ا ینز 


دعاء مستجاب : 


اسال آله الکر بم انمامه على احسن الوجوه وآلملها وانمپا واهجنها ۰ 
وانفعها ق الآخرة دالدنیسا ؛ واکثرها انتفاعا به واسھا قالاة لجع 
سل ہے ۱ 


[ انشیخ محيئ الدين النووی ل القدمة جر ۱ ص ۱.۲  ]‏ 


الجزء الثانی والعشرون 
( وهو الجزء الحادی عشر من تكواة هذا الشرح ) 
یت 
۰ 2 2 او - 
کی كسمب ید 
رئيس قسم السئة ودلوم الحدیهد 
بجامعة ام درمان الاسلامية 


حقوق الطبع محفوظة للمولف ولورنته من بعده 


باصن 


تاه د ۔ الما امه السعوديه 


قال الصنف رحمه الله تعالى - 
كناب الجدود 
الشرح .. موس عن اف ین بين الشيئين. » 
ويطلق على ما اميل الثیء ء عن غيره ۰ ومنه حدود الدران 3 وكات العرب 
نسمی البواب حدادا » وبابه قتل قال الشاعر : 
۰٠‏ نی ی 


ا ا ل ل ارک 
نفس المعصية ومنه :تلك حدود اللہ فلا تفربوها ١۷‏ ).وتعرضه.شرعا .: 
( عقوبة مقدرة الأجل حق الله تغالى ) فخرج بقوانا ( مقدرة ) التعزير لعدم 
تقديره ؛ وخرج بقوانا : ( لأجل حق الله تعالی ) القصاص » لأثه خق الآدمى٠‏ 

وقد جاء فى الحديث الشريف من طرق بعضها صحيح وبعضها فيه مقال 
فنسوق الصحیح منها أولا فى الترغيب فى اقامة الحدود » والترهيب من ترك 
اقامتها » أو مواقعة آفعالها ٠‏ 


. آخرج از ق مسا سرت ان مرو وهای آن 


النبى صلى الله عليه وسلم قال : « ان الله عر وجل .بغار ء وغيرة الله آن" بأنى 
ا مؤمن ما حرم اللہ عليه » اوأخرج أبن ماجه باسناد رجاله قات عن ثوبان 


٠ الآية ۸۷ من .سورة. البقزقم.‎ )١( 


298و" ی الله عليه وسلم أن النبى صلی لله عليه وسلم قال 
رر لأعلسن أقواما 7 ن اتون وم االقيامة الاين جبال تهامة سضاء » 
فیجعلها الله هباء منثوّرا ٠‏ قال توبان :نا رسول الله ضفهم نا > جلهم 99 . 
تا لا تكوق منهم انس لا نم قال ما ام اوک ومن جلدتكمأء 1 
و أخذون من الايل کب ناخدون ؛:ولکنمم :قوم اذا خلوا بمجارم : الله 
انتهكبوها « وخ دج آصحاب الکتب السته : الشيخان (وأصحان السنن 
ارت عن مات ری اف ها ان ترا قسیم شان الخزومية ای سرت 
فقالوا : من یکلم فيها. رسبول الله صلی الله عليه وسسلم ؟ ثم قالوا : امن 
يجترىء عله الا لسامة بن زد خبہ رسول الله صلی ال عليه وم وان 
ل ہی سو کرت : با أسامة آنشفع 
کت الله تعالی ثم قال فاختطب فقال : انما هلك الذین :من 
قبلكم أنهم كا نوا اذا شرق ة نهم ار كوه » واذا سرق فيْهم الضغیف 
اقاموا عليه الحد ء وان اه لوا لمة بلت معید برقت لقطمت بدا > 
وأخرج البخاری: اواللفظ له والترمذى بوغیر ها من حدیث النسان: بن 
شين رضی الله عنهىا آن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : ( مثل القانم 
على حدود الله والواقع فبھا كمثل قوم استهاموا على سفينة فاصاب بعظهم 
أعلاها وبعضهم آسفلها ء فكان الذين فى أسفلها ۳ استقوا مووا علی من 
قهم فقالوا : و آنا خرقنا فى نضيبنا خرقا ولم نوذ من فوقتا: + فان تركوهم 
O‏ سا مت يديهم نجوأ:ونخوا جميعا » ۰ 
١‏ أما ما ورد من الأحاديث الحسان وما كان فيها ضعف أو غرابة فسبوف 
تنبه عليه خین نسوفه مع كلام الصنف ء أو حين نستشهد به شنا ء 
ولنقدم سن ایدی كتاب سیت الگا ر آحمد مواف في بحثه المقارن 


SS ES 

)١(‏ معنی جلهم ع ةا ای شا رن 
الخضال » والقصود ما یتصفون به ويفا قو به غیرهم نمن ا سرت من معالم 
القول والعمل . 

(؟) من صفحة ۱۱ وما بعدها کتاب ( من الفقه القسارن بين الشربعة 
واا مکی سس ا ا ق الشريعة لالب الضف 
الغالث المام الجامعى ATE - ٣‏ : 


ك4 


( الفقه الاسلامى على ما تبين مما أسلفنا أحكام شاملة تناولت جمیسع 
النواحی التى تناولتها القوانين الوضعية ء وتزهد علیها » فقد اننظمت جميع 
أفعال الانسان فى كل نواحی نشاطه ء فحددت الحدود » وأقامتها على آساس 
من العدالة والاستقامة ) ۰ 
ومن هذه الأحكام ما دبخث ف العبادات ء ومنها ما يبحث ف العاملات 
على أوسع نطاق : سواء انصلت هذه المعاملات نشئّون الأسرة آو الجرائم 
والعقوبات الى أن عقد بحثا فى انفصل النانی بعنوان : 
موازنة عامة بين الشريعة والقانون 
ننقله بنصه ٭ قال رحمه الله تعالى : , 
تقتضو هده ااوازنة كن نتعرض لأمور كثيرة ولكن دراسة المسسئولية 
الجنائية فى هذه الحلقة فى كل من الفقه الاسلامی والقانون فتضی توجه 
' النظر الى التاحية الحنائية بضفة آساسية عند الموازنة ٠‏ 
ا وساتناول ق هذه الوازنة آهم جوانبها وهی : 
انیا : نطاق سریان التشريع الجنائى من حيث المكان والأئشسخاص 
والزمان ٠‏ ۱ ۱ 
رابعا - مصادر الأحكام أو تدویتھا 3 
خامسا : مصادر الأحكام ٠‏ 


نیج الشريعة والقانون فى :تقریر الأحكام 


. . سلكت الشريمة الاسلامية رة تعرضت بها اجمیع أفعال الانسبان 
ما ظهر منها وما بطن » واتھت بطریقتھا هذة الى تقربر حكم لکل فعل ٠ء‏ 
أما القانون فقد تعرض الى بعض آفعال الانسان الظاهرة دون أفمبالة 
الباطنة » ودون باقی أفعاله الظاهرة ءُ وق دائرة العقوبات فرض عقوبات 
لس نت و تد بكيان الجتمع وآمنه ۳ 


لهذا كانت الشربعة الاسلامية مد ' النظرة الأولى اوت سوہ 
نطاقا و الزمن ومسايرة التطور کت 


وتناول بحث هنا الوضوع اريز 


77 ء آو 4 ۳ الق ل فى تقر نقر در اما ۰ 


وثائيهما : حصر ذائرة الأفمال الحرمة فى القانون ومسلك اعت 
الاسلامية فى هذا الخضوص 8 


" اولا : العنصر الروحى فى تقربر الاحكام : 
لا يعنى القانون كما أسلفنا الا بالظاهر من الأفعال » آما الشرع لاسلانی 
فھو بهدف من أحكامة الى تحقيق غرضین : 
ها دور حول صلة الانسان بالخالق 6 وثانیهما : يدور حول صلة 
الانسان بالمخلوق ۰ فهو اذن قائم على آساس بجمم بین مصلحتی الاين 
والدنيا ٠‏ لا فى العبادات فقط ولکن ف العاملات آبضا ء فتراه بحعل لكل 
عمل حكمين : 
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(1) حكما مرجعه الى صلة الانسان بالخلوق » وهذا الحكم مستمد. 
من الظاهر + ۰ 


( ب ) وحکما مرجعه الى صلة الانسان بالخالق » وهذا الحكم مستمد 
من ااباطن ٭ 


فالبيع مثلا ناحيته الظاهرية هی نقل الملكية فى المبيع والثمن ووصف 
العقد تبعا لظروفه » بأنه نافذ أو موقوف أو فاسد » وناحيته الباطنية ترجع 
الى قصد المتعاقدين فيوصف بأنه مباح أو مندوب ألو واجب أو حرام » 
فاذا کان البيع مثلا لحاحة البائع الى الثمن كان مباحا » واذا كان 'لاستثمار 
ا مال كان مندوبا » واذا كان لدفع مخمصة كان واجبا ء واذا كان وسیلة لأكل 
الربا كان حراما ؛ وهذا يستتبع فساد انعقد عند بعض الفقهاء دون بعضهم 
الآخرء على أنه مع نرجيح وجهة نظر انقائلین بان الحرمة لا ينبنى عليها 
الفساد ء وانما تكون ااؤاخذة عليها عند الحساب يوم القيامة ‏ فان التشريع 
بهذه الوسيلة وهذا الأُساوب يعمل على خلق مجتمع صالح » وذلك بوضع 
نربية الروح وتهذیب النفس ف الاعتبار » فینبنی على ذلك بطبيعة الحال 
صلاح أعمال الأفراد » لأن النفس الخيرة لا تفعل الا" خیرا ء والنفس الشريرة 
لا يصدر عنها الا الشر > ومتی مو سو وت ا 
صلحت آعمال الأفرا اد ملح ید وع بعيشوال فيه ٠‏ 


واعتداء الانسان على غيره له حكمان : أحدهما ا اض 
وحدت فى الخارج » وما ترنب عليه من ضر وهو جعل هذا الاعتداء سسا 
للضمان وموجبا التعزیر ( العقاب ) وحكم برجع الى الباعث بوهو كون هذا 
الفعل حراما يستوجب غضب الله وعقابه » وهذا الحكم مرتبط بالعقاب 
والتعزیر ومثل ذلك قی كل اعتداء على النفس أو على ا ال » أو على العرض 

احكام القضاء واحکام الديانة : : 

وتأسيسا على التفرقة السابقة دين الأحكام الظاهرة وتا الباطنة 3 


۷ 


قال الفقهاء ان الأعيال أظاهرة فتط هی التی تخنذ اسان للمعاماة .بين ١‏ 
الناس ولانه یسکن الوصول الیها بوسائل الاثنات ااظاهرة.» ومن أجل ذلك ' 
آطتقی! عليها أختكام القضاء » ما الباطنة فلا سبيل الى اثباتها پوسائل : 
الاثبات الظاهرة : ومن ثي لا تتخذ أسانسا للمعاملة بين الاس » وانما تعتیر ‏ 
آساسا للمثوية والعقان ٹن اق نا وو اجب الانسان ال تعمل ھا ! فى خاحنة 
تیه + یطاق التقهاء عليها آحکام الديانة ء : 


وضرب ا لذاك منم 
0 ۱ ( أن الشخص اذا تزوج بقصد اخلال المراة لغیرہ اد بجوز له دبا نه 7 


(r 7‏ دمن شهد زور ۳ نطلاق زوحة من زوجها فتطلو بناء على هذه ۱ : 
الشهادة فواسطة القضاء لا بخل له آن پتزوجھا بمد اقضاء عدتها ء وان کان : 
القضاء ۽ لا ينع من زواجم| + ۱ 


علی آنه متى وجد السبيل الى معرفة ذلك وآمکن أن يكون في متناول ' 
القضاء "اضیح من الامود. الظاهرة ٤‏ أو فى عبنارة أخرى أصبتح من تکام ۲ 
القضاء ٠‏ ` 
هدى تانر الاحکام الظاهرة بالاحكام الباطئة : 
اختنيت نظبرة فنهاء المسلمين ومنهم من رأى ان آلسیب اذا كان محظورا 
شرعا لم بترتبِ عليه آثره ف الظاهر ومنهم من بری أن الأثر بترتب رغم ٠‏ 
السبب الحظور تو ال مل رہہ ۱ 


هم من فصل الا علی جز ما عو وازد فى کب انقه ف الوضوعات... 
التى 'تنختص ) بذلك کالشد والضمان ونر هما 0 


أهمية التفرقة : 
وقد حصل النسا ول غن أهمية التفرقة. ما دام الحكم البنی ی انم 


4 


عو سان أل ازام القضائى 3 وعليه تقوم روابط الناس ؛ فضا عن 0 
استطاعة 'تنفيذ الحکم الباطن .بوسائل القهر والالزام 3 


وقد رد فضيلة الأستاذ الشيخ على الخفيف فيما كتية فى مقدمة الحق 
والذمة ۲۷ بآن ذلك لا منعنا من أن نصرور الواقع بصورنه الواقمية 
الحقيقية دون ظر الى هذه الصورة وهذا الوضع له فائدة لأن ف تعرض 
آلشرع الاسلامی لهده الناحية ات ناحية الدين س وريط. الأحكام الاهرة 
بها قائداين : : 


جو سز :ا E‏ قذعو الى النفرة 
منها والفرار من مواجھتھا وتنفيذها ٭ 


والفائدة الثانية : لفت القضاء الى آن یراعی ف أحكامه ما آمکنه تلك 
الناحية الدينية الأخلاقنة فيجعل لها مجالا فى التطبيق ما استطاع الى ذلك 
سبيلا » حتی کوان أقرب الى غرضه ف الاصلاح وتوفير الرضا واقرار 
الطمأنينة والمحافظة علی الحقوق ۰ 


على أن تٹھریر الأحكام على الصورة المتقدمة آمر له آثره البالغ من 
ناحیتین أساسيتين : 


الأولى : ناحية وم ضع الاحکام ۰ 


الثانية : ناحية تنفيذها ء 


فمن ناحية وضعها ء لا شك ان المشرع فى بحثه عن الحكم والتماسه 
من الأصول سيعمل جاهدا على معرفة ما :ہریدہ اللہ » فتأتى آحکامه من هذه 
الوجهة عادلة وغير مغرضة ؛ فلن يضع حکما حادم ےی 
فى بعض الأحوال عملا مباحا ٠‏ 


7 والذمئة من دروس فضيلة الشسيخ على الخفيف بقسم يه 
E‏ جامعة القاهرة عام ۱۹۵ ص ۲۲ . ۱ 


انا وس لیذ اه لا رب أذ اة عطمی من انس نسپقبلون 
على تنفيذ الأحكام سا بحقق رضا الله » بتغون من وراء طاعته. فضله 
ورضاه » وهذاا المعنی بذاته كفيل بآن يدفع الناس الى الخير ء وہلکف أيد يهم 

عن الأذى والشر »و يانعم من الاعتنداء غلی الناس . واکل آموالهم بالباطلء 
ذلك أن الأحكام ستکون مر یدة بوجدانهم ومتضلة بضماثرهم » فيخضعوان 
لها'عن عقيدة وحب 4 لا.ظن زهبة وخوف ؛ آو ف الادنی سيخضعون نها 
ابتغاء الاب آو خوفا فخ العقاب یوم الحساب ٤‏ وستکون النتيجة الحتمية 
لذلك قلة عدد اا والمنازعات فيطمئن الناس على أرواحهم یہ 
وأعراضهم ۰ ۱ ۱ 


وعلماء ال 5 ا تخل أبحانيم ( ( عن التعزضن لقنواعد الأخلاق 
واجراء ۳۹ رنات بين ما تتضمنه هذه الو اعد وما انت به أحكام القانون 
فت‌اهم مثلا عون ف الصلة دنر القانون الجنائى وانقا نون الاخلافی 1 
ويقولون. بآن كلا من القازونين يهدف فى التهاية الى اسعاد الفرد والجساعة 
عن طر ربقی فرض آوامر ونواهى يلتزم بها الناس ؛ ولکنهم سرعان ما تصدمهم 
الحقيقة الصارخة وهی انعدام التطابق: بين القانونین » وانحصار کل 7 
دست » وان تقاطعت الداگرتان قی حيز مشترك'فمثلا + 


)١(‏ لا يعاقب القاتون على فعل هتك العرض متی تجاوزت الجنی علي 


الثامنة عشره ة و کان البمل برضاها ) المادة ۲٢‏ من قانون العقوبات ) 005 


(؟) و هضی القائون بعدم جواز محاكمة أحد الزوحین اذا زنی ما لم 
تقدم الزوج الآخر بشكوى يطلب !أحا كمة ( المو اد ۲۷۲ < ۲۷۷ من قانون 
العقوبات و ۳ من قانون الاجر اءات الجنائية ) ٠‏ 


۱ )ری رجا نى تما مرل الووجية الحق ف أن 


7 لا الل سرخ 
العين لا تج على ال 20 كانت عبني أو امه حرف ما كتوق وا ۳ 
وقوس واقواس . ' 07 . . "المطيعى! : 


۱۰ 


تزنی مع غيره ولا جع نر اذ اپ سشو الوه 
النقوبات ) ۰ 


)٤(‏ وسلی القا نون کذلك لریج السی ون بعفو عن ازوجته الزانية 
حتی بعد دخول السجن فيطلق سراحها جو راف ھت ہت 
٤‏ من قانون سے ۰ 


کون الخاطف غر کف لها ) المادة ۳۵۹۱ من قائون. العقوبات ) لے" 


)٦(,‏ ویقفی یعدم العقاب على الشروع ف ,الاجهاض ( المادة ۳۹5 من 
قازون العقوبات ) ٠‏ 


۱ 5 ¥( ولا بعاقب القابون على الشروع سناس ا 
من فانون العقو بات ) وخرج عنده امن حیز العقاب الشروع ق جع الاعتداء, 
على النفس بالجرح والضرب ومراودة المرأة على العرض ٤‏ ومن أجل ذلك 
أسلفتا أن الشرغ الصری عام ۱۸۸۳ قد جانبه الصواب حين قال بأنه قد 
عين ف قانون العقوبات: درجات العقوبة التى لأوليساء الأمر شزعا تقر رها 
دون اخلال ف أى حال بالحقوق المقررة لکل شخص بمقتفى الشريمة 
الا ۳ 


وعدی اه لم A E‏ يوساو سيق بلق 
داثرته:ء او رقیپ يعمل حسابه » في‌ضم. الاحکام علی هواه ٤‏ حتئى':انها 
اختلفت فى المسألة الواحدة تبعا لما اذا كان الجنی عليه رجلا أو امرأة ٠‏ 
وریہ ںی ی تو ےس ای 
يعاقب بالخنش مدق * لا تید على وہ مرو ظا قانون 
العقیٴبات 1 ء آما الروجة فتعاقت تالحیش مدة:لا تزيد على تین / “اللادة 
٤‏ ) كذلك فان الزوج اذا استفزته زوجته وزنت مع غيره وقتلهما حال 
سم یر مو ہو وو ہس رم سے ی 
العمد ب( المادة ۲۳۷ من قانون العقوبات ) ٭ 


ا 


أما اذا کان الزانى هو الزوج فلم بعترف القانون بهذا العذر للزوجة » , 


كذلك لم يعترف به لوالا ولا للخ ولا ی الم ود 
جل نه عذرا انا ما تعل إه ون اس محل الال ات ۰ 


ومعنی ذلك آن الروجة ومن ڑنی بها یکونان أمام زوج مقسدم على ۱ 


سو بد پر بے وج ےت 5 


ومن ثم اذا كانت الزوجة أو انیب اسرع قافن الزوج الذی :فرع 
فى قتلهما وقضيا عليه آفلتا . من کل عقاب ٠‏ م من عقوبة الزنا لأنها سقطت بموت , . 
المع وی وا ار را له نع شرمی عن التفس تييح .: 


القتل * 


700 عو ری زر معیار تقاس به آلاچکام : 


۱ غند وضعها. » والی قوة یمن على الشترع عند تقر رالاخکام ٭ 


وعندی أن خی قوة من هذا النوع ٤‏ واجدی مقیاس ف الواقع شن 


یرپ سو رہ لق عند تقریرھا ۰ 


وهكذ! الحال أيضا عند تنفیذ لام ن وجود وة تهيمن على ! 
: الأفراد یعملون حسابها » وخير قوة هى وضع خشیة الله ف الميزان ء اذ بذلك | 


یکون اضمير الگفراد هو الخارس..الأمين .على تنفيذ الأحكام » فیرعونها فى , 


ا والعلائية » ویخشوذ اللہ الذى جو الأعين وما تخفی الصددوز » :. 


ادغلا الاجرام يد رسبوان ات الجريمة والدوافع اليها وبعملون من ` 


وراء دراستهم على مکافحتها 0 وتحرى آسیاها » ووضعوا ۰ من اجل ذلك : 


علوما وبحوثا کعلم التاریخ الطبیعی للانسان من الناحية الجنائية لاستخلاص 
0 آسیاب الاجرام من دراسة شخص الجرم 4 وعلم الاجتماع الجنائی لبحث 
ألبيئة التی يعيش فیها الجرم » وهی بحاث لا غنی عنها فى الواقم ف کل 


مجتمع ولا تنناق مع خطة الفقه الاسلامی فى البحث » وانما تکمل هب ده ١‏ 


۳۲ 


الأبحاث اذا اتخذت ضبوابط الفقه الاسلامی اساسا لخطتها ؛ لأنها عندئد 
ستتعرض للجانب الروحى وستربط ٠‏ تصرفات الأفراد بالأخلاق وبسدى 
افا ن ن ور » والنای فى هذا العالم فى حاجة الى ضوابط روحية 
الى جانب الضوابط المادية ء وق جاجة الى ربط الأحكام بقوة تسيطر على 
رد چک ان هی آقدمت على شر أو فكرت ف !دی ۰ وه ن أجل 

سن التشریع الاسلامی الى جانب ود المعاملات أحكاما للعبادات 
ووسائل التقرب الى الله من صلاة وصوم وحج وزكاة » وذلك على خلاف 
اس بات او ساد تی لم تتعرض الشىء من دلك : کیما بهذب النفوس 
ویرپی الأرواح ؛ ويوقظ الضمائر ؛ الى جانب دعو تھا الى الفضيلة و نمیها 
عن الفخشاء والمنكر ٠‏ 


فى الحج مثلا بر الجتمع الاسےلامی قوم على اليدوء والطمأنينة 
والأمن : ونراه لا قوم على ضغينة آبدا » مع آننا فى نلجتمع العادی نسن 
قوانين للتجمهر بعتبر فیها کل تجمع يضم أكثر من أشخاص جریمة متی كان 
من شأن ذنك تعريض السلم العام للخطر ٠‏ 


لے کم وو یقن اي فد ا 


رن ا حر د الت سسجت من الحجیج دون 


حصول ما بکدر الصفو أو بخل بالأمن ۰ 
كذلك فى رمضان ‏ شهر شهر الصوم ‏ تنعدم الجرائم بين الصائمين بل 
وعدم العاصی جتی من الأشخاص الذين ستسحو نها ف غير رمضان ؛ 


فشارب الخمر اذا صام یقلع عن شربها ومن پوسوس له الشيطان بشر أو 
انتقام اذا صام حول الصوم يله وین ال لتفضکبر ق آلشر والانتقام ۰ 

ولا نف الأمر عند حد آلامتناع عن ابی بل ان الصوم بدفع الانسان 
الى الخير لخير » فيحماه على انتصدق من مانه اه ان ا وی الأرحام 3 
وحمله علی العطف على اليتامى والفقراء والمساكين 0 كل ذلك و کد أن 


ایل 


الدوافع الي روحية. لها أثرها البالغ فى :تصرفاث الناس س اوحرصوم الشدید على | 
تنفید 1 الأحكام 3 لام یښول ف الميزان. وض ضا الله لله عنهم وخشیتھم مه 
وتفربھم اليه ٭ 5 


۱ انیا : جد بد الجرائم والعقوبات الفزرة لها لها ومسلك ادر 8 ذلك 


(1) فی الجرانم : 

قوم تسم الجنائى فة نون جلى اعدة قائوية الجرئم وان 
وهی فاعدة ذات رکنین : رکنها الأول أنه لا جريمة الا بنص » وركنها.الثابى 
آن, .العقونة مقدرة باصن سو ١‏ 7 5 5 


وقد ورد هذا الد فى وثيقة حقوق الانسان سنة ١۷۸۸‏ عقب النسوزة 
الفريسية ٠‏ ومنذ ذلك اتلریخ أصبح مبدا قانونية جر الم والعقو ہا باب هر 
المجور الى ترتكز علية القوانين الجنائية ف تجد ید ااجرائم والعقو بات ۰ 


7 سیخ قل نا ورف شا ما هو نیح من مر الأفعال 6 .وما هو غيل 
مباح منها » ولم يعد من سبيل البتة لاعتبار فعل مأ جريمة والعقاب عليه = 
0 مادام القانون لم عجرم هذا الفعل ويهرض له غقوبة ٭ 

ذ نك العرض لیس فا انقانون, جريبة. الا إذا وقع الاكراه أو على 
فا ۔تجاوز الثامتة عشرة من. عمره فجن نیہ على غير هذه الصورة 
٠‏ التى جرمها القانون » آی. بأنيه على انسان جاوز الشامنة عشرة بغي اكراة 
کون قد أتى عملا مباخا » وبالتالى کون فی مأمن من مھ 
2 حر یی 


فعلى المشرع أن يخدد إلجرائم بل ۶۹ ري 
مكتوبة وتصبح هذه.التصوص سار من التاريخ نی تحدد. لبماذها 6 
ولا تسرى على ما وقع قبل ثفاذها من تصرفات » وعلى القاضی أن پتزم بهذم 
القوائین, ء ومن .ثم فلا یکون له حق التجریم آی اعتبار آفعال ما جرائم بعیب 
نص.» وكذلك بمتتم عليه أن .يلجا الى القياس: اذا عرض عليه لمر ل اپړد فيه 
ل تقدم : 7 2 90 90ي 


را 


0 لی رر خر ل یی ا 


) 6 آن القاضی ممنو من ..الالتجاء “الى القیاش ۰ 
" هذا هو حکم اقا نون فا هو رآ الشرع فا قدم و 


لا جريمة ق الشرع الا بنص » والچريمة فيه كل محظور بالشزع زج 
الله عنها بحد أو تعزیر ء والحد هو العقوبة الفررة الواجية حقا لله ء وه 
اتقصاص الذى بعتبر عقوبة مقدرة واجبة حقا لله أو للأقراد » أما التعزير 
فهو عقوبة غير مقدرة واجبة حقا لله أو لافراد ٭ ومن الجرائم فى انشریة 
الماضی وهی ترك الواجت وفع المحرم ٠‏ ومن لأمئلة على ترك الواجب : 
عدم الوفاء بالدین مع سا عو 3 ؛ وخيانة الكّمانة ٭ : 


ومن الأمئلة على فعل المحم : اليين الزور وشهادة ازور وسرقة ما لا 
فطع فية 3 ۱ 

| وقد انعقذ الأجماع عند فقهاء المسلمين مامت قطن 
كل ما بحدث لناب من وقائع فى ااحياة الدنيا له ف الشریعة الاسلامية 
آحکام. فا لاعدة ان لکل فعل حکما » وهدا الحکم شرعق ۰ والأحكام اما 
أن تكون قد وردت صراحة فى الكتاب أو السنة:».واما آن تعرف من “لاقل 
أخرى ء والدلائٹل الأخرى ذاتها أرشد اليها اٹ وت بها 7 ما لم 
سو نص ق الکتاب آو وت 


من مراك E‏ نا ل اه E‏ 07 
5 ل ال لان وم امي مد ی 


ی 0 و ا :أو 
سنة 6 انما إبجرى لعرفة حکم الله فيه بالاجتهاد » ای أن حکم اد موجود.» 
والجکم الذی بهتدی: اليه الحتهد لا بعتبز ألمتة شرعا جديدا ». وان هو :الا 


۱9 


۱ اعتداء الى حكم اه فی لاتم ایبول : « ان الحكم الا الله ». ٠‏ 


فالجر الم اذن معزوفة سلفا وقانونية ف الشرع الاسلامی الخ 3 
ولش ا كما بقول الكثيرون خطاً سلطة التجرم .ف الشريصة 
الاسلامية ».واندا له فقط حق الاجتماد والبحث عن حكم الله فيما هو 
معروض:علیه بتفسنير ما ورد فى التصوص أو التما۔ ں الحكم م ن الأدلة 
الشرعية الأخري + : 1 


0.7 وقد أتهى علماء الأصول,الى أن الطرق التشرسية لا‎ ٠ 
الإحكام الى تفهم من ألفاظها وعباراتها ء ؛ بل یستدل بها:أيضا على أحكام‎ 
دلالة وف اي‎ MUL 
٠ + بمتهومة‎ 


وقسموا دالالة منطوقه الى دلالة إعبارة » » ودلالة أشارة 5 


وقسوا دلالة ' الیرم روخ 0-7 الموافق » ولال لی ١‏ 


٦ی‏ + مق بذك عة اتك اه 
یله اح عر وا 1 


ففى الخمر ادي قزل اله تعالى : انما يريد یجان أن برقع بینکم ۴ 
العداوة والغضاء فى الخمر والميسر » ویصدکم عن ذكر الله و ساد 
فهل آنتم منتهون » ١ ۱ ٠‏ ۱ 


وق الصدفة يقول وس 4 : ۱ 
فاقترن الحكم قى الإخر والمیسر بالعلة واقترن فى الصدقة بالمصلحة » وف 
ذلك ما يدل على أن احکام الله تدور مع مصالح العباد » وحیٹنا وجدت | 
المصلحة فثم شرع الله » وما يدل آیضا على ارشاد المسلمين الى قياس مالم . 
برد فيه نص LE‏ ال و شیاه ومن هنا يمكن | 


چا 


استخلاص. حکم اله فيما لم برد فيه نص » وعلى هذا الأساس حتهتد 
المجتهدون وتوصلوا الى معرفة أحكام الله سېحانه وتصالی » 87۶7 
الأحكام التی وردت بالنص ء وعلى آساسها صاغوا ال مبادیء » وأناروا لا 
الطریق » وكشفوا لنا عن أحكام الله » وهذا لا پمتع آیدا اقتفاء آثارهم' 
والسير على هداهم » ومعرفة أحكام الله فیما لم برد فيه و یت لم 
يعرض على من سبقونا فى الاجتھاد من أقضية ووقائع ٭ 


وما من شك فى أن آسلوب الشربمة الأسلاميْة فى النص على بعض 
الأحكام وتسان عللها واضاج اتی بنيت علیها وترك التفاصیل هو آسلوب 
حکیم » » أن التفاصیل تتغير نتعين الأزمنة والأمكنة والبيئات 3 اوترك 
اتفاصیل للاجتهاد أدعى الى مسايرة التطور وآهدی الى اقامة المدل. بين 


وعلی هذه الصورة یختاف اشر ع عن القانون : فالقا نون بحصر الجرائم 
یو وہ تحدید عناصرها وأركانها .وما لم برد ادر مه فى 
اللصوص ' لا سكن آبدا اعتباره جزدمة مهما كان مستهحنا أو قبيحا ٭ 


اماف الشرع ء فقد تبینا آن لكل فمل كما فالشرع اذن من هاه 
الناحية أوسع من القانون نطاقا فهو يضم فى دائرته كل الأفعال الانمة سواء 
ورد بها نص أو لم برد بها نص ٭ 


وقد بدأ رجال القانون أنفسهم ينعون على حصر الجرائم على الصورة 
التى عرفتها القوانين بأنها تنتھی الى جمود ون وتخلفه عن محاراة 
التطور این الشرع لا يمكنه الاحاطة مقسدما بكل ما تتمخض عنه ظروف 
الحياة التحددة للاشرار فرص ارتکاب كل الأفعال الضارة التى لم 
تحرمها القانون » وج هذه الأفعال مباحة حتی یتنبه الشرع ویتدخل فينص 
على تحريمها ۰ ۱ 


ومن ذلك ما فعله الشرع الفرشى عندما نص على تخريم: فعل الفاحشة 


۱۷ 
( ۲ المجموع ج ۲۲ ) 


۱ وا امسو ہق 
اتیان هذه الأفعال من آفر راد عرف عنهم ألشذوذ بانیان ار ۱ 


0ے وبدخل الع المصرى: بالنص علی. العقاب على اخفاء الأشياء التحطلة 
من غير حرعمة ¿ السرقة اذ کان “المعاقب عليه عو أخفاء الأشياء المتحصلة » 


جريمة الشرقة دون غيرها ٠‏ 


وتدخل أيضا فنص على عقاب من يداخل المطاعم ا مه 
قدرته على دقع اق وفت صاطه وقد كان ويك ع ا 4 


ولو رجعنا الى حکم الشربعة پوجدنا, حكم هذه الأفعال عروف..عن 
طريق قیاسها على الج ائم المشابهة ء اذ لا أفهم أبدا آن یکون ثمة تفرقة بین 
انيان الفاحشة مع انان حى » وبين ایا مع انسان ميت ء كذلك لا أفهم 
أن یکون ثمة تفرفة بین اخفاء أشياء متحصلة من سرقة + وآخری متحصلة 
بن سب أو ود وت 


ونما كان التشريع الانجاوسکسونی أقرب الى تحقيق الال فى 1 
المجتمع من 'التشريع اللاتينى الذى آخذ عنه القانون الصری : ففیٰ انجلترا , 
مثلا ليست القوانين المكتوبة ھی کل شىء بل أنه على المعنن مت اتوي ۱ 
المكتوبة استثناء + من القانون العام غير الکتوب.۰ 

فالقاضى ملك توقيع العقاب على کل من بسن علی ھ"ٰ ا" 
وهو أمر شبيه الى خد کبیر بنظام التعزير فى الشريعة الاسلامية » غير أن 
الشریعة الابسلامية تمتمد على أحكام وردت بالنص ء وعلى أحکام مستمدة , 

ن النلائل الشرعية, فلها. ضوابط قانونية ء ذلك أن الله سبحانه وتعبالی ` 

اطار تشر بعه وحدده » وفرض هذا 'التشريع حتى اتقوم الشاعة ووصف 
EET‏ ۶ ره : « الوم آکمات لکم دینکم 
واتست عليكم نعشی ورضيت لكم الاسلام ذينا » ..٠‏ ۱ 


هو لاء الذين ولون انهم حصروا الجرائم 7 ما رهم قبل أن ید 
اقانرن باتصوس بيد آن تاف البشرية فى مثل هذه ال : 


۸ 


ومن ارتكب الفاحشة مع الموتى ؟ 
ومن احتكر آقوات الناس بغية رفع الأسعار ؟ 


وما رأهم فيما لم یجرمه القانون حتى الآن ؟ ما رآیهم فیمن ياتون 
.الفاحشة فيمن نجاوزت الثامنة عشرة برضاها ؟ والزانية التى زنی زوجها 
ق منزل الزوجية قبلها ؟ والشروع ف الانتحار » وهو شروع فى قتل التفس 
التى حرم الله قتلها الا بالحق ؟ والشروع فى الاجهاض ؟ والشروع ف جرائم 
الجرح والضرب والاتلاف وخيانة الأمانة » وما رأيهم فى مساومة المرأة على 
عرضھا ؟ 


کل هده آمور الا فلت مقارفوھا من العقاب فى حكم الشریعة الانسلامیة 
لكى تعمل على خلق مجتمع نظيف وضعت فيه الأحكام مؤسسة على رعاية 
مصالح الناس واقامتها بینهم على دعام من العدالة والمساواة ٠‏ 


وقد أسلفنا آنه عند استظهار حكم الله أواقعة ما بلاحط دائما صلة 
العبد بانخالق وضلة العبد بالمخلوق ٭ 


قال ابن تيمية : ( الأحكام اما أن بکون مرجعها الى بيان العبادات 
ووساگل التقرب الى الله تعالی » من صلاة وحج وصوم وما الى ذلك » واما 
أن یکو مرجعها تديير آمور الدنيا والعاش من أعمال وعبادات ومعاملات 
فما كان مرجعه العبادة والتقرب الى الله تعالى فالواجب الوقوف به عند 
النصوص الواردة فيه » وعدم التجاوز لحدودها ء فان التقرب اليه سبحانه 
و(تعالی بحب أن بکون على وفق ما طلب وآمر » لأن ذلك حقه ء ولا" بعلم 
الا من جهته » وآما ما كان مرجعه الى بیان شئون لااو فور 
الدنيوبة فى هذه الحياة.» وتنظي يم روابطهم القانونية فكتاب الله صریح فى 5 
أساسه رعاية مصالح الناس واقامتها على أسس من العدالة الشاملة 
والمساواة الحكيمة والنظام المستقر مع دفع الضر والحرج عنهم ۰ 

1۹ 


وهذا مستفاد من النصوص التى أقامت الدعائم: فى الکتاب أو السنة 
ومن قوله تعالی : « ما جعل علیکم فى الدین من حرج » ء وقوله :دلا يكلف 
الله فسا الا وسعها » وقوله : » بأمرهم بالمعزوف وينهاهم عن المنكر ویحل' 
ET‏ کو والأغلال 02 
عليهم » ٭ ٦‏ 

وقول انبی عليه الصلاة ولام ھ4 e‏ مر اد 


ونه یبس 


وبذلك وسعت آحکام الشریعة کل حاجات لاس ف کل طور من شا ۶ 
الحياة ٤‏ . وجاءت اف الوقت نفسه رحيمة العناد ) ۰ 


(ب) فى المقوبات : 
اولا کرس 
1 تنقسم العقوبات ف التشریع الجنا' ی لین قوبات جنایات وعقوناث جنم 
وغقوبات با ا وهو تفن الأساس, الذى بنی عليه تقسیم الجرائم الى 
جنابات وجنح. :ومخالفات 4 و هو التقسیم. الد ر لبسى الذى اعتمده شيع 
المصرى ف الباب الاو من الكتاب الأول تحت عذوان ن « آنواع الجرائم © ۰ 


وبالرجوع الی نصوص هذا الباب ( الواد ۰ و ۱ و ۱۳ ین 0 
نرى آن العقوانات تتو ع من :هذه الوجهة ان 


)١(‏ عقوباث الجنايات ء وتشمل الاعدام والأشفال الشاقة ری 


0ں الت ا رويد ای سا طن 
سی مر جم لا بزد آقمی سو چیه بصرعل + + غي أن 


۳۰ 


تقسیم العقو بات على هذا النحو » وان كان یمیز بينما من حيث درجة 
جسامتها ۔ فاته لا يفصل بينها تماما فى بعض الأحيان من حيث طبیعتھا وسدو 
هذا بالذات فى مقا رنة عقوبات الجنح بعقوبات المخالفات » فطبيعتها واحدة 
كما هى واضح ٠‏ 


على أن تخصيص أنواع العقوبات على الوجه المتقدم لفات الجرائم 
الثلاث لیس الا بالقاعدة العامة » ذلك آن الشرع نراه بقرر عقوبة الغرامة 
بصفه ثانوية لبعض الجنابات كما فعل فى حنابة الرشؤة ٦‏ وجناية اختلاس 
الأموال الاميرية وغيرهما » ونراه آحیسانا بستعیض عقوبة الحبس بعقوية” 
الأشغال الشاقة والسیجن تطبيقا للمادة ۱۷ ع الخاصة بالظروف المخففة ء آو 
بالنسبة للأحداث المجرمة تطبيقا للمادة ٦ع‏ » كما أنه على العکس قد. 
يستعيض عقوبة الأشغال الشاقة » وهی عقوية جناية » بمقوبة العبس القررة 
للجنح ء وذلك تطبيقا لأحكام المود(م ١ه‏ ع ) آه ٠‏ 


اذا ثبت هذا فقد حق گنا أن ندا ہما بدا به الصنف كتاب الحدود 
وهو باب الؤنا ٭ 


)١(‏ :عدلت 'قوانین العقوبات الجديدة فوصلت عقوية جريمة الرشوة الى 
الأشغال الششاقة المؤبدة وكذلك فى الاموال الاميرية آذا اختلسها او بددها أو 
اتلفھا : . المطيعى 


۲۲٢ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 
٠‏ باب مد الزنا 


الزنا حرام وهو من الكبائر العظام » والدلیل عليه فوله عز وجل :« ولا 
تقرہوا الزنا انه كان فاحشة )١(‏ وساء سبیلا » وقوله تعالى: : « والذین لا بدعون 

مع اللہ آلها آخر ولا بقنلون النفس التی حرم الله آلا بالحق ولا يزنون » ومسن 
يفمل ذلك بلق اناما » 60 وروی عبد الله قال :ا سالت النبی صلی الله علیبه. 
وسام ای الذنب :عظم عند اللہ عر وجل ؟ قال : ان تجمل لله ندا وهو خلفك > 
قلت : ان ذلك لعظیم قال : قلت ثم ای ؟ . قال : آن تقتل ولدك مخافة ان 
ياكل. معك » قال.: قلت ثم ای ؟ فال : بن تزانى حلياة جار » ٠‏ 


الشرح. ‏ : قوله تعالی : « ولا تقربوا الزن انه كان 87+ 
اة » ان الله تعالی حرم الاقتراب من الزنا وهو آدعی الى تحر مه هر 6 يان 
الاقتراب پشتمل على النظر؛ المراهقة كما يشتمل على تبرج المرأة » وتعراض 
مفاتنها للرجال » واتخاذ اللابس وسيلة لاستلفات الأظار لا تكشف من 
سوءات أو توارى قريبا من شفافیتها بعض مظاهر الأئوثة ء فتثیر بذلك 
التلهب .العارم فیتجول الجتمم الى قطيع بهیمی یتلظی بالشبق الجنبی 
والاغتلام الدنیء » فیتمطل عن نحاد المكرمات » لنمرغه فى ردغة الشهوات اء 
ولكل حرف ف الکتابٰ العزيز معنى » فاذا قال تبارك وتعالى : « الا تقربؤا 
الزنا » كان المعنى آعم امن قؤله : لا تزنوا ء كن النهى عن الفعل ذاته لیس 
نميا عن ملابساته أو ما بحیط به ء آما النهى عن الاقتراب منه فانه بعم کل 
ما ذكرنا من افعال آفرجال وأفعال النساء على السبواء ۰ : 


آما قوله تضالی : 0 و(الذین لا ندعون ن مع الله الما آخر ولا قتلون 
النفس ۰۰ الآعة 4 للباطنية فى نصوص الشر بعة ماعب ان التأوبل. قبن 


(1) الآبة ۳٣‏ من ملورة 5 الاسراء . 
(۲) الآبة م5 من ورة الفرقان ٭ 


۳۲ 


مذهبهم الذى تأولوا فيه معنى هذه الآبة ما حكاها القرطبى عنهم اذ 
شولون : لا ليق بمن اضافیم الرحمن اليه اضنافة الاختصاص, وذکرهم 
ووصفهم من صفات العرفة والتشريف وفوع هذه الأمور القبيحة منهم حنی 
یمدحوا بنفیها عنهم .» لأنهم آعلی وأشرف » وانما معناها لا مدعون الهوی 
آلها » ولا يذلون آنفسهم بالمعاصى فيكون قتلا لها ومعنی ( الا بالحق ) 
أى بسكين الصبر وسيف المجاهدة » فلا ينظرون الى نساء ليست لهم 
بمحرم لشهوة فيكون سفاحا ء بل بالضرورة فيكون کالنکاح ء قال شيخنا 
آبو العباس ‏ هذا كلام القرطبى ‏ وهذا كلام رائق » غير أنه عند السبر 
نی ل رت جو .لت 
باختصاص الاضافة بعد أن تحلوا بتلك الصفات الحميدة ء وتخلوا عن 
نقائض ذلك من الأوصاف الذميمة » فيد فى صدر هذه الا بات موک 
التحلى تشريفا لهم ثم ها بصفات التخلى لها وللہ ام 2 

. قلت : مما يدل على بطلان ما ادعاه هذا القائل من آن تلك الأمور ليست 
على ظاهرها ما روى مسلم من حديث ۶۷ عبد اللہ بن مسعود قال ا 


« قلت با رسزول الله ء آی الذنب أكبر عند الله ؟ قال : آن تدعو لله ندا 
وهو خلقك ٭ قلت : ثم أى ؟ قال : آن تقتل ولدك مخافة أن يطعم معك ۰ 
قلت : ثم أى ؟ قال : أن اتزائی بحليلة جارك » فأنزل الله تعالى تصدہیقھا : 
« والذين لا بدعون مع الله الها آخر ولا إشتلون النفس التى حرم اللہ الا 
بالخق ولا بزنون ومن فعل ذلك بلق كثاما » ۰ 
والأثام قى کلام المرب العقاب ء وبه قرأ زيد وقتادة هذه الآية ء ومنه 
قول الشاعر : 
حزی الله ابن عروة حیث آمسی عقوقا والعقفوق له أثام 
أى جزاء وعقو نة ۰ وقال عبد الله بن عمرو وعكرمة ومحاهد : ان أثاما 
واد فى جهنم جعله الله عقابا للكفرة قال الشاعر : 
)١(‏ هذا هو حدث الفصل الذى اوردہ المصنف . 


ب۳ 


لقيت الماك فى خرینا ' وبعد المهالك تلق آٹاما: ' 
وقال : :س وكا مقامنا ندموا علبھم بأبطح ذى الجاز 0 


١‏ ثم قال ومع سيل انا ن ابن عباس أن ناسا من هل الشرله 
قتلوا فأكثروا + وزنوا فاکٹروا ء فاتوا محمدا صلی رہ 

إن الذى تقول وتدعوا اليه لحسين » وهو بخبرنا بآن لما عملنا كفنارة ۲ 
فنزلت : « والنین إلا دعون مع الله الها خر ال قوله. : یلق الاما » إوتزله : 

2 ا عبادى الذين فا علي اقب مم لا توا من زحي لله س 

لا » اھ : : 


: ان ای دأت على أن الم الکباثر قت تتل ون نيد حق ثم 
ات a‏ ا‫ 


0- ری ایی ییا یج ناي 
بحث عن الأسناب المؤدية :اله ء وذلك هو طغيان الشهوة ؛ الحيؤانية ال 
موہ ل ہوا ٤‏ وحسنبك من 
قوة هذا الشر »آنه لا نقع الا بتعاون تفسين على كل منهما ء فاثرجل مثلا 
نداعب رذ یو حتی سے بها ا یلو على نیا الى 
مر الله أن بحفظ » ویمیث, بعصتتها وصیاتها » و نفس المرآة وبا جبلت ١‏ : 
عليه من شهوة مستحكنة تساعد ذلك الرجل المائج » لانها شربكة فى الطلب 
الدنی » فهما رغبتان نا الحيوية نتظاهران على ما بقی من نوزازع الحیاء 
والدین ء وبتسلطان علق بقایا الخين ف الضمير » التی تضعف رويدا حتی 
تتواری وتستنيم مغلوبة على آمرھا مصداقا لقوله صلی الله عليه :وسلم : 
« لا يزنى الزانی حين پزتی وهو ممن » وآثار هذا الجرم اللبیح بوتاگجه 
الممقوتة آکتر من آن تحصی » وأظهر من آن تشرح ٭ وناهيك بجريمة پرتکیها ۱ 
صاحبها وهو جذلان! امسرور ٠‏ اما تجن على ننه باغضاب اخالقة. 
ورازقه ٠‏ وتعرضه لشيديد عقابه ء وغلی صاحيته بهتكك غرضها وتعریضها ۱ 
لاقتراف كبيرة 2 دی لامية سترورة + این شرف آسزتھا والحاق 2 ۱ 


E 


بأهلها رام مقترفوا من جرمها شیئا » م الجناية على الجنين الذى قد يولد 
بینھما فیعرض للقتل ) وهو الغالب ) ألو الضياع ٠‏ أو النفرة من المجتمع 
والحقد عليه » فيكون عنصرا مدمرا مخريا ٠‏ لشعوره بالعار الملازم له ۰ 
واحتقار كل من یمرفه » أو الجناية على بعلها ان كان لها بعل # وعلى آولاده 
بافحام شخص غریب بيلهم بشاركهم بلا حق ف رزاقهم وشرفهم وأسمهم وكل 

ما مخصهم + ثم ابتبع ذلك آحکام لا یعلمھا الا الله ء وناهيك ہما فی الزنا من. 
مضار صحية ٠‏ ومضار نفسية ٠‏ فان الرء اذا استمرآه وأحب ااتنقل فيه ء 
فلا يزال بحيك شراکه لانقاع الأبرياء فى وهدته حتی یتفاقم ااشر ویتزاید 
الضرر » وکلما جاء عامل جدید فتح به باب من الشر جدید ۰ 


هذا ہی تائجہ النسيئة 6 وش و 
يستغرب بعد هذا أن یکون الأسلوب فى علاجه هو أن نجسم الأذهان 
وتسترعى النفوس لما ہلتی عليها فى ثأنه من الأحكام المفصلة والآيات 
البینات فى سورة بقول فيها : « آنزلناها "۲ وفرضناها » : ان ذكر الأحكام 
الزاجرة على الوجه التفصیلی ؛ وتنویع الأساليب المنبهة لما فيه من مزالق 
للتفوس الغافلة » .ومسالك للشیطان والأهواء » مدعاة للذکری > وان 
الذكرى تنفع المؤمنين ۰ 

لأجل هذا أسقط الله منزلة الزاانى عن مرتبة الانسائية فآمر بحلده 
والحاقه بالعجماوات بل ان العجماوات بجب الشفقة بها والرأفة بحالها ء آما 
هذا الزانی » فالله يأمر بالا تأخذنا به رآفة أو بها » ومنه اللفی بعيدا عن 
المجتمع وعزلهما عله + أ 
قال المصنف رحه الله تعالی 


فصل اذا وطیء رجل من اهل الاسلام امراة محرمة عليه من غير 
عقد > ؤغر ملك » ولا شبهة ملك » وهو عاقل بالغ مختار » عالم بالتحزيم » 
وجب عليه الحد » فان کان محصنا وجب عليه الرجم » ما روى ابن عساس 
(۱ الآبة الاولی من سورة التور 5 


o 


رضى اللہ عنه قال : قال عمن : ( لقد خشیت ان يطول بالناس زمان حتی بقول: 
قائلهم ما نجد الرجم فى كناب الله » فيضلون ». ويتركون فریضة انزلها الله ¢ 
الا ان الرجم اذا احصن الرجل وقامت البينة » او کان الحمل او الاعتراف : : 
وقد قراتھا : « الشیخ والشيخة اذا زنيا فارجموهما البتة » وقد رجم رنسول ١‏ 
الله صلی الله عليه وسلم ورجمنا) ولا پجلد الحصن مع الرجم ؛ لا روى ٠‏ 
ابو هريرة وزید بن خالد الجهنی رضی الله عنهما قالا : « كنا عند رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فقام اليه رخل فقال : أن ابنی کان عسیفا على هذا > 
فزنى بامراتى ء فقال : على ابنك جلد مائة » وتفریب عام » واغد يا انیس على 
سد وا رت ی ی ۱ 
الجلد مع الرجم لامر به .+ 


فصل والمجصن الذى يرجم هو أن بکون بالغا عافلا حرا وطیء ف 
نكاح ضحیح » فان کان ضبيا أو مجنونا لم برجم » لأنهما ليسا من اهل الحد ` 
وان كان مملوكا لم برجم » وقال ابو ثور اذا أحصن بالزوجية رجم ء لانه حد 
لا يننعض فاستوی ف.» الحر والعد. كالقطع فى السرقة » وهذا خطا لقسوله 
عز وجل : « فاذا احصن فان .اتن بفاحشة فطیهن نصف ما على الحصنات: ۱ 
من العذاب )) (۱) فأو جب مع الاحصان خمسین حلدة » وروی ابو هردرة رضی 
الله عنه ان النبی صلی الله عليه وسلم قال : « اذا زنت امة احدکم فليجلدها: 
الحب » ولآن الرجم اعلی من جلد مائة فاذا لم يجب على المملوك جلد مائة فلان 
لا يجب الرجم اول » ویقالف القطع فى السرقة > فانه لیس ق السرقة حسعا 
غير القطع فلو أسقطناه سقط الحد » وی ذفك فساد » ولیس گذلك الزنا فان 
فيه حدا غير الرجم ء فاذا إسقطاه لم بسقط الحد واما من لم يطا فى النکاح: 
الصحیح فلیس بمحصن واذا زنی لم برجم ما روی مسروق عن عبد الله قال :: . 
قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم : ( ۷ بحل دم امرمه مسلم يشسنهد ان 
لا اله الا الله » وانی رسسول الله > الا باحندی ثلاث : الثیب الزانی » واللفس 
بالنفس والتارك لدینه الفارق للجماعة » ولا خلاف إن الراد بالثیب الذی 
وطیء فى نكاح صحيح » واختلف اصحاینا : هسل کون من شرطه ان یکون 
الوطء بعد کماله بائبلوغ » والعقل » والحرية ام لا ؟ فمنهم من قال : لیس 
من شرطه ان یکون الوطء بعد الکمال » فلو وطیء وهو صفی» آو مجنؤن > . 
أو مملوك ء ثم كمل فزنی رجم ء لانه وطۂ اسح للزوج الأول فشبت به الاحصان! 
كما لو وطیء بعد الکمال » ولان النكاح يجوز ان یکون قبل الکمال فکدلت 
الوطء » ومنهم من قال : من شرطه ان بكون الوطء بعد الکمال 4 فان وطىء فى . 
حال الصفر او الجلون » او الرق » ثم كمسل وزنی لم برجم » وهو ظاهبر. 
النص » والدلیل عليه فا د سو ہس س وت سی 


)۱( الآية o‏ من 18 5 اللساء . 


٢ 


الله عليه وسلم قال : « خنوا عنى قد جمل الله لهن سبيلا » الہک بالبكر جلد 
مائة » والرجم » فلو جاز أن بحصن الوطء فى حال النقصان ا علق الرجم 
بالزنا ء ولآن الاحصان كمال فشرط آن يكون وطؤه نی حال الکمال » فعلی هذا 
اذا وطیء فى نکاح صبحیح ‏ فان کانا حرین بالفین عاقلين ‏ صارا محصنین 6 
فان كانا مملوکین أو صفبرین او مجنونین لم بصسیرا محصسنين » وان کان 
احدهما حرا نالفا عاقلا » والآخر مملوکا أو صفم؟ او مجنونا ففیه فولان » 
آخدهما : أن الکامل منه‌ما غير محصن وهو الصحیع لانه ما جاز أن بحب 
بالوط: الواحد الر جم على [حدهما دون الآخر جاز أن يصير احدهما بالوطء 
الواحد محصنا دون الآخر ٠‏ . والقول الشاتی : انه لا بص واحد منهسها 
محضنآ » كوطء النسهة ٠‏ ولا پشتر ط فى احصان الرجم آن یکون مسلماً » 
ا روئ ابن عمر رضى الہ عنه « ان الثبى صلی الله علیہ وسلم تيبهودینزنیا 
فامر برجمهما » ٠‏ 


الشرح حديث ابن عباس عن عمر آخرجه أصحاب الکتب الستة 
إلا النسائی وأخرجه آحمد والدارقطنى آیضا ء ولفظ البخارى وغيره : 
« قال عمر بن الخطاب رضی الله عنه : کان فیما 'آنزل الله آية الرجم فقرآناها . 
وعقلناها ووعیناھا ؛ ورجم رسول الله صلی الله عليه وسلم ورجمنا بعده ؛ 
فأخشی ان طال بالناس زمان أن يقول قائل : وله ما ند الرجم فى كتاب 
الله تعالى » فیضلوا بترلك فریضة آنزلها الله تعالی ء والرجم. فى کناب الله حق 
على من زنی اذا أحصن من الرجال والنساء » اذا قامت البينة أو کان الحبل 
أو الاعتراف » وقد شر د الرازق والطبرانی عن 'ابن عباس أن عمر 
قال : « سيجىء أقوام يكذبون بالرجم » وف رواية للنسائى : « وان اسا 
يقولون : ما بال الرجم ؟ فان ما فى کتاب الله الجلد » وهذا من المواطن التى 
وافق: فيها حدس عمر الصواب » وقد وصفه صلی اللہ 0 وسلم بارتقاع 
طقته فى ذلك الشأن » كما قال : « ان يكن ق هذه الآمة محدئون فمنهم 
عمر » وقد آخرج أحمد والطبرانی فى الکبین من حديث أبى آمامة بن سمل 
عن خالته العجماء أن فیما أنزل الله من القراآن : « الشیخ والشيخة اذا زنيا 
فارجموهما ألبتة ہما قضيا من اللذة » وآخرجه ابن حبان فى صحيحه من 
حدث آبی بن کمب بلفظ : كانت سورة نوازی سورة البقرة » ؛ وکان فيها 
ية الرجم : « الشیخ والشيخة » الحدث ٠٠‏ 


¥ 


آما حديث آپی هريرة وززید بن خالد الجهنى رضى الله عنهما فمتفق عليه 
ورواه آصنحاب السنن وآحمد » وافظ البخاری : < أنهما قالا : إن رجلا 

من الأعراب أتى رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال ا رسول الله شندله: 
الله الا قضیت لی بکتاب الله » وفال الخصم الآخر وهو أفقه أمنه : نعم فاقض 
جح مس ٤‏ فقال رسول اللہ صلی الله :عليه وسلم اقل م 

: ان ابنى کان عسیفا على هذا > فزنى. بامرانه ء وانی ات2 أن علی 
بش الچ انیت بيه بال اد ول قات آهل الع فيرو" 
أن على انی جلد مائة وتغریب عام » وان على امرآة هذا الرجم .4 فقال 
. رسؤل الله صلی الله عله وسلم : والذی: تقبى . بيده لأقضين :بينكما بكتاب. 
لله » الوليدة والغنم ردا» وعلی ابنك جلد مائة وتفریب عام واغد با آنیس, 
۔ رجل من اسلم - الی امرآة هذا فان اعترفت فارجمها ء قال : قدا 
علیها فاعترفت فأمر بها رسول الله صلی الله عليه وسلم فرجمت » رواه 
الات اشاب الس واحيد ومالك ق الوط وقال ب الف الأجير ه: 
آما حديث آبی هزيرة :اذا زنت آمة أحدكم الخ » فمتفق عليه ٠‏ آما حديث 
مسروق عن عبد الله هو ابن مسعود فقد آخرجه الشیخان وأصحاب: السنن 
پچ يي سو ہت » آما حدت عادة 

بن الضامت رضى جیورت والترمذى ابن ماجه, 
ا کم 


اما اللفات - فارج الرمی ارجام وهی وتو لزان 
قول : جاعت امرآة تسترج جم النبی صلی الله عليه وسلم أى تسال الرجم 14 
وتراموا مرجم وهی القذاقات الواحدة مرجمة ء بوغیب الیت. فى الرجم 
وهو القبر قال كعب بن زهين : 


آنا ابن الذی لم بخزنی فدحياته وا خه تی تيب فى ارچ 


وعذه آرچام عاد »أ ورجموا القبر رحما ورجموه ترجینا :جوا عليه 
الرجام * ۱ 
ومن الا سات الجازية جل الج بسنی القذف والشتم: تم ور 


۲۸ 


بانظن » ورجم به رمی به ء قال الزمخشری : ثم كثر حتی وضسعوا الرجم 
والترجيم موضع الظن فقالوا : قال ذلك رحما آی ظنا » وحديث مرجم : 


قال زهير : 
وما الحرب الا ما علمثم وذقتموا . وما هو عنها بالحديث المرجم 


قال ابن بطال فى شرح غریب المهذب : بوكل رجم ق القرآن فمعنہاہ 
القتل » وآما الجلد فمأخوذ من جلد الانسان » وهى الضرب الذی يصل الى 
جلده ٠‏ قال الجوهرى : جلده الحد جلدا أى ضربه ولأصاب جلده کقولكث 
رأسه وبطنه ء وانما جعلت العقوبة فى الزنا بذلك ولم تجعل بقطم آلة الزنا 
كما جعلت عقوبة السرقة والمحاربة بقطع آلة السرقة وهى اليد والرجل » 
لأنه دی الى قطم النسل ء ولعل قطع السارق يكون عاما فى السارق 
والسارقة » وقطع الذکر بختص بالرجل دون ال رآة ء 

آما قوله : ( عسيفا ) فهو من مادة عسف الطریق أى ضل وخبط على 
غيز هندی قال ذو الرمة : 

قد اعسف النازح یرل نة فى ظل أغضف يدعو هامه البوم 

وأخذوا فى معاسف: البلد ومعامیها ء وأخذه على عسف + وسلطان 
عسوف ٭ وعسف فلانة غصيها » وهذا كلام قبه تعسف والدمع تعسف 
الجفون اذا کثر فجری فى غير مجاربه » قال الطرماح ٭ 

عواسف آوساط الجفون س تھا بمکتمن من لاعج الحزن وان 

وبات فلان بعسف الليل عسفا اذا خبطه فى ابتغاء طلبته » ومنه قولهم 
الليل » وما زات 'أعسف ضيعتكم أى أتردد فى أشغالكم وما يصلحكم قال 


الزمخشرى : ومنه العسيف وأشيد بعقوب : 


۹ 


أطعت النفس, فى الشهوات حتى تی ٠‏ أعادتتى عسيفا عبد عبد 


"وسئوف تعينك بوصفائنا وعسفائنا هکذا آفاده الزمخبری ف 38 
البلاغة ٠‏ 


آما قوله : « یا أنيس » بالتصغير قال ابن الأثير (۱ : آنيس بن الضحاك 
الأسلمى » وهو الذى :ارسله النبى صلی الله عليه وسلم الى المرأة الأسلمية 
ايرجمها ان اعترفت بالزنا وآخبرنا آہو الفضل عبد الله بن أحمد بأسنناده الى 
ابی داود الطیالبی ثم ساق الامسناد الى زيد بن خالد وآبی هریرة وذكر 
ألقصة ٠‏ 3 قال : وکر هذا الحديث ابن مندة وأنو نهیم" ٭ وقال ابن 
عبد البر ٢‏ فى ترجمة انیس بن مرئد بن أبئ مرند الغنزی وقد ضحب هو 
وابوه وجده النبی صلی الله علية وسلم وقتل آبوه يوم الرجیع ماق تقد 
فى خلافة أبى بكر الى أن قال : يقال انه الذی قال له رسول “الله صنلی الله 
عليه وسلم : «:واغد 'نا یس على افرزاة هذا فان اعترفت قارجمها :ٹم جاء 
اين عبد البر فى ترجمة آنیس بن الضخاك .الأسلمى فقال : روی عنه عم بن 
سلیم + ويقال عمرو ین مسلم بروی عنه ایشا حدیته عن النبی مبلی ا الله 
رت الخشن الضیق » يعد ف الشاميين 
ود شوپ هه سر لو وق ال 


وقال الشوکانی فی الیل 0 اقلا کلام اود البر مختصرا هكذا : 
قال ابن عبد آلبر هو ابن الضبحاك التسلمی وقیل : ابن مر د ثم قال ابن 
الشکن فى کتاب الصخابة : الم آدر من هی ولا ذكر الا فى هذا الحديث؛ » 
وغلط بعضهم فقال : إنه: آنس بن مالك ولیس الذمر كذلك » فان نس إن 
مالك آنصاری وهذا آبلمی » كما وقع التصریح بذلك فى حدیث الباب أ هه 


/+01 


8 اسد الفابة جا ١‏ الترجمة ٦٦۸‏ بتحقيق نجمود فایف ومع ماود 
ومحمد الننا واشراف محمد صبیح . 

(؟) الاستيماب جا 1 الترجمة ٩۲‏ و ٩۵‏ طبمة نهضة ممر بتحقیق على 
محمد البجاوی :. 

۳( ) نيل الاوطار شرح منتقى اللخبال ج ۷ المطبعة امنيرية . 


۳ 


ده الزنى 20 


حد الزنی على ما قرره الفقماء اما مائة جلدة واما الرجم » ولنذکر 
النص على ذلك ٠‏ 

آما الجلد بالجلد فقد وردت فيه آیات خمس : 

( أولاها ) قوله تعالی : « واللاتى يأتين الفاحشة من نساگکم فاستضهدوا 
علیهن أربعة منکم فان شهدوا فأمسكوهن ف البيوت حتی بتوفاهن ال موت 
أو بحعل الله لهن سبيلا ۲۳ » ۰ 
( والثانية ) قوله تعالی عقب الاية السابقة : ( واللذان ‏ بأتيانها منکم 


خآذوهما فان تابا واصلحا فأعرضوا عنهما ان الله كان توابا رحیما ) ٠‏ 

( والثالثة والرابعة ) قوله تعالی : ( (* الزانية والزانی فاجلدوا کل 
واحد منهما مائة جلدة ولا تأخذكم بهما رآفة فى دين الله ان کنتم تومنون 
الله واليوم الآخر وليشهد عذابهما طائفة من المؤمنين » الزانی لا ينكح الا 
زانية ألو مشركة والزانية لا ينكحها الا ہزان أو مشرك وحرم ذلك على 
الأومنين ) ٭ 


( والآبة الخامسة ) قوله تعالى فى حد الاماء : « ومن لم ستطع منکم 
طولا أن یشکح المحصنات المومنات فمن ما ملكت أيمانكم من فتیساانکم 
المؤمنات والله أعلم باساتكم بعضکم من بعض » فاتكحوهن باذن آهلون 
وآنوهن أجورهن بالمعروف محصنات غير مسافحات ولا متخذات أخدان » 
فاذا أحصن فان آتين فاحشة فعلیهن نصف ما على ال محصنات من العذاب » 
ذلك لمن خثی العنت منکم » وان تصبروا خیر لكم والله غفور رحیم (* » ۰ 
(۱) محمد ابو زهرة الجريمة والمقاب ص ۹٦١‏ الى ۱۰۵ ٠.‏ 
9 
*) الآية 15 من سورة النساء ٠‏ 


) الآبة ۱۵ من سورة النساء . 
۳ 
(؟) الآبة ۲۰۲ من سورة النور . 
(o)‏ 


۰ 


ه) الآية ۲۵, من سورة النساء 


۳۱ 


وقد قال شیر من ع البقهاء أن لین الأوليين قد تخت بل تعالى : 
( الزانية والزانی فاجلدوا کل واحد منھما ما ئة جلدة ) وانه .يبدو آن النسخ : 
لا يسوغ له لأن شرط النسخ آلا يمك نام و لس و 
لا تعارض بين هذه التصوص فالآية الأولى ذكرت نصاب الشهادة على الزانى 
وبينت ما نبغئ عمله بالنسبة اللنساء اللاتى:يقعن فى هذه الجرينة بمد : 
عقوبتھن » وهی الامساك فى البيوت ومنعهن من الخروج حتى يتوفاهن: الله | 
أو پجعل الله لین سبيلا ء وذلك عمل وقائى بالنسبة لمن وقعن فى هذه 
حر رو سر ات ل 
على الزنی ١ . ٠‏ 


۱ 0 الثائية تین وجود عقوية دای بالنسبة لمن برتکب الال ما 

الرجال والساء » فقد ال ۳۳ ی ( واللُذان ناتیانها منکم فتذوهيا :)ا فکان 
۱ ای بل یت قنور( الزاي والزان تاد 
. كل واحد منهما مائة جلدة ) فهذه الآية منينة لقدار الأذى الذی لم بين 
بقداره فى الآيتين السبابقتین وان هنذه لاله و رشا ل 
( واللاتی بآثين الفاحشة من تناتكم فاستشهدوا عليهن أزبعة منکم ) ) لأنه لم 
تبین نصاب الشهادة ف الزنا وقد نت هە کٹ الاولی فلا یسکن أن تجون 
احداهما ناسبخة لاخری ٠‏ 


وال ة الخامسة ينيك :إن عفوبة الب 5و" الآمة على التصف من بو 
العر > فلا يجلد العبد آو الأمة مائة جلدة انما :يجلذان خسین وتلك مناهج 
انوم اس ای بالنسبة المتوبة زار » هی على لصف اس 
دالما » وقد كان الاسلام فى ذلك رحيما وشریعته محكمة لما ذکرنا مرازا من 
أن الحریمة مهانة » وهی منن: بنظر اليها الناش نظرة اسان ارج بن هه 
التى لم تعط حقها من الاعتبار والتتكريم » ولذلك خخف اللہ تعسالى علي 
العقاب » فالجريمة على هذا تسیر معه سيرا طرديا تصغز بصغرم و تکین 


۱ 8 تكيره » وكذلك العقوبة تضغر بصغر المجرم وتكبر بکبره » وان هذه :شربعة 


الديان العادلة الرحيمة + ووازن بیٹھسنا ونين قانون الرومان تجد :المکئ_ 


بپك 


. واضحا ؛ فانهم يقررون أن العبد اذا زنى بحرة قتل » واذا زنى عضو الشيوخ 


5 


وهناك فوق الجلد عقوبة اضافية آشار الیھا القرآن فى النص القرآنی 
بالنسية للنساء » وهو الامساك ف البيوت حتی بتوغاهن .الموت أو بجغل 
الله لمن سبيلا » وهو نص القرآن المحكم » ولذلك نقرزه وان کنا لم ز 
أحدا من الفقهاء قاله پا و پر وہ 
الذى أخفى ذلك لم یں سی ےہ یہ پوت 


ہہ بب لہ ہہ 


ویمضی أبو زهرة رحمه الله فیقول : 


وآما بالنسبة للرجل فقد وردت الآثار بأنه بعد أن يجلد يغرب سنة 2 
فقد روى أبو هريرة ونيد إن و آن رجلا من الأعراب أتى . رسول الله 
کرت یا رسول الله أنشدك الله الا قضيت لی بكتاب 
الله وقال ااخصم الآخر وهو آفقه مله : نعم فافض بيننا. بکتاب الله وائنن 
لی فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم :قل + قال : ان ابنى هذا كان 
عسیفا عند هذا فزنی نامر آنه 1 وانی أخيرت أن. على اینی الر رجم فافتدرت 

منه بمائة شاة ووليدة فسالت أهل العلم فأخبرونى أن على ابنى جلد مائة 
وتفریب عام وأنه على امرآة هذا الرجم ٠‏ فقال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : والذى نفسي بيده لأقضين بينكما بکتاب الله : ا إوليدة والغنم رد » 
وعلى ابنك جلد مائة وتغريب عام ٠‏ واغد با آنیس الى امرأة هذا فان اعترفت 
فارجمها ء فأمر بها رسول الله صلی اللہ عليه وسلم فرجمت » رواه الجماعة 
وقد أجمع على الأخذ به. الفقهاء والحدئون كافة وان. هذا الحديث يدل 
على أن مع الجلد تغسريب عام ولکن الحنفيبة الم بأخذوا به ؛ واعتبروه 
حديث آحاد لا ہزاد به على الكتاب. العزیز ولکن برد عليهم كينت آخذوا 
بالرجم وهو دليل له » ویجیبون بأنهم آخذوا حکم الرجم من أحاديث 
أخرى والجمهور منفقون حاشا الحنفية على عقوبة التخریب ٠‏ وبالنسبة 

e 
) ۲۲ المجموع ج‎ ٣ م‎ ( 


للمرآة فان مالكا رضي ا عنه من بين العلماء الذين قرووا التغزيب.» 
واستثنى المرأة ء لذن ات دی الى إزادة فسادها لا الى علاجها 


, وان ذلك الکلام . سايم :مستقيم ۶ وبتتخريج كلام :مالك . تخر ج الحق 
فول : أنه ھی ا ب ا سے 
أنه لیس له وقت معلوم » ونقزب هذا أن من الفقهاء من قال : ,ان التغريب 
و وھ ا ا وم 
من آنبة الشيعة ٢۷‏ رضوان الله تبارك واتعالی علیهم. : وان: التغريب للرجل 
ه ماه ومفزاه» ذلك ا كان علنى مشهد من المؤمنین كبا قال تعالى 
( وليشهد عذأبهما طائفة من المؤمنين 0 ) فامرہ یکون مشهورا معلوما 

تشیر الأصابع بحرمه كلما انی آو راح فيتكون "احنساسه ف زدعه :من 
جريمنه » وشعر. بالمهانة والذلة كلما مر على الناس ؛ وان الشعور: بالمهانة 
يسهل آرتکاب الجرائم من بعد ء وان النبئ صلی الله عليه وسلم كان ينهى 
أضحابه عن أن يعيروا ' الجرم الذى تاله العتشاب بجرنمته حتی لا یدخل 
الشيطان عار ی قلبه من هذا الط ريق ويسكن فيه » وقد ورڈ أن بعض أصخات 
رول الله صلی اللہ علیه وسلم قالوا لرجل آقام عليه رسول الله صلی الله 

U‏ و ی اس یک 
واله وسلم لا تعينوا الشیطاذ عليه ) ٠‏ ۱ 
۱ لذلك كان التغريب عابا حتى پسی الاس جريته وعقوبته ويكوذ 
فى جو امن من التعبيز الذى يولد ف النفس الخزى والذلة ء حتى اذا مفنى 
العام ریما طابت له الاقامة وربما عاد بعد آن کون الناس قد نسوا جریمته 
غلا میں با » وين ى مز الفضيلة وكرانة الال الط + 


هذه هی العقوبة بالنسية لغير التحصن » أما عقوبة : الحصی فهی: ۳ 
ولنتکلم الآن ق النص الذى ورد بها بوقد ریت ق حدیث آبی هربرة وزلد 
ابن. خالد أن مار بجزاقه الرجم لأنها كانت متزوجة 7 

00 نیل الاوظار مت ۷أ س ۲۵ . 


(۲) من الآية ۳ من سورة النؤر ٠٠.‏ 


۳ 


وروی عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه آنه قال : ان الله تعالى بعك 
محمدا صلی الله عليه وسلم بالحق » وائزل عليه الکتاب فکان فيما آنزل عليه 
"یه الرجم .فقرآنها وعقلتها ووعيتها » ورجم ,رسبول الله صلیٰ الله عليه وسلم 
ورجمنا بعدہ » فآخشی أن طال بالناس زمان آن يفول فائل : ما نجد الرجم 
فى كتات الله فیضلوا بترك فريضة آنزاها اللہ فالرجم حق على من زنی ممن 
تحص من الرجال "والنساء اذا قامت البينة أو كان الحبل أو الاعتر اف 3 
وقد قرىء بها ( الشیخ والشيخة اذا زنيا فارجنوهما آلب سة نكالا من اللہ 


* ) والله عزیز حكيم‎ ٠ 


٠‏ وقد ثبت فى الصحاح أن النبى صلی الله عليه وسلم آمر برجم ماعز 
عندما ما امرف بالزنى وکرر ۲+220 


ب الغامدبة التى اعترفت بالزنی وکانت حاملا فترکھا حتی وضعت 
الحمل وآئمت الرضاع وجاءت بالولد وق نده کسرة خبز فأمر برجمها 
من بعد e‏ ۱ 


وان شرط الرجم الاحصان ؛ بأن تكون الزانية أو الزان نی متزوجا » 
"وبکون قد دخل , بها » وذلك لتكون العقوية دافعفة الى صيانة الحياة 
الزوجية فاذا كان الطبع_يسهل زنا غير اتوج فان جرييته تكون أقل من 
تووج ولذلك كانت عقوبة هذا ٥‏ سس eT‏ 
على قدر الجرم » تکبر بکبره وتصدر بصغره 


.وشار هنا بحثان : 


( أن : بعض التابعين كان پتساءل : أنزلت سورة انور التى 

حد الزنا بلفظ ع قبل أحاديث الرجم الثى تمددت طرفھا ؟ آم أن 
ا الرجم ووقائعه كانت قبل سورة التور > أو كانت قبلها وبمدها ء 
والتابعى 2 سأل ذنك السؤال هو الشیبانی نقد جاء ف. البخارى 


eo 


ما نصة : « حدئنا اسحاق0© حذثنا خالد عن الشیبانی(۳) سألت عبد الله بن 
أبى أوف : ہل رجي رسول الله صلی الله عليه وسلم قبل سورة النور آم 
بعدها ؟ قال : لا أدرق » ولكن المحدثين پزیلون ذلك الشك > ويقورون,أن 
آحادث الرجم كانت بعد سورة النور حتی لا توهم آجد. آنها , نستخنها ۴إ 

نون ذلك على أن عمر رضىالله عنه قرر دوام ذلك الحكم » وآن سور اور 
أزلت ف سنة أربع وقیل : خمس آو ست » ومن الرواة لآخاديث الرجم 
أبى هريرة وابن ع عباس وآبو هرپرة قد حضر الى الدينة فى العام "الس‌انع 
وابن عباس قد جاء مع أمه الى الدينة سنة تسع وقد يقال : ام 
عن غيزهم من الصحاية. ولم يذكروا من رووا E‏ ئ الشناول : 

ما كان آولا ؟ وقد بجاب عن هذا بآن العام لا ع بسخ الخاض فلن راع 
ههور الفقهاء بل بخُصص عمومه على مقتضاه جو كان کر وت ا 
آبية الزنا ف سورة النور خاصة بغیر المخصنات والمخصنین » والحنفية : 
لا يرون ذلك الا اذا! كان الحديث مشهورا» وليس حدیث آحاد ٠‏ : 


' ( انی الامرین ) آن الحنفية لم یآخذوا بحديث العسيف ؛لان فيه 
التغريب عاما 6 وهم الم ,آخذوا مید التغرب باعتبار أن الحديث حديث 
ااهل واد على اران الکزيم » والقرآن الكريم فى سبورة النور لم 
بذکر هذه "العقوبة » :ومن الغر یب آل هذا الع اون روا من عه من 
الکحادمث لان الحماعة روته فهو مجمع عليه فى الصحاج وان کان حدرث 
آخاد » بينما غره من الاخادیث لم یکی له مثل هسته الامنتقاضة 4 وس ۱ 
الينتت آکثر منه شهرة أو استفاضة » وهی 'تخصص العاف تعالی : 
(.الزانية والزانی ۰۰۰ ) الى آخره ٠‏ : 

وهنا يشار بحث تعلق نالحصن والحصنة آهو الذی تزوج ولو انقطعت . 
سی اك اساي سحيو سس و : 


)١(‏ هو اسحاق بن شساھین الو اسسطی أبو بشر وخالد هنو خالد 
الطحان (ط) ٠‏ 

٠. بعنی ابا اسطاق: سليمان بن ابی سليمان الشيبائ (ط)‎ ) )٢( 

(۳) وهو ما یمز فت نعرسل الصحابی . 


۳ 


الحصن الذى بستحق عقوبة الرجم بانه الذى تزوج ودخل بزوجته ولو 
انتهت الحياة الزوجية ء وذلك أنه نال نعمة الزواج فیضاعف له العقاب ٠‏ 


والبکر لم ينل هذه النعمة » وفوق ذلك يشير اليه الحدتث ( ایب 
بالثيب جلد ماگة ورجم ) وان هذا الحديث رخذ به عند من يقولون : ان 
الرجم لا :نخلى من عقوبة الجلد » كما فعل على رضى الله عنه فى زائية محصنة 
فقد جلدها ووزجمھا وقال : « جلدتها بکتاب الله ورجمتها ببننة رسول الله 
صلی الله عليه تلع ».۰ تو تيمو 

ولکن عند النظر العمیق لا نجد نصا صريحا بقرر أن المرأة المطلقة تعتر. 
محصنة وکذلك الرجل الذى ماتت زوجته أو طلقها. يعتيز محصنا ٠‏ ولننقل 
لك عبارات جاء فى تمسپر النار : ( ان الحصنة بالزواج هی التى لھا زوج 
بخصنها فاذا فارقها لا تسمى محصنة بالزواج » كما أنها لا تسمی متزوجة ء 
كذلك المسافر اذا عاد من سفره لا سمى مسافرا ء والریض اذا بریء 
لا یسمی مرنضا ء وقد قال بعض الذين نخصوا الحصنات هنا بالابکار ١۷‏ 
ولعمرى اذأ البكارة حصن منيع لا تتصدى صاحبته لهدمه بغير حقه وهی" 
على سلامة فطرتها وحیائها وعدم ممارستها للرجال » وما حفه الا أن ستبدل 
به حصن الزوجية ولکن ما بال الثیب التی فقدت كلا الحصنین تعاقب آشد 
المقوبتین » اذ حکموا عليها بالرجم ؟ هل تعدون الزواج البابق محصسنا 
هأ » وما هو الا ازالة لحصن البكارة واتعويد لممارسة الرجال ؛ فالمعقول 
الوافق للفطرة هو آن يون عقاب الثيب التی تأنى الفاحشة عقاب المتزوجة » 
و کذا دون. . عقاب البكر أو مثله فی الأشد )۲ 


: ونرى من هذا أن هناك بحصنین. ۰۰۰ حضن .البنکارة التی تحافظ عليه 

صاحته ومع ذلك كانت العقوبة الجلد لعرارتھا و لقوة "لیم الدافع عند 

الرجل والمرأة على سواء 6 والحصن الثانی حصن الزواج وبه تكاملت النعمة 

نبقى لها قوة الطبع الدافمة فتکوان محل عذر ‏ وتكون عقوبتها هى آخف 

(۱) ای فى آية ( فاذا احصن ) بان الراد الابكار . 
(۲) ج € ص ۲۰ » 


ر بسمنع ذلك ولان العقوية E‏ ی 
على مثل هذه الحال لاا حد من غير نص ٠‏ 


قال مصد تجيب ارام بن عبد الرحمن بن نب الطیبی العا : 
ال ما قاله السيد رشید رضا من أن الثيب التى فقدت الحصنین محل عذر 
مردود عليه ؛ بان زوال ار ثيوية فاذا . کانت بزواج ولو انقطع. يمون 
الزوج. أو بطلاقها فهى ثيب > وقصر العبارة على ( متزوجة وغير متتزوجة؛ ) 
تسف لا سواغ له ؛ وضرر الثيب الزانية أشد على المجتمع .وقعا وانکی 

من البکر » ذلك لأن الثيب يمكنها اذا حملت مسافحة أو تنسب حبلها إلى 
مرملها آآو مطلقها لا سیما :اذا تقرز ق مذهبنا أن الحمل رق أن بسکت 
أرنع سنین وقد حملت آم الامام مالك بالامام راضی الله عنه ثلاث سنین: » 
والذين تذرعون بأحكام الأطباء انما تكابرون ن وقائم محسوسة 4 آختر هب 
أكنة صادقون » تكذب الى جانبهم أو فصدق الکطناء بشرط آلا تکذب عؤلاء 
الأئمة لأننا نری کل بوم بل کل لحظة فى العالم آخبارا بحکم الااطستاء 
باستحالتها عادة ومع ذلك لا ستطیعون تکڈبھا کی و نر 
آن شخصا آخبرهم بحدوثها قبل ؟ن پروها لردوا خبره وكذبوه من ذلك 
أن خبرا جاء فى الصجف منذ آیام نا امراة حملت خارج الرحم وأخرجوا 
اجنین شق البطن وآودعوه الحاضن الصناعی » والطفلة ذات الخمس 

سین التى وجدوها حاملا فى آمریکا ء من أين لها البؤيضة ومن این جاغها 
کر کر و حتی انیم قالوا انها حملت وهی فى بطن آمها من بويضة 
تفلتت بحیوان موی امن آبوبها واستقر في رحم الجنین الستکن قفا رحم 
الم > وهتال الرجل الذی انقلب امرآة بعد آن تزوج وأعقب ذرنة وصار 
آولاده کارا بالغين » اواختفت مذاكيره وصار له فرج امرآة ونست آردافه 
واختمی شمر وجهه ورق صوته ء وزالت عنه جميع مظاهر الذكورة » وكأنه 
لم یکن فى. يوم من الأنام رجلا» فاذا جاء الامام الثبت.الحجة التبواع محمد 
ابن اذریس الشافعی رضی الله عنه وروی آنه رآ امرأة ف الیمن. حمات 
واستمر حملها أربعة أعوام وبنی حكمه على :ذلك كان قوله غير مدفوع بحال 
وقد ارتضی آن بجعل ذلك الأمر المشهود لان صلا فى عدة الحال :مت 
ا 


۳۸ 


اذا ثبت هذا فان الزانية التى تدعى الحمل من زوج طلقها. من ثلاث 
سنين تستطیع أن تدرأ عن نفسها الحد. بهذا الزعم » فوزرها أعظم وخطرها 
جسامته أوضح » فماذا ایکون جرم البکر الى جانب جريمة هذه الثيب 
وعلى هذا فاذا ثبت عليها حد الزنا وجب رجمها ولا کلام » حيث لو جلدت 
وحملت من هذا الزنا استطاعت عزوه الى زوجها السابق سواء كان حيا 
أو .متا » ومن م فلا أسلم بهناا التمحهد التهاوی آلذی آن دل على شیء 
فانما يدل على عدم وضع اجتهاد الأئمة رضی الله عنهم ف الاعتبار » وان 
تحسس المتمجهد مواقع , ادام قبل آن بشتط قن مخالفتهم فان لیسوا 
مغصو مين 'ولکٹھم أعلم وأفقه وآذکی وأحوط وآتقی لله وأخثى له من ملء 
الارض من مثل رشید رضا وأبى زهرة والمطيعى ٠‏ فاللهم انفعتا بفقه ءالك 
والشافعى واحمد وابی حنیفة وغيرهم من أضرابهم واخوانهم. واجعلنا من 
حزبهم فى الدنيا والآخرة ٠‏ 
قال ابو زهرة رحمه الله تعالى : وهنا آمر لابد أن نشير اليه » وهو أن 
الخوارج وبعض الشيعة وبعض العتزلة يقررون آنه لا عقوبة فى الزنا غير 
الجلد ء ولابد أن نشیر الى حججهم لیکوان البحث كاملا بین دى القارىء 
بتلقاہ من كل چوانبه » وانهم يستدلون ہما انی : 


(1) ان الرجم أقصى عقوبة الاسلام وهو لابد أن يثبت بدليل قطعى 
لا شبهة فيه .٠‏ وھ يشت بالقرآن أو السنة المتواترة ولا نص فى 
القرآن الكريم : والسنة التی.وردت به مهما تتعدد طرقها آخبار آحاد 
وأخار 7 کت موجبة للعمل ولکّن ما بت بها لا سکن أن شت 
بدلیل قطعی لا شبهة فيه » وان بعض الفتماء وهم الحنفية لم 1 
ناشھرھا 6 والذى ذکر 11 جميع الصحاح اوهو حديث العنيف الذى زی 
بامرأة مستأجره » وقالوا : ان فيه زياذة التفریب الذی لم تذکره آبة سورة 
النور : ( الزانية والزانی ۰۰۰ الآبة )۰ 


) ب ( ان بعش التابعين. تساعل : أهذه الأحادنث كانت قبل سورة 
النور آم بعدها ؟ فقال الصحابى الذى سئل : لا آدری » فكان هذا ذانہ 


۳۹ 


شبهة فى بقاء حكم الرجم ء فیزید الاستدلال بهذه الأحاديث وهنا على 
وهن. کو نها .'آحادا لا تتودى الى أصل: قطعى ثابت لا شك فيه م 


( ج) ان قوله تعالى : [ فاذا أحصن فان انين بفاحشة قمليهن لصف 
ما على الحصنات من العذاب.) وهذه الآبة قد وردت فى الاماء » والطاهر 
الو ام ضح آن الاحصان هنا فى كلمة ( أحصن ) وف كلمة ( الحصنات ) المراد 
به التزوجات ؛ واللائی آحصن بالزواج ؛ سيرا على معنی الانحصان فى قوله 
تعالی فى صدر الآبات : ( والحصنات من النساء الا ما ملكت أعمالكم کتاب 
لله عليكم » واحل لكم ما وراء ذلك ان تبتضص وا بأموالكم محصنين غير 
مسافحين ٩7‏ ) ٭ : 

وا کات کل الاحضان اسر بالزواج اق قنعنی النص كود هکذا : 5 

فاذا تزوج الاماء 5 من العقاب اذا ارتكين افاخشة نصات نا 5 
على المتروجات الحراثر من العقاب : وان ذلك بلا ريب نقتضی أن تکون 
عقوبة المتزوجات الحراثر الجلد ء حتى پسکن تنضيتها ‏ اذ الرجم الا قبل 
التنضيف ٠‏ فهو شىء واحد لا نصف ۶ انما الذی يقبل التتضیف هو الجلد ء 


وبذلك نفيك هذه اة نقتفی التضمن و الاشارة البنانية الوإضحة أن 
غو ة المنزوجات من الجرائر الجلد وليس الرجم a‏ 


1 رفاو مھ ابر ره با الاحضان' ق أقوله ا 
( فاذا أحضن ) الراد .یه الزماج فی قوله تعالیٰ فى النص, تصسه (: نصف: 
ما على المخضنات من اي نان آلرباد 'التحصين. ج زالبکارة ۰ 


۱ ول هؤلاء المخالفون ان تفسير کلمة ف سباق وات وجنا 9 
یستین مختلفي غرب ‏ اللثة لا بہوغ فيم القرآن به ۰ .: 


هذه آوجه نظر المارضین وم کرو تی الكثير لان 
۰ (۱) من الآبة ۲€ من شوه ايا ۰ 
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بیناھا انضافا للخق وتكميلا للاستدلال > والله سبحانه. وتغالی ۳ وهو 
الهادى الى الصو اب وهو العلیم بمراده ٭ 


وعلی الذین بعیبون عقوبة الرجم فى الفقه الاسلامى أن نعلنوا أنها 
جاءت فى التوراة » ونضوصها باقية الى الآن فى آندیهم تقرأ » ولم یکن فى 
الانجيل ما بعارضھا » وكذلك كانت واجبة عليهم بعکم أن ما فى التهند 
القدیم وهو التوراة حجة على النضارى اذا لم یکن فى العهد الجدید وهو 
الانجيل ما بخالفها > وکون النضازی والیهود لا تطبقونها لا تعازض حجتها 
ووجوب الاخذ بها دی 


وقد ار إلى قل رن رم قول ی 09۷ 
وعتدهم التوراة فيهما حکم اللہ ثم تولود من بعد ذلك” وما یت 
لسن ) ۰ 


وقد قال الفسرون ف سی افيا : انه قد زئى آحد.کیار الیهود 
الذين کانوا _يجاورونٍ النبی صلی الله عليه وسلم بالدينة فاستنلظوا أن 
بطبقوا عليه حکم الرجم فى کتابهم. » فجاءوا.الی النبئ. صلی الله عليه وآله. 
وسلم رجا أن یکون عنده من الأحكام ما يكون آخف علیهم فذکر لهم النبی, 
صلی الله عليه وسلم حکم التوراة ۰۰ وواضح أن ذلك كان والدبنة فیا 
بهود بسالون النبی صلی الله عليه وآله وسلم وبسائلونه ولم یکن آحد 
متهم بالمدينة يعد العام الرائع َووة بنی النضير ٠‏ ۱ 


والنصوص الخاصة بحكم الرجم ف التوراة التي E‏ جاءعت ق 
سفر التثنية ققد جاء فيه ما ت نصه : 


« اذا وجد رجل مغنطجعا مع امرأة زوجة بعل بقتل الاثنان : الرجل 
الضجم مع المرأة » والمزآة فتنزع الشر من اسرائیل » ٭ 


( واذا كانت فتاة عذراء مخطوبة لرجل فوجدها رجل بالدينة فاضطجع 
معها ء فأخرجوهما كليهما من, المدنة وارجموهما: بالحمارة. حتق هونا 3 


+٤ 


الفتاة من أجل أنها لم تصرخ فى المدينة:» والرجل من أجل أنه اذل امرأة 
صاحبه فيتزع الشر من المدنة) ٠‏ .: 


ووراء هذا النص| ا تصوصن آخری تتعلق بأحكام الزنا وفيهما القذ سل 
أحيانا والغرامة أحيانا آخری » ومهما یکن قان الرجم موجود فى آحکام 
الدبانتين اليهودية نامرا + فلیس هد من ئل هاتين الديانتين أن 
عيب الفقه الاسلامی بوجود هذه العقوبة فيه ».وعلی الذين بستعاظو نها 
منهم, أبن برجعوا الى دیانتھم آولا » لیتعرفوها من نصوصما 0 
مسب‌الة قال الشافعى رشی الله عنه : اذا صاب الحر أو أصيبت 
الجرة بعد البلوغ يتاع سے قد اسان قن إن .1 ما 
افیا ری سر 
عن الحصنن » والاحصان ف اللغة بقع على المنع » قال تصالی : « قري 
دیع لمر ل تو وت ہس لہ رو 
تعالی : « الیوم أحل لم الطيبات ل الى قوله 'تعالى ‏ والمحصنات أ “ من 
المؤمنات + والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب من قبلكم » يعنى من الخراثر 
من الذين آوتوا الکتاب ٭ والثانى الزوجية لقوله تعالى : .« حرمت علیکم 
آمھاتکم:۔۔ الى قوله تفالی ۲۳ - والمحصنات من التستباء الا منأ'ملكت 
ابمانكم » وآراه بالمخضنات ها هنا المزوجات من النسناء» وأبالح ما ملكت 
ابماننا اذا كن مزؤجات - بعتی یا نك : الاسلام لقوله. : 
« فاذا 1 حصن 7 يعنى ذاذا أسلمن , » الرابع : العفة عن الزنا لقؤله تمالی : 
« محصنين غير ,مسافحين » ,يعنى أعفاء عن الزنا ء وآما الحصن الذئ يجب 
عليه الرجم اذا زنی فهو البالغ العاقل الجر اذا وطیء ق. نکاح صحيح: ؛ 
وهو بالغ عاقل جر صار محصنا » فاذا زنی بعد ذلك وجب عليه الرجم ٴ٭ 
واختلفه آصبحابنا ق شراط الاحصان والرجم » فمنهم من قال : أن 


(۱) الآنةا ه من سوارة المائدة . 
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الاحصان له أربع شرائيل : البلوغ >والعقل » والحرية » والاصابة پنکاح. 
صحيح ٤‏ وللرجم شرطان را ل هذا اذا وطىء فى تكاح 
صحيح د وهو بالغ عاقل حر ت صار محصنا » فاذا زٹی بعد ذلك وجب 
علية الرجم » وان وطىء فى نکاحصحیح وهو صعغیں أو مجنون لم بصر 
مخصنا ء فاذا ززنی بعند ذلك لم :يجب عليه الرجم » ومنهم من قال : ليس 
للاحضان الا شرط واحد وهو الوطء فى تكاح صحیح ء فأما العقل والبلوغ 
والحزية ء فانها من شرائطہ جوب الرجم فعلی هذا :الرجم له خمس ° 
شراط : احصان » وهو الوطء فى ثکاح ۔صحیح صحیح ہ والبلوغ ؛ والعقل ٤‏ 
والحرية » والزنا » فان-وطیٰء فى تكاح صحيح :"وهو و مجنون أو 
ب لو سار تا فلذ! بلغ اوق او علق عتق ثم زنی وجب عليه الرجم ۽ 
لأنهوطی» امرأة ق تكاخ صحيح وهو صغير أو مجنون. أو سلوك بحصل ‏ 
به الاحلال للزوج الاول» فوجب ان يحصل به الانقصان ء كما لو وطى» 
أمرأة و وھ جو ا مس سا 6 فكذلك 
الوظء » وتحکی الشيخ أبو حامد الاسفرلاینی أن من أصحانا من قال : 

الرق مانع من الاحصان + والصفر ليس یمانع من الاحصان » فعلی هذا اذا 
ىء الصغين بنکاح صحيح صار محصنا » واڈا وعلیء المملوك. في تكاح 
صحیح تم بصر محصنا » والفرق بينهما أن الصفر ليس پنقص فى التكاح 6 
ولهذا بجوز أن يتزوج الحر الضغی بأربع ».والرق تقض فى التكاح + ولهذا 
لا جوز أن نتزوج. العبد باکثر من ائنين » ومنهم من قال : الصغر مائع من 
الاحصان ء .لأن الصغیر غير فكلف. یہ ا 4 6 سرت هو 
الأول ».وقد نص عليه الشافعی وبه قال مالك وآبى حنيفة وعامة الفقهاء » 
لتوله صبایی ,.الله. عليه وسلم : « الثيب .بالثيب ب جلد مائة والرجم ». فأوجب 
الرجم على الثیب ‏ وقد قلنا : أن ا مراد ايب الحصی » فلو کان الاحصان. 
بجصل بالوطء ف عال الصفر والجنون والرق آادی الى ایجاب الرجم غلی 
الصني: والمجنون والملوكء ولان الابی صلی ال عليه وسلم قال :ول بعل 
دم امریء مسلم. الا باحدی ثلاث : كفن بعد ابمان » أو زنا بعد احصان : 
أو ثل نمس بغنز نفس » فاشت القتل بالزنا » بعد الااحصان » وقد ثبت أن 
الصغير والمجنون والملوك لا شتلون بالزنا > فدل على أن عدم الصغر 


۳ 


والجنون والرق شرط فى الاحصان » هذا اذا كان الزوجان ناقصين » سواء 
اتفق تقصهما آو اختلف.؛ فآما اذا كان أحدهنا كاملا والآخ ناقصات بأن: 
كان آحدهما بالا عاقلا حرا والآخر.صغيرا آو مجنونا آو:ممل وکا فهل بصیر' 
الکامل منهما محصنا فيه. قولان » أحدهما : لا بصير محصنا ء ويه قال 
آبو حنيفنة وأصحابه وأحمند وأصحابه » أن ابن قدامة ف الغنی جعله: 
الشرط السابع » ؛ وهی أن عکون الكمال فیهما جميعا » وہنحو هذا قول عطاء' 
والحسن واہن سيرين والنخعی وقتادة والٹوری واسحاق قالوه ف الرفیق»: 
والثانی : بضیر الکامل منهما محصنا وهو الصحیح : لانه حر مكلف وعلىء. 
فى نکاح صجیح فكان محصنا کما .لو كانا كاملين ٭ هنذا ترتیب القاضیٰ. 
أبى الطيب والشيخ ابی اسحاق الشیرازی هنا وق التنبیه ». وقال اتد 
آبو حامد الالسفرایینی : .اذا كان الزوج حرا.يالغا ءاقلا والزوخة آمة بب: فان 
الزوجة تصين محصنا قولا واحدا » وكذلك اذا كان الزوج:عبدا والزوجة 
حرة بالغة عاقلة فانها تصير مخضنة قولا واحدا » فآما اذا كان أحدهما حرا 
بالغا والآخر صغیرا او مجنونا فهل بصیں الجر ا ی 
قولين : E‏ 1 
قرع الاسلام ليس بشرظ للاحصان فى الزئا ‏ فاذا زنى ذم 
وتوفرت فيه شروظ احصان المسلم وجب عليه الرجم + وقال مالك وابوا : 
: الاسلام شرط فى الاحصان فى الزنا :فلا يجب الرجم على الذنى 
ل ل : ولا شترط الاسلام فى الاحصاق > 
وهذا قال الزهری والشافعی ؛ فعلی هذا ایکون الذمیان مخصنین' ؛-فان 
تروج السلم ذمية فوطتها صارا فحصنين ؛ وعن آحمد رواية آخزی آن 
الذمية لا تحصن المسلم ٠‏ وقال عظاء والنخعی والشعبی ومحاهد والئوری .:: 
هو شرط فى الاحصان » فلا .يكون الکافر محصنا » ولا تحصن الذامية' 
مسلما »أن ابن عمر روی أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « من آشرك 
ال فلیس بمحصن » ولآئه احصان من شرطه الحرية ء فكان الاسلام شرطا 
فيه کاحصان القذف » وقال مالك کقولهم الا آن الذمية تحصن "السلم بناء 
على أصله فى أنه لا پعتبر الکمال فى الزوجين : و آن کون ذلك عرلا 
للشافعى ١ھ‏ کلام ابن قدامة ٠‏ ا 
00 ۱ 


دليلنا ما روی مالك عن: نافع عن ابن عمر أنه قال : زد انما رجم النبى 
صلی الله عليه وسلم اليهوديين بحكم التوراة بدلیل أنه راجعهما فلما تبين 
له أن ذلك حكم الله علیهم أقامه فيم '. وفيها أنزل الله تعالى : « انا آئزلنا 
التوراة فيها هدى .ونور يخكم بها النبيون الذين أسلموا للذین هادوا ٠۷‏ 4 
ولانه لا يبيغ للنبى صلی اق عليه:وسل الك بغير شريعته ولو سباغ ذلك 
لساغ لغيرم » وانما راح جع التوراة لتعزفهم أن حكم التوراة موافق لما 
حم به عليهم © وأنهم کون مر شون سی ٠‏ ثم هذا حجة 
ا ق يوب اارجم أن کان اب ی حقم بجب أن يحكم به 
علیهم » فقد ثبت وجوب الابحصان فیهم ء فانه لا معنی له صوی وجوب 
الرچم على من زی منهم بعد وجود شروط الااحصن‌ان منه » وان منعوا 
جو ا ار ا ل 


ال سط لي سان 
آمو ختيقة : بطل احصانة » دليلنا :نه محضن فلا ببطل احصانه بالردة » 


پل اذا اسلم ثم زنی ازمه حكم المحصن كاحصان القذف ٠‏ 


. فرع اذا وطىء امیرآته في ديرها أو وطیء أمته لم بصر 
محصنا ؛ فان وطىء امرأة بشبهة أو فى. نكاح فاسد خهل عصير محصنا ؟ فيه 
قولان » حكاهما السنعودی » آحدهما لا بصیر محصنا لأنه وطء فی غیر ملك 
صحيح والثاني : بصي مخصنا » لان حکمه نحكم الوطء فى النكاح الصحيح 
فى العدة والنسب وكذلك فى الاحصان ء٠‏ 

فرع قل این قدامة فى الغنی : ( ولا يجب الحد بالوطء 
یہو تیکاح المتعة والشغار والتحليل ( العقد على المطلقة 
لاا لتحل لطلقها ) والنکاح بلا ولی ولا شهود » وتكاح الأضت. فی عدة 
آختها من طلاق بائن » ونکاح الخامسنة فی عدة الرابعة البتتالن .وتکاح 
المدوسية » وهذا قول آکثر آهل العلم ء لأن الاختلاف فى اباحة الوطء فيه 
شبهة والحدود ندرا بالشبهات ٠‏ قال ابن التذر : أجمغ كل من نخفظ عنه 
من آهل العلم أن الحدود تدرا بالشبهات » اه ۰ 


و 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


.قصل وان کان في محصن تاف رت - فان كان حرا جلد مائة 
وغرب سنة » لقوله عز وجل : ( الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منهما مانة(» 
جلدة )) ؤروى عنادة- بن الصامت رفضی الله غدّه إن رسول الله ضلی الله عاننه 
وسلم: قال : « خنوا عنی خنوا عنى » قدا جعل الله لهن.سبيلا » البکر ہالبکز 
جلد مائة وتفریب عام » » والنيب بالتيب جلد مائة والرجم » وان كان مملوکا 
جلد خمسين ل عہدا كان أو آمة ب لقوله عز وجل : (( ) فان اتين بفاحشة 
فعليهن نصف ما علی الخصنات من المذاب )» فجمل ما غلی الامة نصف ما على 
الحرة » لنقصانها بالزق افع رو وی وا یی 
کالامة فى الرق-» فوجب عليه نصف ما على الحر .. وهل يغرب العيسد: به 
الجلد ؟ فيه قولان احدھما انه 3 يغرب > انا ووی اہو هريرة رض قله مل 
آن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « اذا زنت ]مة احماكم فلیجدھا الد ) 
ولم يذكر النغى ؛ ولان القصد بالتغربب تعذيبه بالاخراج عن الأهل: 6 والملولد 
لا اهل له ء والقول الثانی. : انه يغرب وھو الصحیحء لقوله.عز وجل :۰( فعليهن 
نصف ما على الحصنات من العذاب » ولانه حد يتبعض فوجب على العسد 
کالجاد ‏ فاذا-قلنا انه بغرب. ففى قدرہ قولانء اجدهما آنه يغرب تة + 
لانها مبة مقدرة بالشر ع فاستوي فيها الحر والصد کسة العنين ١‏ والثانى : أنه 
عرب تف ی ا عد ی ف ا سے مروف 
الحر كالجلد . ٠<‏ ا 


فصتل . وان زنی وهو بكر فام بحد ختی احصن وڑائء ففیسه 
وجهان أخدهما : انه برجم ویدخل فيه الجلد والتغريب » لأنهما حدان بجبان 
بالزنا فتداخلا » کما لو وجب حدآن وهو بكر » والثانی : آنه لا پدخل فیسه 
لانهما حدان مختلفان » فلم پذخل (حدهما فی الآخر كحد السرقة والشرب 3 
فعلى هذا يجا ثم برجم ولا يغرب » لأن التفریب يخصل بالرجم ٠‏ ۱ 


فصل ۱ والوطء الذى يجب به الحد ان يغيب الحشفة فى الفرج » 
فان آحکام الوطء تتعلق بذلك © ولا 9 ہما دونه » وها بجحب بالوطاء فى 
الفرج من الحد يجب بالوطء فى الدبر » لاته فرج مقصود فتملق الحد بالایلاج 
فيه كالقبل » ولانه اذا وجب بالوطء في القبل - وهو مما یستباح , فلان يجبا 
بالوطء فی الدبر نا پستباج اولى ٠‏ 


(0 اة ؟ من E,‏ ا 56 
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الشرح الآبتان الكريمتان من: کلام ربنا تعالی منضى .بالکلام 
علیهما » آما حدیث أبن عبر رضی اله عنھسا فمتفق عليه ومضى:الكلام خن 
. معناه فى الفصل قبله وآما حدیت عبادة بن الصامت رضی | الّه..عنه يكذلك 


قضی تخر يجه عن مسلم وا صحاب الستن الا النسائی ورواه أحمد وغیر هم ٠‏ 


اما الاحکام از وهو من لیس بمحصن رجلا كان ورا 
وان كانت قد ذهبت عدنها ‏ فاذا زنی آحدهما. و کال حرا ».كان حده مائة 
جلدة. لقوله تعالی : « الزانية ۷ والزانی فاجلدوا كل واحد منهضا مائة 
جلدة » ویغربان سنة ء وبه قال آہی۔بکر الصدیق وعمر وعشان.وعلی. رضن 
الله عنهم »> والیه ذهب من الألمة أحمد والثورى. وان .اہی لیلی ٠:‏ وقال 
أبو حنيفة وحماد : لا بجب التفریب على الرجل ولا على المرأة ء وانما هو 
على سبیل التعزير. آن. رأى الامام فعله » ولا لج يجب ء وقال مالك : 7 تب 
لفزیپ على ارس دون المرقة ٠‏ دنا حدیث عبادة بن السام مرف : 
2 :البکر بالبكر جلد مائة وتغريت سنة ت الحدیث-» ولم شرق .بين الرجل 
والمرأة ولحدیث أبى هربزة وزند ابن خالد الجهنى أن :النتی صلی الله "عليه 
وسلم قال للزجل الذى اله : « علی ابتك جلد هائة وتفریب.عام » ولفظ 
سام سرک جد للرجل: كان بحدا اة كالجلد والؤجم* 


فرع واما امد واامة اذا زا يجب على كل واجد متها 
خمسون جلدة سواء اتزوجا أو لم يتزوجا ء وبه قال مالك وأو حنيفة 3 
وآحمد رحمهم الله تعالی » وقال ابن عباس رضی الله عنهما ٛ وان تووجا نی 
وطتا فى نكاح صحیح فحد کل واحد متهما اذا زنی خسون جلدة » وه 
قال طاوس وأبو عبيد القاسم 2 بن سلام وقال دود : اذا زوجٹ الامة 


)0 الآبة ۲ من سورة النوز . 5 3 

) تاكن او دا زومیا یں اهل ا واصسل لیر مبید بل 
والادت ۔والفقه وكات ذا دين وسيرة خميلة » وکان فاضلا ق ذينم وعلمه وبانیتا 
متغننا فى أصئاف علوم الاسلام من القراءات والفقه والعربية والأخبار 3 حتن 
الروانة صنحيح النقسل » لا اعلم إخدا من الاس طعن عليه فى شىء هن آمر 
دنه ء ولى لى القضاء بمدبثة طر سوس ثمانی عشبرة.سنة » ويقال نه أول؛ من تت 


¥ 


ثم زنت وجب عليها خسبون جلدة ء وآما اليد اذا زنئ فیجب عليه مائة 
حلدة 4 دليلنا قوله تعالی۔ :.« فادا أحضن.فان آتین فاحشة فعلیهن نصف 
ما على الحصنات من العذاب ۱۷ » وهن السلمات ء وآراد به من الجلد . 
أن الرجم لا بتنصف ء واذا ثبت هذا فى الأمة قسنا العبد علیها.» لآن جدها ' 
انما نقص کے بالوزق 3 وع موجود أن انعد فساواها ف الحد ,+ ۰ 


فرع شزاس داس وق طرف وت 
وخهان ۱ أ حد‌هما ہی وس دس و مل ین 
یم سے کے دہ را ثم برجم ء ولا يغرب 
ات عو وت 


ند ۱ 0802 - TEES‏ 5 انت و 
الفرج. » أن أحكام الوطء تتعلق بذاك ء ولا تتعلق بما: دونه فان وجدت 
امرأة أجنبية مع رجل فى بلاق واحد ولم بعلم منهما غير ذلك ء لا يجب عليهما 
الحد .»: وقال اسحق .ين راهوية : يجب عليهما. الحد ما روى عن عمر. وعلى 
رع الك ع فد ی و ۱ 

ما ری ابن مسعوذ أن رجلا آمی النبى صلی الله عليه وسلم وقال : با رسبول 
الله انی وجدت امرأةأفى البستان فاصبت منها كل شىء غير لان :لم آنکحها 
وروی cs‏ الرجل من امرأته الا ہے ہے 


ل سد فى غریب الخديث "وال الالال بن العلاء ال قى : من الله على هذه 
الامة بأربعة فى مانم بالشسافعى تفقه فى حديث رسول الله ضلى الله عليه ومام 
او بحم 7 ن. جنبل ثبت ثبت فی الحتة ولولا ذلك لکفر آلنائتن » وبیحیی بن: معین نفن 
الكذب عن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وبابی عبيد القاييم بن سلام فیس 
غريب الحديث © ولولا ذاك لاقتحم الناس الخطاً . وقال اسحق بن.راهويه : 
ابو عبید اوسمنا علما »*.واكثرنا أدبا واجممتا جعما » آنا نحتاج الی ایی عبیسد 
ولا يحتاج الینا » وقال علب : لو كان ابو عبيد فى بنی اسزائیل فکان عجبا > 
توق بمکة وقيل بالدينة سنة ائنتین او ثلائة وعشرین ومالتین ٤‏ وقال البخارق 
سفة اربع وعشرين ونان | هد ملخصا من ابن خلكان و 


ه٠. البة ۲۵ من سورة و الساء‎ )١( 


A 


النبى صلی اللہ عليه وسلم 8 دافم الصلاة طرف النهار وزلفا من الليل ء 
ان الحسنات يذهين السيثات , ۶ ۔ ای4٤‏ ٭ 


وروی آنه قال له : « استغفر اللہ وتوض > ولم نقم عليه الحد ء وما روى 
عن عمر وعلی » فقد روی عن عمر خلاف ذلك فى.قصة المغيرة بن شنعية » 
فان زياد هال : رأیت استا ينبو 4 ونفسا | تعلو ؛ ورجليها فى عنقه كأنهما 
أذنا حمار ؛ ولم أعلم ما وراء ذلك ء فلم یم الحد على الفيرة ويعزران على 
ذلك لأنه ممصية » ولییں فيه :جام ولا نارق فوجب ,فيه التغزیر + 


قال المصتف اجه الله تعالى 


قصل ٠‏ ولا يجب على الصبى والمجنون حد الزنا لفوله صلی اللہ 
علیه وسلم : ((ررفع القلم عن إلاثة عن الصبی حتی يبلغ » وعن النسائم حتی 
بستیقظ » وعن الجنون حتى بفيق » ولاته اذا سقط عنه التکلیف نی العبادات 
والائم فى آلعاصی » فلان يسقط الخد وميثاه على الدرء سد ولی » 
بو لحرا و اواك ا سا 


۱ قصل ولا ان عنی و اذا اكرهت على التمكين من الزنا 
لقوله صلی اللہ عليه وسلم : « رفع عن أمتى الخطا والنسیان وما استکرھوا 
عليه » ولانها مسلوبة الاختیار » فلم يجب عليها الحد كالنائمة ۰ ؤهل بجب 
على الرجل اذا آکرہ على الزنا ؟ فيه وجهان آحدهما وهو المذهب : أنه لا ہجب 
عليه.؛ ما ذكرناه فى الراة ۰ والثانى : أنه يجب لان الوط لا يكون الا بالانتشار 
الحادث عن الشهوة والاختیار .. ۱ 


فصل ولا بجب على من لا بعلم تحريم الزناء لا روی سعيد بن 
السیب قال : « ذكر الزنا بالشام » فقال رجل : زنیت البارحة » فقالوا : 
ما تقول ؟ قال : ما علمت أن الله عز وجل حرمه ء فکتب س یعنی عهر س آن کان 
بعلم إن الله حرمه فحدوه » وان لم یکن قد علم فاعلموه » فان عاد فارجەوہ 6 
وروی أن جارية سوداء رفعت الى عمر رضى الله عنےه » وفیل : آنهسا زنت 
فخفقها بالدرة خفقات وقال : ای لكاع زنيت ؟ فقالت : من غوش بدرهمين > 
تخیر" بصاخبها الذی زنی بها » ومهرها الذی اعطاها » فقال عمر رخى الله 


(۱) الآبة ۱۱ من سورة هود . 


2۹ 
( م1 - الجموع ج ۲۲ ) 


.ما ترون ؟.وعندم غلى وعثمان وعبد الرحمن بن وف » فقال على رض 
اھ ننه : آری أن ترجمها » وفال عبد الرحمن : آرى مثل ما رای اخوك » 
فقال لعثمان : ما تقول ؟ قال : أراها تسستهل بالذى صنعت ء لا تری به 
باسا وانما حد اللہ على من علم آمر الله عز وجل » فقال : صدقت » فان زنی 
. رجل باهراة وادعى آنه لم بعلم ننحرنمه س فان كان قد نشا قیما بین اشامن 
+ لم بقبل قوله » لانا نعلم كذبه » وان كان قريب العهد بالاسلام أو نشا فى 
بادية بعيدة من المسلمين او كان مجنونا فافاق » وزنی قبل أن بعلم الأحكام 
قبل فوله » لانه یحتصل ما يدغيه ‏ فلم .يجب الحسد ء, وان وطیء المرتهن 
الجارية ال رهونة باذن الراهن وادعی آنه جهل تحریمه فقيه وجهان آحدهما : 
أنه لا بقبل دعواہ الا ان یکون قريب آلعهد بالاسلام » او نشا ق فوضع بقيتاة 

و كود نيس یں و اس ا سے ہر ای لو م 
8 والثانی : انه يقبل قوله لان معرفة ذلك .تجتاج الى قللم ‏ 


0 یه حدیثا « ره فع للم 6 و « رقع عن أمتى الخطا + 


آمد الأول ( ( رفع للم عن تلا : عن النائم حتی بسثیقظ ) فقلد نا 
پالفاظ منها ما رواء أبحمد فی مسنده وآبو داود والنسائى وابن وا 
عن عاشة رضی الله عنها مرفوعا «رفع. القلم. عن وم عن الشاي حتی 
ل ا وت و 
وأبى داود والحاكم عن على وعمر بلفظ ا رفع القلم عن ثلائة عن المجنون 
عم سو و وس دج ےھر 
۱ چس ۴ 

أما الثانی 1 رقع ع أمتى الخطا الخ » قال فى اللالی* الصن نوغة فى أ 
الأبحاديث المواضبوعة” : الا وجد بهذا اللفظ ء وأقرب ما وجد ما رواه ابن 
| عدی .ی الكامل عن أبئ) بكرة رضى الله عنه. بلفظ « .رقع الله عن هذه الأمة 

ا الخطاً والنسیان والأمر بکرھون عليه ».وقال : وعده ابن :عدي .من 
منکزات جعفر بن جسراء وأخرج این ماه عن ابن عبناسرفعه قال ؛ 
» ان الله وضع عن آمتى الخطاً والنسيان ن وما اسک ترهوا عليه » ورواه ابن 
حبان عنه يرفعه وكذا الحاكم وقال : صحيح على شرط الشيخين انتهى .» 
وقال فى المقاصد : وقع بهذا اللفظ فى كتب كثير من الفقهاء والأصولبين حتى: 
انه وقع فى ثلاثة آماكن فى الشرح الكبير المسمى بالعزيز للامام الراقعى ء 


9+ 


وقال.غير واحد من مخرجيه وغيرهم لم أظفر به ولکن قال محمد بن صر 

الروژی .ف باب لاق الکرہ پروی عن النبى صلی لله عليه وسلم أنه قال : 
« رفع اله عن هذه الأمة الط والنسیان وما اکرھوا عليه » وروی ابی تعيم 
ف.تاریخ أصبهان وابن عدى فى الكامل بسند فيه جعفر پن: جسر وهو 
ضعیف وأبوه جسر ضعيف عن أبى بكرة مرفوعا بلفظ « رفم الله عن. هذه 
الامة ثلائة الخطاً والنسيان والأمر عکرهون عليه » لکن له شاهد_جيد من 
رواية آبی القاسم الفضل بن جعفر التسيمى العروف بأخى عاصم ف فوائده 
وھ الله عنهما بلفظ”< رفع الله » والباقی بلفظ الترجمة ء 
ورواه ابن ماجة وابن آبی عاصم والضياء فى المختارة عن محمد بن الصفی 
لكن بلفظ: ( وضع ) بدل:( زفع ) ورجاله قات وصححه ابن حبنان ء 
والخرجه الطبرانى والدارقطنی والحاكم م بلفظ ( تجاوز ) بدل ( وضع )7 ثم 
قال السخاوى فى القاس الحسنة وله طرق غن ابن غاس بل للوليد فيه 
اسننادان آخران عن , ابن عمرو عن عتبة بن عافر > قال.ابن اتی حاتم فی 
العلل : سألت أبى عنها فقال : هذه آحادت منكرة كأنها موضبوعة » وقال 
ف مؤضع آخر : لم يسمعه الأوزاعى من عطاء ولا يصح هذا الحديث 
ولا پثبت اسنادہ » وقال عبد الله بن آحمد ق القتل سألت ۲ أبى عنے فأتکره 
جدا ء وقال : ليس پروی الا عن الحسن عن النبى صلی الله عليه وس" 
وتقل الخلال عن أحمد قال : : من ازعم أن الخطاً والنسيان مرفوع. فقد خالف 
کتاب اللہ وسنة رسوله صلی اللہ .عليه وآله.وسلم فان اللہ أوجب فى قبل 
القفس الخطاً الدية والكفارة پعنی من زعم ارتفاعهيا على العموم فى خطاب 
الوضع والتکلیف قال محمد بن نصر عقب ایرادہ ليس له اناد يحتج 
بمثله » ورواه. العقيلى فى الضعفاء وكذا البيهقى وقال : لیس بمحفوظ عن 
مالك:ء ورواه الخطيب عن مالك وقال : اله منکر عنه » والحدیث پروی عن 
و بان وآبى الدرداء وأبى بي ذر ؛ ونجموع هده الطرق تظهر أن للححديث آصلا 
لا بیما واصل الباب حدیث أبى هريرة فى الصحيح عن زرارة بن آوفي 
برفعه < ان الله تجاوزلامتی ما حدات به أتقسها ما لم تعمل أو تكلم به >. 
ورواه ابن ماجه بلفظ ( عما توسوس به صدرها ) بدل ( ما حدئت په 
آقسنها ) وزاد فى آخره ( وما استکرهوا عليه ) ويقال : ان هشذه الجملة 


ذه 


مدرجة فى آخرہ وصجحه ابن حبان والحاكم وغ غيرهنا. » وقال النووی "فأ 
الروضة وأربعين : انه حسن ء وتکلم عليه الحافظ ان حجر فى تخریج 
اا الكلام عليه السخاوی فی نخريج الأربعين قات وللكن ابن ٠‏ 
آبی عدى فیما يرويه عن أيه وأ<مند بن حنبل وغيرهما جرحا رواية الفصل 
باللفظ الذى وردت به إوتفرق بينها. وبين الروایات الأخرى التى فى الصحيح 
EE‏ تآمل واه أعلم ٠‏ 0 


80 الم 0" اھ وت اد 
ابن: عبینة عن عمرو بن ہے بی مم وآ 
بالشام فقال رجل : قد زنیث البارحة » فقالوا ز ما تقول ؟ فقال آو حرفه 
لله » ما علمت أن الله إحرمه ‏ تکتب الى عبر فقال : ان كان علم آن الله 
حرمه فحدوہ ء وان لم يكن عام فعلموه فان :عاد فعدوہ ثم قال الحافظ 
ابن حجر فى:تلخيص الحبير ہپ وو موم 
شاهدا له عن بكر بن عبد اللہ عن عبر آنه كتب إليه فى رجل قيلى له : متی 
عهدك بالنساء ؟ فقال : البارحة قبل بسن ؟ قال : بام مثواى © یعنی زبة 
منزلی » فقيل له قد هلکت » قال : ما علمت أن الله حرم لا »کب عفر 
ان پستعلف ثم يخلى سبيله ٠‏ ۱ 


أما اللغات فقوله ا و الك هر الضرب: بشىء ‏ 
عريض أكالدزة ء وفال! ابن بطال : والمخفقة الدرة التى بخفق بها وفی آلة 
عربضة فيها جلود مخفوقة ۰ ( واللکاع ) هو مؤنث اللكع وهو الثم 
والسد والأخنق : .وان , لا بتجه لمنطق ولا یرہ » ویقال ف النداه » يا لكم 
وللاثنين : نا ذوى لكع وللانتی لكعة » وهذا تصرف ق المعرفة ٤‏ أنه ليس 
کذلك العدول الذى يقال للبؤنث منه: لکاع ء للمرزآة اللثيمة » ولكوع + 
ولكيع : التبم » وبنو اللكيعة ٭ ٠‏ قو له : (من غوش )الم نجد لهذه الكلمة 

معنی فى العاجم ولا فى غريب الحدیث وان قال ابن بظال فى غريب المهذب از 
اسم طائر اطلق على صاخبعا + 00 


:اما الأحكام . انه لا يجب حد الزنا على الصين ولا الجنون او ۰ 


or. 


على الله عليه وسسلم : « رفع القلم عن ثلاثة عن الصبى حتى يبلغ » وعن 
لمكي بط وى سو ہہ اا سس 
التکلیف فى العبادات والمآثم فى العاصی فلان لا .يجب علیهما حد. الزنا س 
ومبناہ على الاسقاط ب أولى » وآما المملوك فلا يجب عليه الرجم س واء 
كان بكرا أو ثيبا وقال آہو ثور : یجب عليه الرجم .اذا زنی بعد أن صار 
يبا ء لقوله صلی الله عليه وسلم « والثيب بالثيب جلد مالة والرجم » وام 
پفرق ء ولأنه حد لا پتبعض فاستوى فيه الحر والعبد كالقطع فى السرقة ٠‏ 
وهذا خط لقوله: تعالى : بر فاذا ٩‏ أحصن فان أنين بفاحشة فعليهن نصف 
ما على المحصنات من العذاب » فجعل على الأمة مع احصانها نصف ما على 
دم سو ی اوبعلي ہو : « حصن « 

فتح الهمزة أى تأسلمن بن » وعلى قراءتها بضم بضم الهمزة أي نزوجن ٤‏ وروی 
ایت خالد انی أن الى صلی اله علية وا تال عن 
الأمة اذا زفت ولم تحصن فقال صلی ال عليه وسلم : و« اذا زنت آمة أحدكم 
لدعا ید رت دما ماد وف ا ولو سي ا أبن 
شهاب الزهرى : لا آدري فليبعها قاله فى الثالثة أو فى الرابعة » والضفیر 
الحبل ألخاق من الشعر » ولأن الحد بنى على التفضيل » فاذا لم يتبعض 
ELLE‏ سی با خرن N‏ 
آی آن حد المملوك على النصف من حد الحر ء لأن الحر أفضل : وحاد 
الثيب أغلظ من حد البكر » لن الثيب أفضل ء ونساء النبى صلی الله عليه 
وسلم ' بضاعف عليهن العذاب لو آتين فاحشة > لانمن أفضل ء وفيه احتراز 

من القطم فى السرقة أنه لم يبن على الفاضلة ء بل ستوی فيه الجميع : 
وقولنا EE N E‏ ف 
حق الملؤك » فان ذلك بتبعض * 


فرع ا ا سئات ؛ 
فان اعترفت بالزنا وجب عليها الحد ء وان أتكرت الزنا لم بجب عليهما 
الحد : وقال مالك رحمه الله : يحب عليها الحد » وقد روى عن عمر رضى 


و لات 0 من شنووة النسباء ۰ 


۳ 


الله عنه قوله ارات ساط کون ون و اراك وان ار 
بح 9 بت جو نی کی شر ےہ 

طء شبهة آو اكراه » والحد درا بالشبهة ء وما روى عن عمر رضی ال 
سط مہ مہ مر کر بامرآة حامل ای 
فقالت : لم آفبر ركبنى رجل ؟ فقال عمر رضى عنه : دغوها ٭ 5 
فسمالة اذا آکرہ رجل أمرأة على الزنا وجب علية الحا دون 
ما ذکرنام عن عمر رضی اله عنه ق التى قبلها حِيث قال فى المرأة : دغوها ء 
ويجب عليه لها الهر ٠‏ وقال ابو حنیفة لا بجي ء دیا إن التب لن ان 

عليه وسلم « نمی عن مهر البغى » والیفی الزانية » وهذه ليست بزائية » 
ولا هى ملکه » وجب لها المهر كما لو وطٹھا بشبهة ٠‏ وان اکره ه رجل علنى 
الزنا فزنی ففيه وجھان أخكاهما الشیخ آبو اسحاق والمسعودى ء آحذدهما :: 
يجب :عليه الحد ».ان الوطء لا يتأتى الا بالشهوة ولا بوجد ذلك الا من 
الختار ٭ والثانی کا پچب علیه الحد » ولم ذکر ابن الصباغ غيره ء له 
مكره على الزتا فلم يجب عليه الحد کارا أ وقال او خنيفة : ان آکرهه 
السلطان أو ألحاكم لم يجب عليه الحد » ونان آکرهه غيرهما وجب عليه الخد 
اد ا ع وو ری 
الساطاناه ٠‏ 4+ ۱ 7 
مسالة : .. ولایجب اد از على سنن زنی وهو لا یلم تخريم 
الزنا » لا روی ان رجلا قال : زنيت البارجةء فسئل فقال : ما علبت أن اللہ 
حرمه فكتب ذلك الى أمير المؤمنين عمر رنضی الله عنه فکتب : « ای كان 
علم أن الله جرمه فحدوه ».وان لم بعلم فآعلموه ؛ فان عاد فارجموه » وكذلك 
روی عن عثمان برضی الله عنه + كان زنی رجل وادعی انه لم يعلم تحریہہ 
أو نشا فى بادية بعيدة من المسلمين قبل قوله » لأن الظاهر آنه لا بعلي » فان 
وطىء المرتهن الجارزية المرعونة باذن. اللراھن واادعی أنه لم بعلم تحریمة ففیہ 
۱ . وجھان:؛ أحدهما : لا تقبل دعواه الا آن بكون قريب العهد بالاسلام ء آو 
۱ ناشئا فى بادنة » كما لو وغلىء عنتن الرهونة » أو .وعلىء المرهونة: بغير ادن 

الراهن وادعی الجهل بتحريم الزنا ٠‏ والثانی : یقبل قوله » لان معرنة: دا 
اح الى او 


of 


قال الصئف رجه آله تعالى 


فصل وان وجد امراة فى فراشه فظنھا امته او زوجته فوطئها 
لم بلزمه الحد ء لانه بحتمل ما بدعیه من الشبهة . 


فصل وان کان احد الشريكين فى الوطء صغير؟ والآخر بالفا او 
آحدهما مستیقظا والآخر انما أو احدھما عاقلا والآخر مجنونا او احدعما 
عالما بالتحريم والاخز جاھلا ؛ او احدھما مختارا والآخر مستتکرها » أو 
احدھما مسلما والآخر مستامنا » وجب الحد على من هو من آهل الحد ء ولم 
يجب على الآخر » أن احدهما انفرد ہما يوجب الحد » وانفرد الآخر ہما بسقط 
الجد > فوجب الحد على احدهما » وسقط عن الآخر ٠‏ وان كان احدهها 
محصا والآخر غير محصن » وجب على المحصن الرجم » وعلى غم الحصن 
الجلد والتغریب لان احدھما انفرد بسبب الرجم » والآخر انفرد بسبب الجلد 
والتغريب » وان اقر أحدهما بالزنا وانکر الآخر وجب على المقر الحد لا روی 
سهل بن سعد الساعدی ‏ « أن رجلا اقر آنه زنی بامراة فبعث النبیٰ صلی 
الله عليه وسلم اليها فججدت ء فحد الرجل » وروی آبو هريرة رضی الله عنه 
وزید بن خالد الجهنی آن النبی صلى اللہ عليه وسلم قال : « على ابنك جلد 
مان وتفریب عام > واغد یا انيس على امراة هذا فان اعترفت فارجمها 1 
فاوجب الحد على الرجل » وعلق الرجم على اعتراف الراق ٠‏ 


فصل وان استاجر امراة لیزنی بها فزنی بها » او تزوج ذات 
رحم محرم فوطنها وهو بختقد تحریمھا » وجب غليه الحد » لانه لا تأثر للعقد, 
فى اباحة وطلها » فکان وجوده كعدمه » وان ملك ذات رحم محرم ووطها 
ففيه قولان ء احدهها:: أنه يجب عليه اتحد » لان ملكه لا یبیج وطاها بحال 
فلم يسقط الحد ۰ والثانى : انه لا يجب عليه الحد » وهو الصحیح » لانه 
وطۂ فى ملك فلم يجب به الحد » كوطء امته الحائض ؟ ولانه لا بختلف الذهب 
انه بشت به النسب > وتصم الجارية ام وقد له » فلم يجب به الحد » فان 
وطیء جارية مشتركة ببنه وبين غيره لم یجب عليه الحد » وقال ابو ور : ان 
علم بتحريمها وجب عليه الحد » لان ملك البعض لا بسح الوطء ء فلم يسقط 
الحد » كملك ذات رحم محرم . وهنا خطا » لانه اجتمع فى الوظء ها يوجب 
الحد وما يسقط » فغلب الاسقاط » لأن مبنى الحد على الدرء والاسقاط . 
وان وطىء جارية ابنه لم يجب عليه الحد » لان له فيها شبهة » وبلحقه نسب 
ولدها > فلم بلزمه الحد بوطتها . ۱ 


الشرح 3 حدنث سهل بن سسعك الساعدی أخرجه أبو داود 


ود » وحديث أبى هريرة وزيد بن خالد الجمنى مفى تخريجه فى غير 
نا ا ۱ ۱ کپ 
اما الا حکام فاد وجد رجل امرأة على فراشه فظنها زوجته او آمته . ١‏ 
فوطتها لم يحب عليه آلحد ۰ وقال آبو حنيفة : يجب عليه الحد الا ان زفت. 
اليه امرآة ليلة الزفاف فقيل له : زففنا اليك امرآتك فوطٹھا : فلا دجب عليه 
الحد + دليلنا أنه وطئء ء امرأة معتقدا أنها إزوجته. فلم جب عليه اد 
لو زفت اليه امرأة » وقیل له جو ہی ۱ 


قرع ۱ 0( بمجدونة كر بشو 
بنائمة ؛ أو مختار بمكرهة » آو عالم بالتحريم بجاهلة بالتحريم وجب الحد 
على الرجل جل دون ا لرأةاء وبه قال أبى حنیفة ؛ لأنه من آهل وجوب. الحید 
عليه » فوجب عليه الحد كنا لو كاقت مساوية له » وان زنی حزن مستامن ٍ 
بسلمة وجب الحد على المرآة دون الرجل » لآنها من آهل وجوت العد ٗ٤‏ 
وان ازنی مجنون بعاقلة مكنته من نفسها أو زنی صغیر الكبيرة ز آو جاهل 
التحریم بعالم آو استدخلت ذکر نام فى فرجها:» وجب الحد على المرآة 
. دون ارخ وثال آیو ےتا : الاعتار ارول فا سقط اه اعد 
اطئين لعنی بخصه سقط عن الآخر ء کمالو زنى المستامن بسَلمةا وان 
رخ الزائيين يبا والآخر بكرا وجب علی الثیب الرجم وعلی البكر 
الجلد والتغريب لأنا کل واحد منهما رد بسبب ذلك ٠‏ کو نج 


مسالة نا اتا امرأة لیزنی بها فزنى بها آو تروج ذات 
رحم كأمه أو أخته وامرأة انمه أو سه او ۔اسأة طلقها جانا ولم تتزوج زوجا 
غبره + أو امرآة معتدة فى عدتها ء آو تزوج خامسة فوطتها مع العلم بتتحرعنها 
وجب عليه الحد ء وبه قال الحسن وجاہر بن زید ومالك وآحمد وآصحايه 
وآبو بوسف ومحمد بن" الحسن وآبو آیوب وابن آبی خيثية واسحاق بن 
راغ قال ارس داور لاجد عليه م اه وله تسکت ا 
منه فلم يوجب الحد كما لو اشترى آخته من الرضاع ثم وطٹھا > وبيان 
و سی تی شی بج 


كم 


عاذا لم شت حكمه وهو الاباحة قت سور شبهة دارئة للحد الذى 
پبندری: بالشبھات ٠‏ 


دليلنا ما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن النبی صلی الله عليه وس لم 
م ار می کر راہ اس و سر 
الله عنه قال : « لقیت خالى ومعه الراية فقلت : أين تريد ؟ قال : 
رسول الله صلی الله عليه وسلم الى رجل تزوج أمرآة أبيه من بده 7 
آضرب عنقه وآخذ ماله » آخرجه أصحاب السنن ولم يذكر ابن ماجه ولا 
آتترمذی أخذ ا مال ٭ والحديث له طرق كثيرة منها ما رجاله رجال الصحیح 
ولأنه وطء فى غير ملك محرم بدواعيه غير مختلف فيه » فاذا تعمده وجب 
الحد کالزنا » فقولنا : فى غير ملك احتراز من وطء أبحد الشریکین للجارية 
المنتركة بينهما » ومنه اذا وعلىء أخته التی ملكها » وقولنا : محرم بدواعيه 
احتراز من واطىء زوجته الحائض » وقولنا : غير مختلف فيه احتراز من 
الأنكحة الفاسدة ٠‏ وان ملك آمه أو أخته فوطئها ء فهل جب عليه الحة ؟ 
فيه ولان ء حکاهما الخراسادون وجھین ء آحدهما : لا نجب عليه الحد ۾ 
لأنه وطء فى ملكه فلم يجب عليه الحد ء ولو کان محرما كما لو وطی» امرأه 
الحالض ٠‏ والثانى : يجب عليه الحد ؛ لأن ملكه لما لا ببيح له وطئها 
بحال » قوجب عليه الحد لوطء الأجنبية ٠‏ 


فرع وان وطىء امرأة بنكاح فاسد بولى غير رشيد أو تكاج 
متعة » أو اذا تكح امرلأة بغير ولى » فوطئها لم يجب عليه الحد + وقال 
ااصیمری : أن كان شافعيا عتقد أن التكاح بلا ولى لا يصح وجب عليه 
بوطء المرأة ق التكاح بلا ولى » ومن أصحابنا الخراسانيين من قال : اذا 
وطئها فى النکاح يلا ولى وجب عليه الحد بكل حال » لأن الأخبار فى بطلاته 
لاهرة » والأول أصح ؛ لأنه نكاح مختلف فى صحته ؛ فلم يجب به الحد » 
كما لو تكح امرأة من ولى فاضق ووطتها ٭ ۱ 


فرع اذا آباح له غيره وطه جاریته فوطتها وجب عليه الحد 


وف 


نوز یط مدرد تمرم لمعا مر هر 
عليه الحد كما لو كانت لغير زوجته ۰ وان زنی بجارية له علیها قصاص 
وجب عليه الحد. ٠‏ وقال أبو حنیفة : لا يجب ء دليلنا أنه زنى بجارية 
لإ يملكها وليسن له فيها شبهة ملك » فوجب عليه الحد كما لو كانت مرغونة 
عنده: ».و ان«ز فى بجارية مشت ركة بينه وین غيره ارح ع عه کی 
بتحريمه أو لم يعلم ء وقال أبو ثور : نب عليه الحد ٠‏ دليلنا أنه اجت 

فى الوظء ما بوجب الحد والاسقاط ء فغلب الاسقاط ء لآن الحدود ترا 
E‏ ربد لمحي ب سی 


قال الصنف رجه اللہ تعالى 


فصل واللواظ محرم لفوله عز وجل : : « ولوطا اذ قال لقومه 
آناثون الفاحشة ما سیفکم نها من آحد من العالين » فسئماه فاحشةا ٠‏ وقد 
قال عز وجل : « ولا تفربوا الفوآحش ما ظهر منها وما بطن » ولان اللہ عز 
وجل عذب بها قوم لوط بها لم يعذب به اخدا » فدل على نحریمه ومن قصل 
ذلك وهو ممن يجب علله حد الزنا وجب عليه الحد ء وفى حدہ قولان احدهما 
وهو الشهور من مذهبه » آنه يجب فيه ما يجب ف الزنا » فان کان غير محصن 
وجب عليه الجلد والتغریب » وان كان محصنا وجب عليه الرجم » لما دوی 
لی اسیو ہہ موا و سس سوا سار وا 
الرجل الرجل فهما زانيان » واذا انت الراة الراة فهما زانیتان » ولانه حد 
يجب بالوطء فاختلف فيه البکر والثيب کحد الزنا ٠‏ والقول الثانی : انه يجن 
قتل الفاعل الفعول به » با روی ابن عباس رضی الله عنه ان النبی صلی اللها 
غليه وسلم قال : « من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والفعول 
به لان تحریمه اغلظ » فکان حده اغلظ > وکیف بقتل ؟ فيه و جهان احمهما . 
آنه يقتل بالسيف لانه اطلق الفتسل فى الخبر فانصرف اطلاقه الى .القتل . 
بالسيف » والثانى انه يرجم لانه قتل يجب بالوطء قان بالرجم کفتل الڑنا '۔ 


الشرح 0 قوله تعالی : : « ولوطا٢اذ.قالٰ‏ القومه تاتون الفاحشة ك4 
- الآبة » الفاحشة هی اتيان الذكور ء تعتها الله تعالی باسم الفاخشة ليبين 
أنها زنا » كما قال تعالي : دولا و الہ ال له کن اس 


. الآية..م من سورة الإمراف‎ )١( 
> من سلورة الاسيراء‎ ٦٣ نة‎ )( 


0۸ 


آما قوله تعالى : < ولا تقريوا الفواخش نا ظهر منھا:ؤما بطن 29 6 
فقد جاءت فى سیاق قوله تعالئ : .قل تعالوا اتل ما حرم ريك عليكم 6 
القية. وقد جاء نظیره فى اننهیغن الظاهر والناطن: هن الثم فى قوله “تغالق» : 
< وذزوا ظاهر الاثم وباملنه 6 فاآنهق عماظهر وما نظن نمی عن اج جنيع أنواع 
الواح + وهی المعاصى .ؤمأ قد عليه القاب من الخالفة ¿ وظهر وطن 
حالتال تستوغیان آقسام ما جعلت له من الأشياء ٭ 2 


:آم حديث آبی موس الأشعزق رضن اللہ عته فد خري افیف 
اسئادة محمد" بن عبد:الرحمن قال البیْمقی : لا أغرفه والحديث منکزا بهذا 
الامبناد ٠‏ ورواه أو الفتح الأزدى ف الضتفاء والطبرانى فیالکبیر من وجا 
آخر عن: أبى“مؤسئ وفيه بشتر بن الفضل البجلى وهو جج غ وقد أخرج: 
الحديث أيضا آبو داود الطیالسین قى“ مسنده غنه ٭ وقد آخرج ” آضحاب: 
« من وجدتموه يعمل عمل 3 لوط فاقتلوا الماعل والمفعول نه © 'وعن 
شعيد بن جين ومجاهد«عن: ابن غاس : « فى السكر :يوجد على اللؤطية 
برجم » رواه آنو داود ؛ وقد أأخرجه آفضا:ٴ الحاكم والبيهقى وقال الحافظ 
ان حجر : رجاله موثقون الا آن فیه.اختلافا ٠‏ قال الترنذی : وانما عرف 
هذا الخدیث عن ابن غباس عن النبی صلی الله عليه وضلم مق هذا الوچه » 
ورژی محمد بن امتحق"ضذا الحديث عن عنروا بن آپی عمرو "فقال : 
« ملعون من .عمل عمل قوم لوط » ولم نذکر القتل هکذا حکاه الشنو کان 
غته ٭ ثم قال ا : عمرو بن أبى عمرو موا ى المطلب لف 
ينكر .عليه حديث عكرمة” 'عن اہن غباس توساق الخديث ثم قال : وبجاب 
عن ذلك. أنه قد احتج “به الشنیخان ‏ * وروی غنه مالك فى الموطا وقد 
انتتکر النسائی هذا الحدديث ٠‏ 


اما اللغات * "وان لوطا اشتق کو اسمه من اليل الال الحوض بالطين. 
لوطا طینة قال الليث : : لوط كان ,نیا مه اللہ الى قومه فكذبوه 7 وأحدثوا. 
)١(‏ 23:91 3؛ من سورة الانعام . 


ذه 


ما آحدئوا فاشتق الباس من اسمه فعسلا لمن فعل فعل قومه ۰ قال ف 
اللسان : ولوط اسم تصرف مع اتعجمة واالتعرف "و کذاك نوح » قاله 
الجوهری : وانما إا از‌وهما المرف این الاسم على ثلاث آحر ف أؤسطهة 
" ساکن وهو على غاية الخفة » فقاومت خفته أحد السببین ».و کذاك القیاس 
E‏ وعد ااام اربوا امرف فى الوت > وخیول .فيه بين 
الصرف ور که ٠‏ ۱ ۱ ۱ 


آما الاحکام فان اللواط ( وه اتیان الذکور فى آدبارهم ) محرم 
وهو من الکباثر لقوله تعالی ا اذ ال لقومه : تاتون الفاحشة..» فسماه 


4. فاحشة ء واله شود ل : « قل نما حرم ربى الفواحش ما ظهر منها وما بطن‎ ٠ 


ولأن الله قال : « آتآتون الذکرآن من مالین + وتذرون ما:خلق لم ربكم 
من أزواجكم ہ بل أنتم قوم عادون » فوبخهم على ذلك ربنا تبارك وتعالی 

۱ وسماهم عادین ۾ ولأن الله تعالیٰ ن اقب على هذا الع فى لدی ينا لى بائ 
غلى ذنب ؛ قال تعالی : « فلما جاء آمرنا جلنا عاليها .ساقلها 4 للآية, : وروی 
حذافة أرضى الله عنه أن جیزیل احشمل آرضهم فرفعها حتى سبع آهل اء 
الد نيا صوت کلان بهم » وآوقد تحتهم ثرا وقلبهم عليها ٠‏ .وروی مماوية 
یئ ا ل اع وب عل عليه 
السلام: : « ما آحسن ما أثنى عليك ريك : (فی ۷) قوة عند ذى العرش 

فکین ة مطاع ثم آمين ) فما قوتك ؟ وما آمانتك ؟ قال جبریل عليه السلام : 

ما آمانتی فما آمرت مر قط عدوت به :الى غيره ء وآما قوتی فهد‌و أنى 
قلعت مدائن قوم لوط'من الأرض .السیفلی فكانت آریع. مدائن ن ف کل مدينة 
آربسائة آلف مقائل سنوی الذرارى » قهويت بها فى الهوى حتى سبع آهل 
سماء الدنیا صیاح الدجاج ونباح العلاب ألقيتها » ولم قف على درجة 
هذا الخبر وانما ساقه صاحب البيان وغيره ولم پوردہ القرطبی على احتفاله 
بمثل عذا الخبر * وروی ابن عباس رضی الله عنضا إن النبی صلی الله علیہ ۱ 
وسلم قال : « لعن الله من بعصضل عمل قوم لوظ ۔ ثلاثا ب ثم قال : من ١‏ ؛ 
وجدتموه سيل عمل قوم لوط کت 79 والمفعول به » رواه آبو 7 


aR (0, .‏ ۰ من سورة التكوين ٠‏ 


o 


والترمذى .واين ماجه نوآحمد والدارقظنى ٠‏ وآخرج البيعقى. عن آبی بكر 
رضى الله عنه «-آنه جمع الاس فی حق رجل شکح كما تنكح النسساء ٤‏ 
فسال أصحاب رسول الله صلی ال عليه وسلم عن ذلك » فكان ف أشدهم 
يومئذ فقولا على بن آبی طالب کرم الله وجهه قال : هذا ذنب لم تعص به 
:آمة من الأمم آلا أمة واحدة صانم الله بها ها قد علمتم » نری أن تضرقه 
بانتار ٤‏ فاختمع آصحاب زسول اللہ صلی الله عليه وسلم على أن بضرقه 
بالنار ء فکتت أبو بكر الى خالد بن الولید فآمره آن بحرقه بالنار » وف 
اسناده ارسال الا أنه روى من وجه آخر عن جغفر بن محمد عن أبيه عن 
غلی فى صة اندی تی کالنساء قال : برجم وبحرق ٠‏ وأخرج البیهقی عن 
آدنن عباس أنه سثل عن حد اللوطی فكال ` راط 0 فیرەی 
به منکنسا ثم و سوا ہہ میس 
تاه وقد روك میب بكر رضى الله عنه أنة پرمی علی انلوطی ٴحائط ۰ 

هذا اجماع الصحابة على قتله » وانما الاختلاف بینھم فن طرقفة الققل 
وبا کل .هذ قول لول ای : أنه کالزنا بالفرج فتیجلد ويغرب ان 
كان بكرا » ویرجم جم م ان كاذ ن یبا » وهو الشهور من المذهب ».وبه قال الجسن 
البصرئ وعطاء والنخعى وقتادة والأوزاعی وآبو بوسف ومحمد بن الحسن 
لقوله صلی الله عليه وسلم : « اذا زرنی ائرجلی جل بالرجل فهما زانیان » فسماهما 
النہ ہی صلی الله عليه وسلم زانین ‏ وقد قرو حد الزانى فى البكر واثثيب 
وله فرج يجب فى الابلاج فيه الحد » قفرق فيه بين البكر والثيب كفرج 
المرآة ؛ وما روى عن الصحابة رضى الله عنهم محمولا على أنهم فعلوا ذلك 
بالشیب » هذا مذهينا » وقال ل أبنو حسفة : لا يجب فنه الحد وانعا فيه اتتعزير 
وقاك ابن قدامة فى المغنى فى .شرح عبارة الخرقى التى قال فنها : « ومن 
تلوط قتل بكرا كان أو ٹیا فى احدی الرواتين ‏ بعنی عن آحسے ل 
والگخری حکمه حكم الزانى ». قال : ووجه الرواية الأولى قول النيى صلی 
الله عليه وسلم : « من وجدتموه يعمل عمل قىم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول 
به » راہ آبو دلود وفى لفظ .: « فارجموا الأعلى و الاستفل > ولانه اجماع 
الصحابة رضي له عم ء فنم أجمموا على قتله ء وانما اختلفوا قق صفته > 
واحتج آحمد رضی الله عنه بقول على عليه السلام » وأنه كان بری رجه » 


۹ 


ولان إلله تعالى عذب قوم لوط بالرجم فينبغى أن ا 
عقو بتهم 4 وقول من أسبقط الحد عه یخالف التص تی ا 


رح على غيره لا یصح ما ينهما من الفرق ٠‏ 


'وقال الميخ او کا الاسفراینی وله يواقق 3 حلیفة ل القول 
بالتعزير أحد ء فاما المسمودى فقال ا ینہ 03 
ولیس بمشهور ء وما ذكرنا للقولین دليل غلی آبی حتيفة ء فاذا قلنا : 
کالزنا فى الفرج فلا كلام ¿ واذا قلنا جک لفل سے 
اسحق هنا فى الهذب ‏ : فكيفا بقتل ؟ فيه وجهایی : وحکاهما ال عودی 
فولین آحدهنا : آنه یقت بالسیف ء لأن اطلاق القتل: يتصرف الى القضل 
بالسیف كما قلنا فى قتل الردة ٠‏ والثاني” :بقل بالرجم ‏ لاه قتسل مب 
الوا ان بالغ رم لیب اذا زنی اچ 1 


شوم ` واذا ولیء امه قى ده سا فاخلفب ا صفا نا فی کم 
فقال الشيخ اب حامد وَبعض' ”أ جانا : التخراتنانیین : لا أل" غه امه 
قولا واحدا » لأنها محل شهوته:: ولآنه: مختلف فى اباخشّه فان مالک 
ہف الزوجة - وقال. بعض أضحابنًا ۔الغزاشانین:- جو كما الو وطیء 
" آخته ف ملک‌:هل بحب غليه الحد ؟ على القولين »وان لاط الرجل بعیده 

فاختلف. الخراسا نيوذا فب د فمنهم: من قال. : .هو کا لو الاب یبد 
فلا يستباح تعال » ومنفم من قال ہوم اله ل 
بعر اتوي 0 a : ١‏ 


ال كر حت O‏ وت 
مباشرته. . فیما حون الفرج.بشهوق» والدلیل عليه فوله عز وجل : ا والذین 
هم لفروجهم حافظون الا على إزواجهم او ملكت ابمانهم فانهم غبي ملومين ف 
ژلان النبى صلى الله علي وسلم قال : « لا یخلون احفكم بامراة ليست له 
بمحرم فان ثالثهما الشيطان ) فاذا حرمت الخلوة بها فلان تحرع المبساشرة 
اس دو ےی سی قعل سی مور ال وجا دي 


AY 


أبن مسعود رضى الله عنه « ان رجلا جاء:الى النبى صلی الله عليه وسلم فقال : 
انى اخفت امرآة فى الہستان واضيت منها كل شیء غير انی لم آنکجھا فاعمل 
بى ما ششت » ففرا عليه ( اقم الصلاة طرف النهار » وزلضا من اللیل > ان 
. الحسنات و بو ات سا 
فشرع فیها التعزوير ۰ 
فصل ويرم ايان الراة الراة كا دوی ابو موسی الاشعری إن 

النبى صلي الله عليه وسلم قال : آذا انت الراة الراة فھما زانیتان » ويجب 
فيه التعزير دون الحد ء لأنها مباشرة من غير بلاج فوجب بها التعزير دون 
الحد کمباترة الرجل المراة قَيْما دون الفرج "۰ 

. الشرح. . قولہ تعالى .< والذين هم لفروجهم حافظون » احدی 
آیات عشر .فى مطلع سورة الومنون » أخرج. الترنذی عن عمر بن.الخطات 
رضى الله عنه.قال : كان النبى صلی .اللہ عليه وسلم اذا نزل عليه الؤحي بمج 
عند .وجهه. کدوی. النحل + وآنزل عليه بوا فمکثنا عنده ساعة. فشرى مله 
فامبتقیل: القبلة فرفع يديه .وقال .:.« اللهم زدنا ولا تنقصنا ٤‏ روارضنا و ایض 
عنا ثم قال أنزل على عشر :آیات من آقامھن دخل الجنة س ثم قرأ د قد 
آفلج المؤمنون الذين هم ف صلاتهم خاشعون » والذين هم عن اللغو 
معرضوان والذین مه للزكاة فاعلون » "والدذين” هم روم خا طون" 1 الى 
قوله تعالی -.الذین پرٹون الفردوش "هم قیھا خالدون > قال آبن الغربی + 
هذا العديث ف ألحكام القرآن * قال ابن العزنية” :من غزيت: “الق رات 
أن .هذه آلآباٽ العٹز عامة "فى الرجال اوالشناء کشاگر - الفا الق رآن: التى. 
ہی محتملة لهم » فانها عامة فيهم الا قوله « والذين ہم روجهم حافظول 8 
فا نما خاطبت ۳ الرجال خاصة دون الزوجات 4 بدليل قوله تعالی : « الاتغلی 
أزواجهم أو ما ملكت أبماتهم' » .توانما غرف حفظ الرأة فرجها من ول آخر 
گآبات الاحصان عمو ما خسوا وغير ذلك من الأدلة ۰ قال القرطبى : 
وعلى هذا التأويل فى ية فلا بحل لامرأة أن ا تملكه أجماعًا من 
العلماء. > الأنها غير داخلة 5 الایة.» ولکنها لو أعتقته بعد ملکھا له جار له 
أن انتزوجها كما یجوز .لغيره عند .الجمهور ٠..وروق‏ عن عبید اللہ بن عبد اللہ ۱ 
ابن عتنة والشعبی والنخعی آنها لو أعتقتهحين ملکته كانا على تكاحهما ٠‏ 
قال أبى عمزاس يعنى ابن عبد البر ت ولا يقول هذا آحد من فقهاء الأمصاو » 


۳ 


لأن تبلكها عندهي ييل تاج ی و کس نتر 
سح لاح وا و مه بعد مک هراجا لا يتاح بدا 
رو کت سرت ۱ : 


امت و سرت سز بامزاۃ ليست لم بسرت امین ۱ 
آلشیطان » آورده النذری فی الترغيب والترھیب فى .كتاب النتكاح ثم ساق" 
حدیث این عباس س عند البخاری وسلم آن رسول اللہ صلی اله عليه وسلم 
قال و وی اح پارات لای چ بر۰ 


وذكر فى آحادیث الحمام. عن ابن عباس عند الطبرانی وفيه :2 ومن 
كان رمن بالله واليوم ۸ الآاخر "فلا بخلون بامرآة ليس بينهبا وبينه محرم > 
زار لا را ی این ان رک اک مه تا : « اياك والتغلوة 'بالنساء » 
والذی قسى بيده نا خلا رجل بامرأة الا ودخل الشنيطان بيتهبا ¿ ولان 
مرو او ای وو الس ادي عه 
مه اد ع سو سی : لامش غریب 0« ٠‏ : 


اما لاحکام ی اف او ار تک الزن 
وال و اط جرفبت معاشرته فیما دون الفرج بشهوة لقوله تعالی : « والدین 
هم لغروجهم. حافظ ون الا على آزوا< جهم أو ما ملکت آیمانيم فائهم غير 
و سا ہیں ا رما : بحکم الزنا اجتراز من امراته 
الحائض والجرمة والصائية فان باشر من تجرم عليه مباشرته فيما دون الفرج 
بشهوة: لم يجب عليه الحد احديث الرجل الذى آصاب:من امرأة كل شىء 
لا الجاع وآخبر انبل صلی اق عليه وسلم بذلك لم يقر عليه امد 


ھی و اہ و ولا رف ا 


قرع و بجر م ايان الوذ ارذ وله صلی اف عليه وسلم : 


« ادا.انت المرآة الراة فهنا فهحا: زائيتان » وقد مضي اخریجه > فان ساحقت ا را 
المرآة لم بحب علبهما ا لد 0 وقال مالك : ۰ جب علق کل وإعدة منهنا 29 
وهو مائة جلدة :+ دليلنا أنها:مباشرة لا ابلاج فیها فلم يجب فيها الحد كما 


5 


3 


لو اشر الرجل المراة فيما دون الفرج ء ويعزران لأنها معصية لا حد فيا 
ولا کفارة ٠‏ ۱ 0 1 


قال المصنف رجه الله تعالی 


فصلل ٠‏ وبحرم انيان البهيمة لقوله عز وجل ؛ ( والذین هم 
لفروجھم حافظون ء الا على آزواجھم أو ما ملكت أيمانهم فانهم غير ملومين » ٩(‏ 
فان آتی البهيمة وهو ممن يجب عليه حد الزنا » ففيه ثلائة افوال احدها : 
" انه يجب عليه القتل ما روى ابن عباس رضى اللہ عنه ان النبى صلى الله عليسه 
وسلم قال : (( من اتی بهيمة فاقتلوہ ء وافتلوها ممه » وروی آبو هريرة رضی 
الله عنه أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « من وقع على بهیمه فافتلوم ' 
واقتلوها معه » وكيف بقتل ؟ على الوجهين فى اللواط . والفول النانی : انه 
کالزنا فان کان غير. محصن جلد وغرب ».وان كان محصنا رجم ء لانه سد 
يجب بالوطء » فاختلف فيه البكر والثيب كحد الزنا ۰ والقول الثالت : انه 
يجب فيه التعزير ء لان الحد يجب للردع عما یشتھی » وتمیل اليه النضی ٤‏ 
. ولهمنا وجب فى شرب الخمسر ولم يجب فى شرب البول » :وقرج البهيمة 
لایشتھی فلم پچب فيه الحد ۰ واما البهيمة فقد اختلف اصحابنا فيهاء فمنهم 
من قال : يجب قتلھا » لحدیث ابن عباس وابی هريرة » وڑها ریما انت ہولد 
مشوه الخلق ء ولانهنا اذا بقيت کثر تعيم الفاعل بها » ومنهم من قال : 
لا يجب قتلها لان البهيمة لا تذبح لغير ماكلة » وحديث آبن عباس برویه غمرو 
ابن أبى عمرد وهو ضعیف» وحدیث أبىهريرة برويه على بن مسورء وقال آحد 
رحمه الله ] ان کان روى هذا الحديث غير على والا فليس بشیء » ومنهم من 
قال : ان كانت البهيمة مما تؤكل ذبحت ء وان كانت مما لا تؤكل لم تذبح » 
لان النبى صلی اللہ عليه وسلم نهى عن ذبح الحيوان لغير ماكلة ء فان قلنا : 
انه يجب فتلها وهی مما يؤكل ففى اكلها وجهان احدهما : انه يحرم لان 
ما امز بفتاه لم یؤکل كالسبع » والثانى أنه بحل أكلها لانه حبوان ماکول 4 
ذبحه من هو من اهل الذكاة » وان كانت البهيمة لفيره وجب عليه ضمانها » 
درس ا ا ہیں سم بت وو لذ تؤكل لأنه هو 
السب ف اتلافھا وذبحها ٠‏ 


قصل وان وطىء آمراة ميتة وهو من اهل الحد فغيه وجھان » 
أحدهما : أنه يجب عليه الحد » لانہ ابلاج فى فرج محرم ولا شبهة لہ فيه 
فاشبه اذا كانت حية » والثانى ۰ أنه لا بجب لأنه لا بقصدا فلا یچب فيه الحب. 


٠. آلآية ه من سورة المؤمنون‎ )١( 
پا‎ 
) ۲۲ (م ه ب الجموع ج‎ 


فصل . ويجرم الاستمناء لول ز وجل : « والذين هم لفروجهم / 
. حافظون » الا على أزواجهم أو ما ملكت آیمانهم فانهم غیر ملومين € ولاتها 
مباشرة تفضی الى فطع النسل فحرم کاللواط » فان فعل عزر > ولم يخد لانها 
مباشرة محرمة من غير ابلاج فاشیهت مباشرة الاجنبية. فیما دون الفرح. | ۰ 
وبالله التوفيق ٠‏ . . 


الشرح ‏ مشى الكلام آنا فى سیر قوله : « والذين م 
أف روجهم حافظون » وكام فان أبى. یکر بن العربى والامام القرطهى م 


آما خديثا ابن کاس" واب ی 'هزيرة فان الأول رواه أبو داود ای 
وآحمد من حديث عمرو بن آبی غمرو عن عکرمة عن این عباس بلفظ 
« من وفع على بهيمة فافتلوه واقتلو! البهيمة » قال الترمذی : لا نعرقه الا 
من خدیث عمرو بن أبئ عمرو » وروی أنو داود والترمذى من حدیث عاصم 
عن أبى رزين عن ابن عباس آنه قال : « من آتی بهيمة فلا حد عليه » وقد 
روی۔ ابن ماجه من حدیث ابراھیم بن اسباعيل عن داود بن الحصین عن 
عكرمة عن ابن عباس قال :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : لفن وقع 
على ذات محرم فاقتلوه » ومن وقع على بهيمة فافتلوہ واقتاوا البهيمة: 6 
وابراھیم بن اسماعيل قال فيه البخاری :منک الحدیت ء وقال فيه أحمف : 
ثقة » وأخرجه آبو بعل من حديث عبد الغفار بن عبد الله بن الزيين عن على 
ابن مسهر عن محمد بن عمرو عن"آبی سلمة بن عبد الرحمن عن أبى هربرة 
رضی الله عنه مرفوعا وساقه » وذکر ابن عدى عن أبى يعلى أنه: قال : بلغنا 
؛ أن عبد الغفار رجع عنه » وذکر ابن عدى أنهم كانوا لقنوه ٭ قال الشوكانى : 
وآخرج هذا الحدیث البيهقى بلفظ : « ملعون من وقع على بهيمة إوقال : 
اقتلوه واقتلوها ء لا قال هذه التی فعل نها کذا وكذا » ومال البيهقتى الى 
تضحيحه ء ورواه أيظا عن طريق عباد بن منصسور عن عكرمة ؛ ورواه 
عبد الرازق عن ابراعيم بن محمد عن داود بن الحصين غن عكرمة ء داب اميم 
ضعيف » وان کان الشافعی يقوئ أمره ٠‏ 


اذاشت هنا ققد بين نا أن هذا الحدیث لم برد به عمرو عن 
عكرمة كما قال الترمذى وانما رواه عن عكرمة جماعة ء وقد قال الپیهقی ‏ : 


5٦٦ 


روبناه عن عكرمة من آوجه ء مع أن تفرد عمرو.ین أبى عمرو لا يقدح فى 
الحديث ء فقد احتج به الشيخان ء ووئقه بحیی بن معن ء وقال البخارى : 
عمرو صدوق » ولكنه روى عن عكرمة مناكير وقال الذهبى ف الميزان : 
عمرو بن أبى عمرو مولى المطاب : صدوق ٠‏ حدیثه مخرج فى الصحيحين فى 
الأصول ٠ ٠‏ بسمع آنسا ) وسعید بن جبير وجماعة » وعنه مالك والدرآوردی ۳ 
قال آبو حاتم : لا باس به ٭ وقال أبو داود : ليس بذاك ٭ وف لفظ ليس 
بالقوى » وقال لأحمد وغيره : ما به باس » وروی عباس عن يحيى : لا يحتتج 
بحدیثه ٠‏ وقال فی موضم آخر من كتاب عباس : كان يستضعف » وكان 
مالك پروی عنه ٠‏ ورؤى عثمان بن سعيد عن يحيى : ليس بالقوی الى أن 
قال : وروی آحمد بن آبی مریم عن ابن معين قال : عمرو بن أبى عمرو ثقة 
نكر عليه حلريث عكرمة عن ہو بی س ودج 
« اقتلوا و اك 


اا منسهر لنی ساقه المصنف فى اسناد آبی هربرة, فلم إيذكره 
الذهبى ف:ا میزان حيث لم بذکر فيه الا من تكلم فيه » وهو دليل على أن 
الذهبى يضعه فى مرتبة المجمع على فضله ونبله ٠‏ فهو على بن مسهر القرثى 
آبو الحسن الكوف الحافظ .هکذا عرفه الخزرجی ف التذهيب » روى عن 
الأعمش واسماعیل بن أبى خالد وهشام بن عروة » وعنه خالد بن مخلد » 
وهناد » وعبيد محمد المحاربى > وقد وثقه ابن معين امام أهل النقد قال این 
خرجه النووى فی الصيد والذبائح ٭ 


اما اللغات فقوله : ( مشوه الخلق ) قال ابن بطال ى شرح غريب 

الم ذب : أى قبیح الخلق ء ومنه الصدیث شاهت الوجوه : قبحت وف 
القاموس : شاه وجهه شوها وشوهة : قبح » کشوه كفرح » فهو آشوه » 
ولا تشوه على : لا تضيينى بعين » والشبوهاء العابسة والجميلة » ضد أو 
الفرطة رحب الشدقين والنخرین والصفيرة الفم »> ضد » ورجل شائه 
البصر » وشاه البصر : حدیده ٠‏ 


۷ 


وقال الشاعر صلف فرسا : 
فهئ شنوهاء ا جوالق فؤها ‏ امستجاف بلا ۴ اکم 


. آما الأحكام فانه بحرم تیان اي لقوله تسای : «والذین هم + 
لفروجهم حافظون » الا على آزواجهم أو ما ملكت آيماتهم فاتهم غير ملومين 6 
قمن ابتغى وراء ذلك فأولتك هم العادون ٩۱‏ ) فان فعل ذلاث.من يجب عليه * 1 
حد الزنا فما الذى يجب عليه ؟ فيه ثلاثة آقوال ء آحدها : يحب قتله بكرا ٠‏ 
كان آوئیبا » وبه قال آبو سلمة عبد الرحمن لما روی ابن عباس رضى ال 
عنهما أن النبی صلی الله عليه وسلم قال : « من أتئ بهيمة فافتلوه واقتلوا ! 
' البهيمة » قيل ابن عباس : ھا شآن البهيمة تقتل ؟ فقال : انها تزی فيقال : : 
عو هتم وقد بیع ما سر لی دود رام در تم وڈ 
أن النبى صلی الله عليه وسلم قال :< من وقع على بهيمة فاقتلوہ وافتلوا . 
اللهينة » ولأن هذا اتفرج لا پستبایج بحال فغلظ فية الحد فعلی هذا كيف .. 
بقتل ؟ فيه وجهان؛ آحدهما : بالسيف » والثانی : بالرجم 6 وقلد فضي !ٴ 
دليلهما ٠‏ والقول الثانی : :انه کالزنا ى فرج المرآة فیجلد وبري إن كان . 
بكرا » ویرجم آن کان يبا » لأنه فرج يجب بالایلاج فيه الغسل ففرق فيه ' 
بين الکو والثیب کفرج المرأة : والثالث : أنه لا جب به الحد وإنما فيه ' 
التعزير ٭ وقد قال الشوکانی فى.النيل مسسعہ می یت 
على بهيمة فأخرج الببهقی عن جا ير + بن زید آنه قال : : « ان کال محصنا رجم: » 5 
۱ وروی آبضا عن الحسن البصری أنه قال : « هو بمزلة الزانی » قال ' ۱ 
الحاكم : « أرى أن بیجلد ولا يبلغ به الحد » وهو مجمع على انحريم اتيان 1 
البهيبة ٠‏ قال العنرانى فى البيان : القبول الثالث عندنا قال به أكثر آهل ' 
العلم:ء لآن الحد انما يجب ف الابلاج ییتفی منه كمال اللذة وفرج البهيمة ١‏ 
معا تغافه النفس ولا فعله الا السفهاء قلم .نوب فيه اد كشرب البول ؛ من 


آضحاننا من قال : لاا يجب به الا التعزیر قولا واحدا ء وآما اللهبمة الفمول ا 


9 فاختاف أصحابنا فیا فذكر الشيخ ابو جامد الاسفرايتى انها ان كانت کک 


(۱) ا بات ہ٢٤٦‏ من سورة آاؤمنون . 


3۸ 


مما اتو کل فلا خلاف آنها تذیح » ولأى معنی تذیح ؟ فيه وجهان : آحدهما ۰ 
تذبح لکیلا تلد ولدا مشوها لا روی أن راعيا آتی بهيمة فولدت خلقا_ 
مشوها » والثانی : تذیح لثلا يقال : هذه وهذه قد فعل بها فبالعنی الشنانی 
تقتل » وبا لمعنی الأول لم تقتل ء وان آناها فى دیرها ‏ فان قلا : تذیح لما 
روتاه عن ابن عباس رضی الله عنهما » فاذا ذبحت هل بحل أكلها ؟ يبتى على 
العلتين » فان قلنا : تذبح فيه وجهان » أحدهما : تذبح للا ذکرناہ من العلتين ' 
فى التى کل لحمها ء والثانی : لا تذبح ء لأن النبى صلی الله عليه وسسلم 
تھی عن ذبح الحيوان الا ماکلة » وهذا يذبح لا مأکلة فقد أخرج النسائى 
والحاكم وصححه. من حندیت ابن عمر رضى الله عنهما أن ,رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال : « ما من انسان يقتل عصفورا فما فوقها بغير حقها الا 
إسأله الله عر وجل عنها ء قيل : :با رسول الله وما حقها ؟ قال : أن يذبحها 
فيأكلها » ولا يقطع رآسها ویرمی بها » وعلى هذا فهذا يذبح لغير مأكلة ء 
فلا يجوز ذبحه » وذکر الشیخ أبو اسحق الصنب هنا وابن الصباغ ف 
الشامل : هل تذیح البهيبة الممعول بها ؟ ثلاثة أوجه آخدها : يجب ذبحها 
تلخبرین » والثانی : لا يجب ذيحها » لأن البهیسة لا تذیح لغير مأكلة » 
" والخبران عندهما على هذا الوجه ضعیفان » وقد رددنا القول بالضعف فى 
تخریجنا للخبرین » والثالث : ان كانت مما توكل وجب ذبحها + وان كانت 
مما لا کل لم يجب ذبحها ء فاذا قلنا : يجب ذبحها وكانت مأكولة فمل 
بحل آکلها ؟ فيه وجهان ء فاذا قلنا : جب ذبحها فذ بحت نظرت - فان كان 
الذی فعل .بها مالکها فلا ضمان عليه كما لو آتلفها ».وان فعل بها غيره فھل 
بجب عليه ضمانها ؟ فيه وجهان حکاهما السمودی ؛ أحدهما : لا يجب 
ضمانها ؛ وهو قول العراقيين من آصحاینا » لأنه حيوان آتلف من غير جناية 
فعلی هذا ان كانت مما لا يؤكل وجب جمیع قيمتها » وان كانت مما يؤكل 
فان قلنا لا بحل أكلها - وجب جميع قيمتها » وان قلنا : بحل أكلها » 
وجب ما:بین قيمتها حية ومذبوحة » وعلى من بجب ؟ فيه وجمان حكاهما 
آبو على الطبرى والمسعودى آحدهما : يجب فى بيت المال لأنها قتات 
لمصلحته » والثانی : يجب على الفاعل بها وهو المشهور لأنه هو السبب ف 
اتلافھاے ` : 


۹۹ 


أ مسبآالة اذا آقر من يجب عليه حد الزنا مرة واحدة آنه زین » أ 
وجب عليه الحد » وبه قال مالك وآیو ثور والحسن البصری بوعشمان البتى : 
وحماد بن أبى سلیمان وروی ذلك عن أبى بكر الصديق وعمن الفساروق؛ 
رضی اللہ عنهما ٠‏ وقال آبو حنیفة وأصحابه وابن آبی ليلى وأحمذ واسْخاق ' 
ابن راهويه لا يجب عليه الحد حتی يقر ریم مرزات » فما این أبى اليلى ' 
وأحمد رحمهما الله تعالی فقالا : اذا آفر أربع نرات فى مجلس واحد أو فى 
مجالس لزمه الحد » وآما أبو: حنيفة وأصحابه فقالوا : لا: بخب عليه أحتى . 
يقر أربع مرات ف رہم مجالس » دلیلنا آن النبى صلی الله علیه وسلم قال . 
للرجل الذى سأله : على ابنك جلد مائة وتغريب عام ٤‏ واغد یا آنیس على ٠‏ 
امرأة هذا فان اعترفت فارجمها » والاعتراف بقع على المرة الواحدة » فقد ' 
آخرج مسلم والدارقطنی وقال : هذا حدیث صحيح عن سليمان :بن بريدة : 
عن أبيه : « آن النیی صلیٰ الله عليه وسلم جاءته امرآة من غامد من الازد ¢ 
فقالت : يا رسول اللہ ء طهرنی ؛ فقال : وبحك ازجعى فاستغفری الله وتوبی : 
اله » فقالت : براك تريد أن ترددنی كما رددت ماعز بن مالك ۾ قال :' 
وما ذاك ؟ قالت : انى خبلی من الزنا ».قال : أنت ؟ قالت : نعم » فقال لها : : 
حتى تضعی ما فى بطتك ء قال : فكفلها رجل من الأنصار حتى وضعت ء قال : 
فآتی النبى صلی الله عليه وسلم فقسال : قد وضعت الغبامدية » فقال : 

لا نرجمها وتدع ولدها صغیرا ليس له من يرضعه » فقام وجل من الأنصار 

۰ فقال : الى رضاعه با نبى الله » قال : فارجمها » وأخرج مسلم. وأصحاب : 
السنن الا ابن ماجه من حديث عمران بن حضين : « أن امرآة من جھیننےة _ 
أأنت النبی صلی الله علیه وسلم وهی حبلی من"الزنا فقالت : با رشول الله " 
أصبت حدا فأقمه على فدعا نبی الله صلی الله عليه وسلم ولیها فقال : آحمنن : 
الها كاذ وشت انى یل فان بها ,سول الم ملیف عليه دبیم 
فشدت علیها ثيابها ثم آمر بها فرجمت ثم صلی علیها » فقال له عبر" : تصلی 
و د وو یس ہو سو رہ 


بن آهل المدينة لوسغتهم SES‏ ۰ 
وروی آن ار وسلم امن مات ی هه 


Ne 


القاذورات شیئا فايستتر بستر الله » فان من أبدى لنا صفحته أقمنا عليه 
الحد » والصفحة الاعتراف » ولم فرق ٭. 


فرع ذا آقر الأخرس أنه زنی وجب عليه الحد ؛ قال 
أبو حنيفة : لا يجب عليه الحد ؛ دليلنا أن من صح اقراره بغير الزنا صح 
اقراره بالزنا كالناطق ٠‏ 


فرع ون آقر رجل أنه زنی بامرأة وأتكرت وجب عليه الخد 
دونها ء وقال أبو حنيفة : لا يجب عليه الحد » وكذلك قال آبو بوسف قالا : 
لأنا صدقناها فى انکارها فصار محکوما بكذبه ء فلا یقام عليه حد ٭ وقال 
أحمد وأصحابه قولنا ٠‏ 


دليلنا ما رؤى آبو داود وغيره عن سهل بن سعد عن النبى صلی الله ' 
عليه وسلم ان رجلا أناه فأقر عنده آنه زنى بامرأة فسماها له » فبعث رسول 
الله صلی الله عليه وسلم الى المرآة فسألها عن ذلك فأتكرت أن تكون زنت 
فحلده الحد وترکھا » ولأن انتفاء شوته فى حقها لا سطل اقراره كما لو 
سكتت أو كما لو لم سأل ء ولا عموم الخبر قتفى وجوب ااحد عليه 
باعترافه » وهو قول عمر اذا كان الحبل أو الاعتراف » وقولهم : انننا 
صدقناها فى اتكارها لا يصح » فاننا لم نحکم بصدقها » واتفاء الحد انسا 
كان لعدم المقتضى وهو الاقرار أو البينة » لا لوجود التصديق » بدلیل 
ما لو سكتت أو لم کمل البيئة ٭ 
وقد ثبت من حديث : « واغد با أنيس على امرآة هنذا فان اعترفت: 
فارجمها » فلا جوز أن یکین قد جلد :الاپن وغربه الا باقرارہ دون بيه 3 
وعلق رجم المرأة على اعترافها ٠‏ 
قرع اذا آقر أنه زنی فرجع عن اقراره وقال : لم آزن قبل 
رجوعه ولم بحد » وبه قال أبو حنيفة وهی احدی الروایتین عن مالك ؛ وقال 
آبو ثور : لا يقل رجوعه » وهی الروابة الأخرى عن مالك ٠‏ وقال آحمد 
وأصحابه بقولنا » أن من شرط اقامة الحد بالاقرار البقاء عليه الى تمامه » 


لف 


فان رجع عن إقراره أو هرب كاف عله ٤‏ بس ذا:قإل عطاء یی ن مر 
والزهری وخماد اواسخاق ء وأما قول اہی حنيفة ققد قال به أبى: انوسف 
والحسن بن سعيد بن جبیر وابن آبی ثیلی ء قالوا : يقام عليه الحند ولا 
يترك » لأن ماعز: هرب فقتلو فقتلوه :ولم يتركوه .٠‏ ںوی أنه قال : « ردونی الى . 
رسول الل صلی الله عليه وسلم فان قومى هم غرونی من تفسى » وآخبرونی 
أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم غير قاتلى ء فلم ينزعوا عنه حتى قتلوة » 
أخرجه أبو داود وغيره » قالوا :آنه إلى قبل سس ور ولا 
.. حق وجب باقراره فلم بقبل رجوعه كساثر الحقوق » وحکی.عن الأوزاعى 
١‏ أنه ان رجع حد للفریة على تفسه ‏ وان رجع عن السرقة والشرب ضرب 
دون الحدء هذا کلامم ٭ 0 
لٹا ما روی عن ني ی مزال أن قل : د كان ماع بن مالك ب لك نيما 0 
فى حجر أبى فوقع على جارية من الحي » وآخبر بذلك آبى فقال له : 
الى رسول الله ضلى اله عايه وسلم قبل أن پنزل فيك را نا اب 
على سوہ رد یہر عم امرك من ا عنه 6 
7 م اعترف فأعرض عنه ‏ ققال له النبئ صلی الله عليه وسلم : الآن آقررت 
آربعا فبمن ؟ قال : بفلانة ء فقال النبى صلی الله عليه وسلم : لعلك المست إء 
قال : لا قال ٠‏ لعلك قبلت ؟ قال : لا قال : لعلك نظرت + قال : لا قال 
آنکتھا ؟ قال : نعم فهل تدری.ما الزنا ؟ قال : : نعم : ¿ قال : کما نی المرود 
| فى المكحلة ء والرشاء ف البثر ؟ قال : نعم انیت منها حراما ما يات الرجل 
. من امرآته حلالا » قال ؛ فما تريد بهذا القول ؟ قال : آربد آن تطهرنی > 
١‏ قأمر به فرجم ؛ فلما أصابة حر الحجازة ء قال :.ردونى الى رسول الله صلی 
ليه وسلم ان قو فرونی ء فلا ب سول لله صلی ال عليه وساي 
: هلا تركتموه ؟ » رواة. آحمد وابن ماجه. والترمذى من حديث 
هروة ۰ درو أن ایی صلی ات عليه وسلم قال لهزال : « هلا سند ۱ 
. بشوبك یا هزال ؟ » فموضم الدليل أن النبى ۸۷“ 
۱ ۱ ليرجع » فلما لم پرجع عرض له بالرجوع » ثم قال :هلا رددتموه » وأئما ۱ 
قال ذلك لعله يرح جع ء فلو لم بقبل زجوعه لم :یکن لذلك فائذة ء والمستحیٰ' 
وت و ہو ہے ۱ 


۷۲ 


قال الصنف رجه الله تعالى 
باب اقامة الحذ 


لا یقیم الحدود على الأحرار الا الامام أو من فوض اليه الامام لانه لم یقم 
حد على حر على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم آلا باذنه » ولا فى ايام 
الخلفاء الا باذنهم » ولانه حق لله تصالی یفتفر الى الاجتھساد » ولا يمن فى 
استیفائه الحیف » فلم بجز بغیر اذن الامام ۰ ولا یازم الامام أن محةر اقامة 
الحند » ولا ان يبتدىء بالرجم » ان النبى صلى الله عليه وسلم أمر برجم 
جماعة ء ولم بنقل انه حضر بنفسه ء ولا آنه رماهم بنفسه » فان ثبت الحد 
على عفنا باقراره ب ومولاه حر .مكلف عدل ‏ فله أن پجلده فى الزنا والشذف 
والشرب ما روى على كرم الله وجهه آن النبى صلى الله عليه وسلم قال ] 
« اقیموا الحدود على ما ملكت ابمانكم » وقال عبد الرحمن بن أبى ليلى : 
(( أدركت بقايا الاتصاں وهم بضربون الوليدة من ولائدهم فى مجالسهم اذا 
زنت » وهل له أن یفربه ؟ فيه وجهان احدھما : أنه لا يغرب الا الامام لما 
روى آبو هريرة رضی الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اذا زنت 
امة أحدكم فتبين زناها فليجلدها الحد » ولا يثرب علیها ء ثم اذا زنت 
فليجلدها الحد » ولا يثرب عليها » ثم اذا زنت فتمين زناها فايبعها ولو بحبل 
من شعر » فأمر بالجلد دون النفى والثانى وهو الذهب : أن له أن يغرب > 
لحدیث على كرم الله وجهه ء ولان آبن عمر جلد امة له زنت ونفاها الى فدك > 
ولان من ملك الجلد ملك النفى کالامام » وان ثبت عليه الحد بالبينة ففبه 
وجهان احدهما : انه يجوز ء لالہ بجوز. ان یقیم عليه الحد » وهو آلذهب » 
لا قد جعلناه فى حقه کالامام » وكذلك فى اقامة الحد عليه بالبيئة والثانی : 
انه لا بجوز ء لاذه بحتاج الى تزكية الشهود » وذلك الى الحاکم » فعلى هذا 
اذا ثبت عند الحاكم بالبينة جاز للسيف أن يقيم الحد من غير اذنه » وهل له 
ان بقطعه فى السرقة ؟ فيه وجھان احدهما ؟ انه لا يملك من جنس القطع » 
وبملك من جنس الجلد وهو التعزبر ٠‏ والثانی : آنه بملك وهو النصوص فى 
البوبطى لحديث على گرم اللہ وجهه » ولان آبن عمر قطع عدا له سرقا » 
وقطعت عائشة رغی الله عنها امة لها سرقت . ولانه حد فملك السيد اقامته 
على ممل و که گائجلد: » وله ان بقتله بالردة على قول من ملك اقامة الحد على 
العبد ء وعلى قول من منع القطع : يجب أن لا يجوز له القتل » والصحيح أن 
حفصة رفى الله عنها قتلت امة لھا سحرتھا » والقتل بالسحر لا يكون الا فى 


۷۳ 


كفر » ولانه حد فملك المولى افامته على المملوك کسائر الحدود » وان كان 
المولى فاسقا ففیه وجهان احدهما أنه يملك اقامة الحد لانه ولاية تثبت باللك › 
فلم بمنع الفسق منها كتزويج الامة ٠‏ والنانی : انه لا يملكه لانه ولاية فى اقامة 
الحد فمنع الفسق منها > كولاية الحاكم ٠‏ وان كانت امراة فالمذهب أنه بچوز 
لها آقامة الحد » لان الشافمی استدل بان فاطمة عليها السلام جلدت أمة لها 
زنت » وقال ابو على ابن آبی هريرة * لا ينجوز لها لانها ولاية على الف فلا 
تملكها المراة كولاية التزويج » فعلى هذا فيمن نقيم وجهان احدهما : آنه يقيمه  ١‏ 
وليها فى النكاح قياسا على تزويج امتها ء والثانی : آنه يقيمه الامام لان الأصطل ‏ : 
یسیو سرت سے ا 

ساوت الج و وان با وس مو 


الشرح عفان ان الله وجمه کرد مسلم وو داود 
وأحمد والبيهقى والح لحاكم ووهم فاستدركه » ولفظے : 2 ۳ خادما للنبى 
صا ى الله عليه وسلم أحدئت فامرنی النبى صلى اللہ عليه وسلم آن آفیم عليها 
الحد ٤‏ فآتيتها فوجدتها لم نحف من دمها ؛ فآتیته فآخرنہ فقال : اذا جقت 
من دمها فأقم عليها الحد » أقيموا الحدود على ما ملكت أسانكم, ) وق 
a‏ : آرسلنی زسسول الله صلی الله عليه وسلم 'الى آمة 
سوداء زنت الأجلدها الحد فوجدتھا فى دمها » فأنیت النبی صلى 7 عليبه 
وسلم فأخيرنه فقال. لی : أذا.تعالت من نفاسها. فاجلدها خمسين ».+ 
1 4 ۳ ۲ ۳ با 
وحدیث آبی هربرة رضی للا عنه ق الضحیخین بانلفظ الذي نس أقه 
الصتف » ورواه آبو داود یق رواية وذکر فيه الرابعة : الحد والییع » وف 
رواءة عند الشيخين أيضا عن ہی هريرة وزید بن خالد الجهنی قالاا: سثل 
النبى ضلی الله غليسه| وسلم عن الأمة اذأ زنت ولم تحصن قال : ان زنت 
اوه انارت او رج و رن تهاب 
أبعد الثالثة » أو یئ : 


وآثر 9 قم سو ان اس اه 
ادن بن آدزکمم د فقد آخرج مالك ف الموطا عن عبد اللہ بن عياش بن أبى 
ربیعة المخزومى قال : ( آمرنی عمر بن الخطاب فى فتية من قریش فجلدنا 
ولائد من ولائد تاره خسن خن ف ا » وآما استدلال العبافهى . 


رضى الله عنه بعمل قاطمة عليها السلام فانه ضحیح ؛ اذ روی ابن وهب عن 
1 اہ اہ مور چو 
کات ون ہو ۱ 1 


۱ ٠ الستعانء‎ ' 


اما اللغات ‏ نقوله : ( الوليدة من ولائدهم ) وليد من الولدان » 
ووليدة من الولائد » للصبى والصبية » وغلام مولد » وجارية مولدة » 
ولدت عند العرب إونشأت مع آولادھم ؛ وتأدیت بآدابهم ٠‏ ومن الجاز 
ولدوا حدیثا و کلام : استحدئوه ۰ كلام مولد 0 وتولدت العصبية. فیسا 
بينهم » وآرض البلقاء تلد الزعفران ء قال الشاعر : 

والليالى. جبلی ليس یدزی ما تلد ٠.‏ 

ورآيت وليدة من ولائد فلان » ووليدا من ولدانه » يريد الجارية والغلام. 
التعنيف » وبوضح هذا المعنى ا مراد روابة النسائى التى فيها : « ولا يعنفها 6, 
وثرب غليه من باب ترب : عتب ولام » وثرب بالتشدید مبالغة وٹکٹیں » 
ومنه قوله تعالى : « لا تثريب عليكم اليوم © ».وقال تبع : 

فعوت عنهم عفو غير مثرب ١‏ وتركتهم لعف‌اب يوم سرمد 

قال النووئ رحمه الله تعالى فى تهذيب الأسماء : 

( زنى ) قال الله تعالی : « الزانیة والزانی فاجلدوا كل واحد منهما مائة 
جلدة ۳۱ » وقال تعالى : « والسارق والسارقة فاقطعوا ° آیدیهما جزاء 
ہما کسبا نكالا من الله » يقال : ما الحكمة فى آن بدا فى الزنا بالمرآة » وق. 

. آیٰة ۹۲ من سورة بوسف‎ )١( 


, .٠١ من سورة الور‎ ٢ ا یة‎ )٢( 
. الآية ۳۸ من سورة المائدة‎ )۳( 
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السرقة بالرجل ؟ وما الخكمة فى أن جعل حذ السارق بعقوبة المضو إلذى. 
وقعت به الجنابة وهو اليد وف الزانی بغیره ؟ والجواب عن الأول أن . 
الزنی من المرأة اقح ؛ فانه رنب عليه تلطیخ فراش الرجل وفنناد . 
الأنساب ء ولأنه فى العاذة ستفیح منها. أكثر » وتبالغ هى فى اخفائه: اکٹر 

: من الرجل + وغتر ذلك من الأموور الى تضى زياد قبح ما على ار 
ولهذا. كان تقدیبها آهم » وآما السرقة » فالنسالب وقوعها. من ارجال 
وا لذلك + ۱ ۱ 


و الحكمة الثانية > فلانه قطع بحصل به عقوبة محل الجناية من غير 
مفسدة » وق قطع الذكر امفسندة + وهو ابطال النسل المندوب ألى اکثاره 1 
ولان الخد لزجر الحدود. وغيره 6.فاذا قطعت اليد ظهرت العقوية وحصل. ؛ © 
جر » ولو قلع الذكر لو ده وم پجمل وله فى الم نب : ولو قال ۱ 
للرجل : دا لزانية بالهاء 0 :كان قذفا » لگن الهاء قد تراد للمبالعة كقوأهم : 
نوات ها لہ جداجة من أصحابا » ونر خرن > 


قال الرافعی + نم بوفن اما ل سو وو و 1 
هذا مما جرى. فى القياس » a‏ 
القتل قاتلة ولا قثالة » وانما دليل کوته قد قال به انه اذا حضلت "الاشارة: ۱ 
الى العين ؛ لم ينظر الى غلامة الیذکی والتائیٹ كما لو قال لعبده :نت . 8 
حرة »> لأنه لحن لا ر E‏ و ولا بقع سے کن 


آما الأحكام فاته متی وجب جد الزن أو السرقة أو الشرب لم بجز: 
استیفاؤہ الا بأمی الامام أو بأمر من فوض اليه الامام النظر فى الأمر باقامة. 
الحد ء أن الحدود فى زین النبى صلی الله عليه وسلم وى زمن الخلفاء 
الراشدين رضي الله عنهم الم تستوف الا باذتهم » ولگن استيفاءها للامام 1 
۱ فان تجاكم المتقاذقان الى رجل من الرعية يصلح آن یکون حتكما فهل بمح ٠‏ 
حکمه فيه ؟ واستيفاؤه له ؟ فيه وجهان نذكرهها. فى موضعهنا ان شاء الله E‏ 


له ( ولا يلوم الامام آن بحضر الخ ) وهذا صخیح ء فان جنلة ذلك ٠‏ أ 


أنه يجوز للامام آن بحضر موضع الرجم » ولا بلزمه الحضور ؛ وحكى أن 
آیا حتيفة ‏ كما ذكر ذلك العمرانى ‏ قال : نلزمه الحضورء دلیلنا أنه قد 
رجم 7 زمن النبی صلی الله عليه وسلم ماعز والغامدية والجهنية والبهودیان؛ 
ولم برو أن النبی صلی الله عليه وسلم حضر رجي آحدهم » وان ثبت الزنا 
بالبيتة لم يلوم | البينة خضور الرجم » وان حضروا لم بلزمهم:البداية بالرجم > 
وكذلك ان حضر الامام لم نزمه البدابة بالرجم ؛ ويه قال مالك » وفال 
أبو حنيفة : بازمهم الحضور » ولطزمهم البداية بالرجم » تم الامام » ثم 
لاس ٭ دليلنا أنه قد رجم جماعة زمن النبى صلی الله عليه وسلم ولم يرد 
ان اتی صلی اف عليه وسلم بدأ برجو ادهع ؛ لأنه قتل بحق الله » فلم 
یکن من شرطه أن بیدا به تن الشهود كالقتل ٠‏ 


فرع 1 او تعر تن أن بحعل اقامة ذلك 
الي الامام أو الى النائب عنه » فان آراد أن قم ذلك بنفسه ‏ فان كان حد 
الزنا والقذف والشرب وجب على الملوله باقرارہ -. جاز المولی اقامته » 
وبه قال جماعة من الصحانة ٠‏ ومن التابعين الحسن والنخعى وعلقسة 
والأسود » ومن الفقهاء مالك وسنفيان والأوزاعى ء وقال أبو حنيفة 
وآصحابه : لا يجوز للسولی أن بقیم الحد على مملوكه ء اننا جوز له 
تعزيره » دليلنا ما سقناه من الأحادیث وللاثار ٠‏ 


وهل للمولى ان يغرب مملوكه بالزنا 5 اذا قانا يجب عليه التخریب ؟ ل 
فيه وجھان آحذهما وهو قول اہی العباس ابن سريج : ليس له أبن يغربه » 
وانما يشريه الاثمام آلأن الحديث لم بذكر التغریب : « !ا زنت آمة أحدكم 
فلیجلدها الحد » ولم يذكر التغريب ٠‏ والثانى وهو المذهب أن للمولى آن 
يشربه لقوله صلی اللہ عليه وسلم : « آقیموا الحدود على ها ملكت آيمانكم > 
والتغريب من الحد ٭ وحكى الشیخ آبو حامد الاسفراينى أن من آصحابنا 
من قال : اذا جلده المولى غربه » واذا جلندہ الامام غربه » وان شهدت البينة 
على الملوك بنا يوجبم الحد فهل بملك ا لولی سماعها ؟ فيه وجهبان 
أحدهنا : لا ملك > لأن البينة تحتاج الى البحث عن العدالة ؛ وذلك أمر 


YY 


تقر الى الاجتهاد فکان!الی الجاكم » والثانى : أن للسولی أن یسمع البينة" ' 
بذلك ويقيم:الحد » وهو المذهب » لأن من جاز له اقامة الحد جاز ز له ماع 
البينة فيه كالحاكم.» وإما البحث عن العدالة:فيسكن الولی ذلك کالحاکم > , 
بوعل میا ہو مو وکا 21 
ا ١‏ ور # : ۳3 e ١‏ 7 
فرع رس سس ل و ا ا د 
المذهب اذا كان رجلا عاقلا بالغا مسلنا حرا عدلا فله اقامة الحد على مبلوکه 
لا ذكرناه » وهل للوصى أن بقیم الصد على رفيق الصغیر ؟ فيه وجا 
تحكاهما السعودی بناء على أن له تززیج أمته وعبده اوهل للفاسق انحاهل" ' 
أن یم الحد ؟ فيه وجهان آحدهما وهو قول آبی اسحق الروزی : ان كان . 
المولى يقيم الحد بنفسه فیحتاج أن یکون عادلا عالما قویا له بطش » واد: . 
وکل من یم له الصد فیجتاج آن يكن عادلا عالا قويا له بطش » والثانى :. 
بجوز أن کون فاسقا جاهلا ب وضو توص و سو سس 
فى الحدت: » ولذنها ولاية بحق الملك فلم + ننتع الفسق والجهل منها کولاية ' 
اڈ یو صا يك سد ماركا ويد وجمان ها 
الخراتانیزن وتليلهما اما ذكزناء ق ماس > وهل لرا أن تب الخلا 
على مملوکها ؟ فيه وجهان آخحدهما : ولق المرأة كما تزوج آمتها ٭ والثانی : ۱ 
لا ملك الا الحاكم » » لأن ذلك نستماد بالولانة العامة نولاية اللك ء فاذا - 
حصلت ولایة املك ى ذلك بقیت الولاية العامة وهی ولاثة e‏ 
كان المؤلی مکاتبا فھل له ان بقیم الحد على مملوکه ؟ فيه وجھان آحدهنا : 
ليس“ له ذلك لانه لیس من آهل الولابة » بزالثانی : له لاه مستفاد لك 
متلكة الولی کساگر التصرفات + وان كان عبدا بين شريكين لم بجز لأحدهنما, ۱ 
7 ہپ "ہہ 


قال الصتف رجه الله تعالی ا 


ف والستحبٰ ان بحن اقامة الحد جمامة لقوله عز وجل : : 
« وليشهد عنابهما طائفة من ااؤمنین » والمستحب ان يكونوا اربعة لان الخد 
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يشت بشهادتهم » فان کان الحد هو الجلد وكان صحیحا قويا والزمان 
معتدل ء آقام الحد ولا يجوز تاخره » فان الفرض لا يجوز نآخره من غير 
عذر » ولا بجرد ولا یمد » لما روی عن عبد الله بن مسعود اله قال ا « ئيس 
فی هذه الامة مد » ولا تجربد » ولا غل ولا صفد » ويفرق انضرب على 
الاعضاء » ویتوقی الوجه واللواضع الخوفة » لما روی هنيدة بن خالد الكندى 
آنه شهد, علیا کرم الله وجهه آقام على رجل حدا وقال للجلاد : « (ضربه واعط 
کل عضو منه حقه ء واتق وجهه ومذاکیه » وعن عمر أنه آنی بجارية قد 
فجرت تقال : (« آذهبا بها واضرباها » ولا نخرفا لها حلدا » ولآن القصد 
الردع دون القتل ٠‏ وان كان الحر شدیدا » او كان مريضا مرضا برجي 
برژه » أو كان مقطوعا » أو آقیم عليه حد آخر » ترك الى أن یعتدل الزمان » 
ویبرا من المرض او القطع » ويسكن الم الحد لانه اذا اقيم عليه الحد فى هذه 
الاحوال آعان على فتله » وان كان نضو الخلق لا يطيق الضرب . او مريضا 
لا برجى برژه » جمع مائة شمراخ فضرب به دفعة واحدة لا روی سهل 
ابن حنيف أنه اخيره بعض أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم من الأنصار : 
(( أنه اشتكى رجل منهم حتى آضنی » فدخلت عليه جارية لبعضهم فوفع 
عليها » فلما دخل عليه رجال من قومه يصودونه ذکر لهم ذلك ۰ وقال : 
استفتوا لی رسول الله صلی الله عليه وسلم فذكروا ذلك لرسول الله صلى 
الله عليه وسلم وقالوا : ما راینا باحد من الضر مثل الذى هو به » لو حملناه 
اليك با رسول الله لنفسخت عظامه » ما هو الا جلد على عظم ء فاص رسول 
الله صلی الله حليه وسلم آن ياخذوا مائة شمراخ فیضربوه بها ضربة واحدة » 
لأنه لا يمكن ضربه بالسوط لأنه يتلف به » ولا يمكن تركه لانه يؤدى الى تعطيل 
الحد فال الشافعى رحمه اللہ : ولأنه اذا كانت الصلاة تختلف باختلاف حانه 
فالحد بذلك أولى » وان وجب الحد على امراة حامل لم يقم عليها الحد حتی 
تضع » وقد بیناہ فى القصاص ٭ 


فصل وان اقيم الحد فى الحال النی لا يجوز فيها اقامته فهلك 
منه لم يضمن » لأن الحق قتله » وان اقيم فى الحال آلتی لا يجوز اقامته س 
فان كانت حاملا فتلف منه الجتین ب وجب الضمان » لانه مضمون فلا يسقط 
' ضمانه بجناية غيره » وان تلف المحدود فقد قال 6 « اذا اقيم الحد فى دة 
حر أو برد فهلك لا ضمان عليه » وقال فى الام : (( اذا ختن فى شدة حر أو برد 
فتلف وجبت علىعاقلته الدية » فمن أصحابنا من نقل جواب کل واحدة من 
السئانين الى الآخرى » وجعلها على قولين » احدھما : لا يجب لاته هلك من 
حد . والثانى : أنه يجب لانه مفرط ومنهم من قال ری ال 
لانه منصوص عليه » ويجب فى الختان لانه نبت بالاجتهاد ٠‏ وان قلنا : 

يضمن ففى القدر الذى يضمن وجهان > آحدهما ما اس رد 
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لأنه مفرط ٠‏ والثانى ' ۱ أنه يضمن نصف الدية لاته مات من واجب ومحظور 
وی ووجب النصف ٠‏ 


۱ الشرح 5 أبو داود من حيث أبى 557 بن ج 
عن بعض الصحابة من الأنضار اأحاديث الذى ساقه الصتف فى الفسبن 
وروی معناه ابن ماجه وآحمد اولکن قالا : عن آبی آمامة بن سهل ع ن سغيد ” 
ابن سعد بن عبادة قال : « نين أبياتنا رؤيجل ضسیف مخدج » فلم 8 
الا وهو على آمة من أمائهم يخبث بها 4 فذكر ذنك سعد بن عبادة یی 
صلی الله عليه وسلم وكان ذلك الرجل مسلما فقال : اضربوه حده باقالوا : 
پا رسول الله انه أضعف مما تحسب ؛ لو ضربناه ماه تتلناه » فقال ': خدوا 
له عثکالا فيه مائة شراخ ثم اضربوه به ضربة واحدة ء تال : افعلوا 6 
وأخرجه 'الشافعى والبلهقى وقال :هتا هو الحفوظ عن أبى ایت 1 
ورواه الدارقطتی عن فلیح. عن ابن سال عن سهل بن سعد قال ' : وهم قل 
والصبواب عن أبى حازم عن ابی آمامة بن كد ادم 
رواية المصنف هكذا. سان ا ان سمل تن جيف آنه اکن سن آمعات 
النبى صلی .اللہ علية وأسلم رقا الطبرانى من حديث أبى أمامة عن أبى 
سعيد الخدری ورواه أبو داود امن حديث الزهرى عن. أبى. آمامة عن رنجل 

من الأنصار و لفظه : « أله اشتکی رجل منهم حتی آضنی » فعاد جلدة على 

عم » فدخلت عليه جارية فهش لها فوقع عليها » فلا آئی 3 عليه رجال قومه 
یعودونە أخبرهم بذلك وقال : استفتوا لی رسول الله صلی الله عليه وسام 
نی قد وقمت على جارية لت على : فذکروا ذلك. لرسول اللہ صلی اللہ 
" عليه وسلم وقالوا : با رانا بأحد من لاس من الضر مثل الذى هو به »| 

أو حملناة اليك :تخت غظامه ء ما هو الا جلد على عم 6 فم ز رسول 
له صلی اله عليه وسلم أن باخشوا له نائة شمراخ فیقبربواء رب واحدة 4 
. وآخرجه النسائى من طريق أبى آمامة بن سهل .بن حنیف عن بيه باللفظ 
الذی آخرجه آبی دااود وقد آعه. الشوکانی بآن.. فى اسناده عبد الاعلی بن 
عامر الثعلبى ٭ ٭ قال التذری : لاا بحتج به ء وهو كوف + وقال ابن حجر ف 
التقريب : صدوق هم م ۰ .وقال ف بلوغ المراد : اسناد هذا الهدیث حسن 
ولكنه كلاد ی ماه بار تاه : ۱ 


Kel: 


أما. هنيدة. بن خالد الکندی ویقال : النخعی قال ابن حجر فى التقريب .؟ 
ربيب عمر وضى الله عنه » وذكره ابن حبان ف الصحابة » وذکرہ ف الطيقِة 
| الثانية من التابعين ٭ وقال اين عبد البر ى الاستیغاب :. هنیبندةرین خالد 
الخراعی له صحبة » روى عله أنو امبحاق_السبيعى ۶ قاله-الطبری.۰ وقال 
الخزرجی في التذهيب : روي عن على وروى.عنبه عدى بن ثابت وابو 
اسحاق » وثقه این حبان اھ : : 


أا اللقات ٠‏ اھ ا اس E‏ ص بقع راہ 
" شمراخ » المد : الشد والجذب ٠‏ قال. اين الق شرج غريب الميذب 
الغل بالفتتج شبد .العئق بحبل أو غيره وااغل بالضم الحبل » والصفد بانستان 
الفاء مصدر صفده ,بالجديك بیصفدہ یخفف 0 والصفد بالتحريك : 1 
. القيد وهو الغل فى العنق أيضا ء وجمغه أيضا أصفاد. وصفد » قال تعالى : 
لا مقر نين فى الأصفاد ۲۱ » والنضو : الممزول.» وقد [نضاه.السفر : هزله > 
والقبمراخ واحد الشماريخ لو م کون عليه البسر وائرطب ٤‏ 
والعامة تقول 0 21 ۱ 


اما الأحكام 0٦‏ للامام . اذا آراد آن قم الع أن يحشرم 
طائفة من الاين يشهدون اقامته لقوله تعالى : » ول عذابهما طائفة 
بن الم ؤمنين زک » واختلف الناس 5 عددهم ء فمذهبنا أن الطائفة ها هنا 
0۷ » وذهب ابن عباس الى أن الطائفة ها هنا واحد كما فوقه 6 وذهب 
عطاء :وأخند الى آن الطائفة ها هنا اثنان فما فوقهما » وذهب الزهری: 000 
آنها. ثلاثة ؛ ودهب ربعة الا آنها خمسة » وذهب الحسن البصرى الى أنها 
ھا هنا عشرة. ٠‏ وذهب "مالك کسذهیتا الى أنها ها هنا أربعة ووجه القنائلين 
"بواحد أنهم آرادو! واحدا مع الذى یقیم الحد ء لأن الذى بقيم الحد حاصل 
ضرورة ء فيتعين صرف الأمر الى غيره » ووجه القائلين بالائنین فعا فوقهما 
أن الطائئفة اسم لما زاد على الواحد وأقله اثنان ٭ ووجه القائلين بالثلاثة فا 
(1):الآية ٩‏ من سورة ابراهیم ٠‏ 
)٢(‏ الآبةاه من سورة الؤمنون . 
ہ۸ 
-٦ 7‏ الجموع نج "٢‏ 


فوق ؛ لأن الطائفة جعة ‏ وال الجسم ثلائة ؛ دليلنا أن الأربعة هو العدد 
الذى کے اھ ےی داش ف 

قال الشيخ آبو خامد الاسفرانی : قال الشافعی رحمه الله تعالی : خعل الله 
الطائفة ها هنا أزبعة فاکثر » وفی صلاة الخوف ثلاثة » وف قوله الى : 
وا و ا رت 


الآية واحدا فأكثر ٠‏ 


مسص۸الة نذا کان 807" بكرا نظرت فيه ل فان كأن قو 
صحیحا والزمان معنتدل الحر والْرد _ فانة بحلد. ؛ ولا يخراد :ولا سبد ۳ 
وقال آبو حنيفة 1 بجرذ عن الثياب ٭ دلیلنا ما روی عن این مسمود رقی الله 
عنه أنه قال : « لیس یق هذه الأمة مد ولا تجريد » ولا غل » ولا.ضفد: » 
ولا مخالف له قى الصحابة ٤‏ ويفرق الضرب على أعضائه ء ويتوقئ الواجه 
والمذاكير » لما روی ابو هريرة رضی الله عنه ء أن النبى صلی اله عليه وسلم 
قال : « اذا ضرب آحدکم فليتوق الوجه ». ولقول على كرم الله وجھبة 
للجلاد : « اضر نه اه کل عضو هله حقه واتق وجهه ومذاکره > ورو 
ذلك عن ابن عمر رضیٰ الله عنهما » ولأن الوجه یتبین قية اليسين » والمذاکر 
مقتل ٠‏ وهل نتوقى الرأس ؟ فيه وجهان » أحدهما وهو قول الائرجی 
واختیار ابن الصباغ آنه بتوفاه لأنه مقتل وویخاف فيه العمى وززوال العقل » 
وكذلك الخاصرة مثله ٠‏ والشانی وهو قول أكثر أصداينا أنه لا تون 
الرأس للا روی عن أبل بكر رضى الله عنه وآرضاه أنه قال للحلاد : ١‏ ضرت 
الرأس فان الشیطان فينه ٠‏ ولأنه کون مغطى ف المادة فلا ابخاف 
تشبويهه » ولان ضربه بالسوط » فلا بخاف فيه منه ا موت وبضرب سوط 
بين سوطين > فليس هو بالجديد فیجرح ؛ ولا خلق فلا يولم » لما روی أن 
النبى صلى الله عليه وسلم 2 آراد أن بجلد رجلا فأتی بسنوط خلق فقال : 
فوق هذا فاتی بسلوظ حذيد فقال بین عذین » فأتى سوط قد لان 
فضرب به 6 ۰ ۱ ۴ 


٠. الآبة ۱۲۲ من سورة آلتوبة‎ )١( 


Ar 


ويضرب ضربا بين ضريين ء فلا پرفع الجلاد هده حتى بری بیاض ابطه » 
ولا بضعها وضعا یسیرا » ولكن يرفع ذرزاعه ويضرب ء ولأنه اذا. رفع هده 
حتى بری بیاض ابطه وقع الضرب شدددا : وریما جرحه ¿ واذا وضع ده 
وضعا پسیرا لم بحصل به ألم ٭ ويضرب الرخل قائما وبترك له بده بتقی 
بها » ولا بقید ولا يمد » ولا يجرد عن ثيابه ء بل بترك عليه قمیص أو 
قمصان ؛ ولا بترك عليه جية محش‌وة ولا فروة ؛ له بمنع من وصول 
الألم اليه ٭ 


وتجلد المرأة جالة ء ولأن ذلك أستر لها ؛ ونشد عليها امرأة ثيابها فى 
حال الضرب لثلا ينتكشف بدنها » وتضرب ضربا بين ضربين لا رويناه على » 
وروی أن جارية أقرت عند عمر أنها زفت فقالت : « أذهبت الجارية حسنها 
وجمالها ثم قال للرجلين اضرباها ولا تخرقا لها جلدا » فان كان البكر مریضا 
أو مقطوعا أو محدودا آخر جلده حتى برآ من مرضه وقطعه ء ويسكن ألم 
جلده الأول » وكذلك ان كان الزمان شديد الحر والبرد آخر جلده حتی 
ستدل الزمان ء لأن القصود من جلده النکال والردع لا القتل » فلو جلدناه 
فى كل هذه الأحوال لم یمن أن بموت من ذلك ٭ وان كان نضو الخلق 
لا من علة > لكنه نحیف البدن ء أو كان به مرض لا پرجی زواله کالسلول 
والزمن ؛ فانه لا بحد حد الأقوياء ہ ولکن بضرب بعشكال النخل ٭ وهو 
عرجونه فيؤٌتى بعرجون فيه مائة شمراخ فيضرب بها دفعة واحدة ء أو بضرب 
بأطراف الثياب والنعال ٠‏ وقال مالك : لا يضرب الا بالسوط مائة مفرقة » 
فان لم یکن آخر » وقال أبو حنیفة : يجمع مائة سوط ويضرب بها دفعة 
واحدة ۰ دلیلنا ما روى أبنو داود باسنادہ عن أبى أمامة عن أبيه سمل بن 
" حنیف أنه آخبره بعض أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم من الأنصار أنه 
اششکی رجل منهم حتی أضنى فعاد جلدة على عظم ء فدخلت عليه جارية 
لبعضهم فهش لها ء وساق حديث المصنف » وهذا نص فى موضع الخلاف 6 
ولأنه لا بمکن ضربه بالسوط لأنه بودی الى تلعه » ولا بمکن تر که اانه 
دی الى تعطيل الحدوة ٠‏ فان سرق نضو الخلق أو الریض الذی لا برجی 
زوال مرضه فهل بقطع ؟ فيه وجهان » آحدھما : لا بقطع ؛ لأنه ليس القصود 


Af 


Ka 3‏ 
اک سه 6 ادا دز 


+ منة البراية فتركه دی ی" قاط اعد بخلاف الحلد.‎ ٠ 


ع ۳ 1 منت أن ظاطعهہ +قطعا 1 


شسوع ۔ 7 و ا أ ام 
نضم ان جلدها ,زا کان یا تلف, ولدھاء ورا “تان سپا لتلفها لااهتا 


تضعف بالحسل ہو تذلك اذا ولدت لم بجز ضربها ما داشت ناء 08 الڈن 


ا الدم منها يضعفها 2 EE‏ ۰+ 


اج کا إقامة إلحیذ فة تام 


جملھا سب و جاه .على ا 


و تھا el‏ 3 فهل جب یاف 


“له متك بدك 0 ان لم نعل م 
ف بشت ال یا 95 1 مضخ 

تو جيههما ف کتائت رت ن. الجز 3 الثائٹ, عكر .وات 00 الام كر نها 

حاار ذ قفية ر ار ان » من ا من 


بح ضعا 2 لا ماله. خو لا لا وا بدا 


لکن یت الال 5 ل ظط نز 2 دا کے 4 دتم من قایا: قنِْه 
انسد المح EG‏ 


بن "رحب 1 على ان 


الامام اذا أقام الحد على کل ف شال :حر ۳ برد تنتات الجدود: الا بحب 


. قولاان 4 وهی کت :الجنين لا د 
تب تسد الخلاً ز وان الا یدود وش ا 


ينها دك او نعرن 1 لشاف 


۳ رفي لله غنه .1 


أذا زمر اخاتن فختن ف شسدة 
“الخر آو. البزد فسات الختونوجب ضنانه > نمن آضبعابنا من قل نجوات 
كن واحدة »نهما أ اد ES‏ على قولين ء أحدهنا لا قدب 
غلبه ضمانه الأنة 


نه تعدی 0 وم 


جق - 
:قال ۳ تحب . عليه ضبان الحدود لان الد 


عليه ء والثانی : نجب غلیه ضمائة“ ور 
) من 
متصوص عليه ہت ع شمان الختون » لان ۔الختان محتهد قیا» قاذا 


قلنا : يحب الغنمان فم . مخ ؟ فيه وخھان 3 ؛ آحدھنا : ۱ الينة تج 


: لاہ مضرط » والشبافى : لا بخب الا نصف الدية ء و كله اه مات فو و 


At 


ومخظوز ٤‏ وف محل الوجوب فولان أحدهما : فى ماله » والثانى : فى یت 


قال اھ نف رجہ الله نمالی 


فصسل. وان وجب التفریب نفى الى مسافة يقصر فيها الصدلاة 
لان ما دون ذلك فی حکم الوضع الذی کان فيه من النسع من القصر والفطر 
وللسح على الخف ثلاثة ایام » فان رجع قبل انقضاء المدة رد الى اوضع 
الڈی نغی اليه » فان آنقضت المدة فهو بالخیاز بین الاقامة وبين الصود الى 
موضعه ٠‏ وان رای.الامام أن ينفيه الی أبعف من السافة التی يقصر فيهنا 
الضالاة كان [4 ذلك لان عمر رضى الله عنه غرب الى الشام » وغرب عثمان- 
رفى الله عله الى مصر وان رای أن يزيد على سلنة لم يجزاء لان السےنة 
منصوص عايها » والمسافة مجنهد فيها » وحكى عن أبى على ابن أبى هربرة 
أنه قال یفرب آلى حيث بنطلق عليه اسم الغربة » وان كان دون ما تقصر اليه 
الصبلاة لان القصد تعذیبه بالغرية » وذلك بحصل بدون ما تقصر اليه 
الصلاة » ولا تفرب المرأة الا فى صحبة ذى رحم محرم ء أو امرآة ثقة فى صحية 
مآمونة ۰ وان لم تجد ذا رحم محرم ولا امرآة نقة » تتطوع بالخروج مدا 
استؤجر من يخرج معها » ومن أبن بستاجر ؟ فيه وجهان » من اصحانتا من 
قال : بستاجر من مالیا لآنه حق عليها:» فكانت مؤنته عليها » وان لم يكن لها 
مال اسستؤجر من بيت الال .. ومن أصحابنا من قال : .بستاجر من بيت الال ء 
لأنه حق لله عز وجل » فكانت مؤنته من بيت الال ء فان لم يكن فى بيت الال 
ما يستاجر به استؤجر من مالها ٠‏ : 


قصل ۔ وان كان الحد رجما - وکان صديخا والزمان معتدل ب 
رجم لان الحد لا يجوز تأخيره من غير عذر » وآن کان فرشا مر ضا يرجى 
زواله .او الزمان مسرف الحر او البرد » ففيه وجھان احدھنا : آنه لا يؤجل 
رجمه لان القصه قناه فلا یمنع الحر والبرد والرض منه ۰ والشائی : آنہ 
لا يؤخر لانه ریما رجغ فى خلال الرجم وقد آثر فى جسعه الرجم » فيعين انعر 
والبرد والرض على قتله » وان کان امرالة حاملا لم ترجم حتی تضع انه بتلف 


قصل فان کان المرجوم رجلا لم يحفر له » لان النبى صلى الل 
عليه وسلم لم بحفر بماعز » ولانه لیس بعورة ۰ وان کان أمراة حفر لها لما 
روی بريدة قال : « جاءت امرآة من غامد الى رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 


Ao 


فاعترفت بالزنا هامر فحفر لهسا الى صبرها ‏ ثم امن رس » کو لك 
استر لها ٠‏ 


فصل وان هرب الرجسوم من الرجم - فان کان انت ثبث 
بالبینة ب اتبع ورجم > لانه لا سبیل الی تركه » وان ثبت بالاقرار لم یشنم 
گا روی ابو سعید الخدرى قال : (( جاء ماعز الى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فقال : ان الاخر زنی ۰ ؤذكر الى ان قال : اذهبوا بهذا فارجموه فاتینا 
به مکاناً قليل الحجارةاء فلما رميناه آشند من بين ایذینا يسفى فتبعنشاه:» 
فاتی بنا حرة كثيرة الحجارة فقام ونصب نفسه » فرميناه حتى فتلناه » ثم 
اجتمعنا الى دسول آلله صلی الله عليه وسلم فاخبرناه فقال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم : سبحان الله فهلا خليتم عنه حين سعى من بین أيديكم » وان 
وقف واقام على الاقرار رجم ء وان رجع عن الاقرار لم برجم > لان رجوعه 
مقبول » وبال التوفيق ۰ 


الشرح دیق أى اه الخدرى آخرجه آبو داود عن أبى 
کامل شيخ أبى داود اثنا يزيد ۔_ بیعنی ابن درخ تفت آحمد بن منيع 
عن بحبی بن زكر » وهذا لفظه عن داود عن أبى نضرة عن أبى سعید قال : 
« لما أمر النبى صلى الله عليه وسلم برجم ماعز بن مالك خرجنا الی اأبقيع © 
فوالله ما أوثقناه ولا جفرنا له ولكنه قام لنا » قال آبو کامل : قال : فرمیناء 
بالعظام والدر والخرف ؛ فاشتد .واشنددنا خلفه حتى آنی عرض الحرة » 
فانتصب لنا فرميناه بجلاميد الحرة حتى سكت ا ار یا ۰ 


آما اللفات ‏ قوله : ( والزمان معتدل ) الزمان وازمن سم القليل 

من الوقت وكثيره وقال. أبو المیٹم : الزمان زمان الرطت 2 و(زمان 
e‏ : ویکوان از زمان شهزين الى ستة أشهر وقوله : ( الأخر ) 
الألفى المهموزة غير مندوذة:»:بعدها اء مكسورة بمعنى ) الابعد ء وبقال فى 
ا : أبعد الله الأخر : وقال فى ااتلويح : آی الغائب البعید التاخز.» ویقال 
هذا عند شب تم الانسان من يخاطبه كانه نزهه بذلك آفاده ابن بطال » والحرة 
نتوه برکانی بنجم عنه تناثر الأحجار والصخور امع کثرتها ولأنها بقایا براكين 
قانها تکون سودا نخرة » وجئم الحرة حرار وحرات وأحرون جمغ أحرة > 
وحرين جمع حرة وا اواو والنون زائدتان ٠‏ 


۸٦ 


اما الأحكام فانه يغرب البکر سنة مع الجلد » وف العبد قولان » وقد 
مضی الدليل عليه ء ولا يجوز الزيادة على السنة للخبر » وآقل مسافة 
التغريب ما تقصر به الصلاة » وقال أبو على ابن أبى هريرة : یکی التغريب 
الى دون مسافة القصر » لقوله صلی الله عليه وسلم : « تغريب عام » ولم 
يغرق ؛ والمذهب الأول » لأن ما دون مسافة القصر فى حكم بلد الاقامة ٠‏ . 
وان رأى الامام أن يغرب الى مسافة أكثر من مسافة القصر جاز ؛ لأن عمر 
رضى الله عنه غرب من المدينة الى الشام : وغرب عثمان رضی الله عنه منها 
الى مصر ء وان كان الزانی غریا ف اليلد الذى زنی فيه لم ہمتنم بالاقامة 
فى تلك البلدة » بل بخرج منها ألى باد تقصر اليه الصلاة من البلد الذى 
زنی فيه : وان آراد ان برجم الى وطنه .وبينهما مسافة القصر أو أكثر منم 
من ذلك > لأن القصد بالتغريب تع ذيبه » وذلك لا بحصسل برجوعه الى 
وطنه ٭ وهل يجزى التغريب سنه مفرفة ؟ یحتمل أن يكون على وجهين 
كتعريف اللقطة سنة مفرقة » فاذا اتقضت السنة كان بالخيار بين أن يرجع 


فرع وهل تغرب المرأة وحدها ؟ فيه وجمان حکاهسا 
السعودی > أحدهما : تعرب وحدها لأنه سسقر واجب فهو كالهحرة ٠‏ 
والثانى : لا تغرب وحدها ء لقوله صلی الله عليه وسلم « لا تسافر المرآة 
الا قمعها زوجها آو ذو محرم » فاذا قلنا بهذا فهل تجب على ذى رحمها أن 
سافر معها ؟ فيه وجهان » قال آکثر أصحابنا : لا لزمه السفر معا » أن 

' السفر وجب علیها فلم يجب على ذى رحمها : كما قانا قى سفرها للحچ » 
وقال أبو العباس : بلزمه الخزوج معها ء ولا يمتنع على الانسان قطع مسافة , 
لأجل الغير » كما لو أمر الامام قوما فى الفزو - وكان على طريقهم عدو 
بخافونه ل فان على الامام أن یبعث معهم جيشاً ليجوزوا بهم على ذلك 
العدو : والأول أصح ء فعلى هذا أن تطوع ذو رحمها بالخرؤج معها أو لم 


. آمنا لزمها السفر لذلك » وان لم يتطوع ذو رحمها بالخروج » ولا وجدت _ 
امرأة ۳ تتطروع بالخروج معها ف طرق مآمون 4 فا نه بستاجر ذو رحمها 


۸۷ 


0 :“فق مانب‎ E 
ویر علا ن لم كين اال » كانت مایت امال الکن :في‎ 
ذلك مصلحة ء والثانی : يستاجر من بيت الال ء آذنه حق لله فكانت مؤتته‎ 
من بيت المال ».فان لما يكن فیه شی أو كان ولکنه بحتاج اليهلا هو آهم‎ 
: : ہیدہ‎ ۱ E مودت »ان‎ 


_. مسسالة وان كان الزانی یاف فيه فان كان صا تا 
0 معتدل الخر والبرد س رجمء + وان كان مريضا آو و فى شدة حر آو 

قاختل: آعنجا وتا ثيه فقتال. این ھا : إن * ليت زناه باابينة ۱ 
e‏ ادیش اباقرارہ فيه وجهسان ب ] آجدها : بؤخر رجمه الى أن تس 
مرضه ٤‏ ویعتاال ل الزمان» لنه لا رمن أن يرجع عن اقرارہ بعد آن رجم 

الرجم .» خيؤدى' ذلك .مع الرض أو شطة الحر؛ واليرد الى تلفه » 
واا : برجم ولا يؤخر » لأن الزنا قد ثبت عليه ووجب رجمه فام وخر 
كما لو ثبت زناه بالبيلة » وما ذکزه فى الأول سطل بالزنا اذا ثیت نالبينلة 
آنه يجوز أن ن برجم الشهرد بعك أن رجم بعش ال ارجم E‏ عله الرجم 


وفع هذا لا فخ نار * 6 " وقال ٠‏ الشييخ آہو استععاق هنا فى المهذت ۳3 


خر الرجم ,مع امرض آو شدة الحر أو انبرد ؟ فيه وجهان » أولم ,شرق بین 
آن 5 الزنا بالمينة او بلاق زار ء الا أن تعایله مدل على آنه آراد اذا ست 
الزنا الاق رار أنه بوخر > قال : لأنه ريما زجع عن ادر زاره ف حال الرجم: »ا 
0 وقال الشیخ آبو حامد. الاسفرزانین :: ان كان مر بضا نان الرجم خر تکل ۱ 
۱ حال سنواء: كان يرجى زؤالة أو ما لا برجی زواله » وان كان ف شندة الحز 
و الیز زد.ففه ثلاثة آونجه > 4 أحذها : يرجه فى الحسال » والثانی زان ثبت ` 


بالاقرار: لم برجم ء وان ثبت بالبينة رجم ء دليلهما قد مضی ٠‏ والثالت :ا 
ثبت زناه بالينة | آخر رجمه ».وان ثبت بالاق و سا هه 
نام رو دارا لي ب 


سرع واذا 5 رجم الزانی رن - فان كان بورجلا لم ١‏ 
بحفر له سواء نيت زناه بالىينة أو بالاقرار:» لأن النبى صلی الله عليه وسل . ۱ 


AR 


امرأة ‏ فهل بحفر لها ؟ ‏ اختلف أصحابنا فيه.» فقال الشيخ آبو حامد : 
ان ثبت زناها بالبينة حفر لها » لأنها عورة » وان ثبت نزفاها باقرا رها سير 

لها » لأنها ريما هرت فيكون رجوعا ؛ ولا يمكنها ذلك ۰ وتال القاضى 
آنو حامد المروزوذى : ان ثبت زناها بالبينة فهو بالخیار بين أن بحفر لها 
ولا يحفر نها » وان ثبت باقرارها لم بحفر لها ٭ وقال القاخى أبو الطيب : 
هو بالخیار بين أن بحفر لها أو لا بحفر لها سسواء ثبت زناها بالبينة أن 
بالاقرار » لأن النبی صلی الله عليه وسلم حفر للغامدية الى تديها ها وم بحفر 
للجهنية ٠‏ وكان قد ثبت زناها بالاقرار ٭ وقال المصنف : »حفن ار 3 
۳ م رق بين ان شت بالاقرا ر آو یدو نه أن ذلك آستر لها + ا 


فرع وان وجب الرجم على امرآة حبلی لم ترجم حنی تضع ء 
لما ذکرناه فى الغامدية واأحهنية » وروی أن عمر رضى الله عنه آراد آن برجم 
ام آة حاملا ء فقال له معاذ زضی الله عنه : ان تان لك سبیل علیها فلا سیل 
لك على ما فى جوفها » فتركها ۰ وان وجد اولد من برضعه رجست بعد 
ما تسقیه الأم اللبا » لانه لا بعیش الا بذلك غ ۰ وان لم پوجد له من برضعه 
ا حتی جو رع تحت 


قرع وان هرب ا مرجوم فى حال الرجم 00۲ 
زناه بالیینة س ب انبع ورجم الى أن موت لانه لا سبیل الى ت رکه »وان ثیت 
زثاه باقرارہ لم یتبع ا روی أن ماعز بن مالك لا وجد آلم 0 فر نين 
یدرم 6 ورجموه حتی مات » ثم ذکروا ذزت يد ى الله عليه 
0 
آیدیکم » ولأنه لو رجع عن اقراره تقبل رحوعه ء فان الظاهر من حاله | 
هرب منهم أله رجع عن اقراره » فان هرب ولم یصرح بالرجوع وتبصوه 
ورجموه حتى قنلوہ لع بجب عليهم ضمانه ء لذن التبى صلی الله عليه وسلم 
لم یوجب عليهم ضمان ماعز » ولان هربه یحتمل الرجوع وغيره یجب 
عليهم الضمان بالك : 


A 


فرع ویشل الرجوم ويصلى عليه ان كان مسلما 4 وقال ' 
مانك : لا يصلى-عليه ٠‏ دليلنا آن النبى صلی الله عليه وسلم أمر بالغامدية, 
فرجمت وصلی علیها ودفنت : وامرهم أن یصلو! على الجهنية فقال عمر رضى 
لله عنه : نصلی علیها وقد زنت ؟ فقال النبی صلی الله عليه وسلم : « نفد 
تابت تونة لو قسمت بين سبعين من أهل المدينة لوسعتهم ء وهل وجدت 
شيئا آفضل من آنها جادت بنفسها لله تعالى » + وفال ابن قدامة فى المغنى 
من كتب الحنابلة : لا خلاف فى ف تغسيلهما ودفنهما + واکثر أهل العلم يرون 
0 : سئل على رضى الله عنه عن شراحة وکان 

جمها فقال : اصنموا نها كبا تصنعون بمؤاناكم »> وصلی عليها ۰ وفال 
امالك : من قتله الامام فی حد لا نصلى عليه ء لن جابرا قال ف حدیث ماعز ؛ 
. « فرجماحتی مات فقال رہ ای على ی ول فسل 
عليه > متف علية ا + ۱ 


۱ 


ذليلنا ما سقباه من حدیث الصلاة على الجهنية وهو ثابت من خذیث 
عمران بن حصین عند آبی داود والترمذی وقال : حدبث خسن صحیح ۰ 


فرع وبکرہ اقامة الحد ف السجد » وبه قال مالك وأبو 
حنيفة » وقال ابن آبی ایلی : لا كره » دليلنا أن النبى صلی الله علية وسلم 
هی أن يداد رسد كنا عقي صرح سس وو ناته “كنا لمي أل 

نشد فيه الأشعار أو ام فيه الحدود: ٭. فان أقيم الحد فى المسجد سقطد 
الفرض ؛ ان النهی بعود الى المسجد لا الى الحد » فسقط به الفرض 
کالصلاة فى دار مغصوبة والله تعالی آعلم بالصواب ٭ ۱ 


56 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


باب حد القذف 

القذف محرم » والدلیل عليه ما روی ابو هريرة رضی اللہ عنه أن رسول 
الله صلی الله عليه وسام قال ٢‏ « اجتنبوا السبع الوبقات » قالوا : با رسول 
الله وما هن ؟ قال : الشرك بالله عز وجل > والسحر » وقتل النفس التی حرم 
الله الا بالحق » واکل الربا » واکل مال اليتيم » والتولى :وم الزحف ء وقدف 
الحصنات ‏ ۰ ۱ 


فصل اا قدف بالغ عاقل مختار مسلم او - کافر التزم حقوق 
المسلمين من مرتف أو ذمی او معاهد ب محصسنا لیس يولد له بوطۂ يوجب 
الحد ۲ وجب عليه الحد ۰ فان كان حرا جلد ثمانين جلدة » لقوله تمالی : 
( والذین () برمون الحصنات ثم لم یاتوا باربعة شهداء فاجلدوهم نمائن 
جلدة » وان کان مملوکا جلد اربعین ما روى بحيى بن سعید الانصاری قال : 
« ضرب ابو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم مملوكا افتری على حر مسانین 
جلدة ء فبلغ ذلك عبد الله بن عامر بن ربيعة فقال : ادركت الناس من زمن 
0 عمر بن الخطاب رضى الله عنه والی اليوم فما رايت احد؟ ضرب الملوك الفتری 
على الحر ماتین قبل ابی یکر بن محمد بن عمرو بن حزم » وروی خلاس ان 
علا كرم اللہ وجهه قال فى عبد قذف حرا نصف الحد ء ولانه حد یتبعض 
فكان المملوك على النصف من الحر كحد الزنا . 


فصل وان قذف غير محصن لم يجب عليه الحد لقوله عز 
وجل : « والذین برمون المحصنات ثم لم يآنوا باربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين - 
جلدة » فدل على أنه اذا قسذف غير محصن لم بجلد » والحصن الذى يجب 
الحد بقذفه من الرجال والنساء من اجتمع فيه البلوغ » والعفل ء والاسلام 3 
والحرية » والعفة عن آلزنا ٠‏ فان قذف صغرما » او مچٹوناء لم يجب به عليه 
الحد ء لان ما برمى به الصغم والجنون لو تحقق لم يجب به الحد ء فلم يجب _ 
الحد على القاذف ء كما لو قذف بالفا عاقلا ہما دون الوطء ۰ وان قدف كافرا 

يجب عليه الحد » ما روى ابن عمر رضى الله عنه ان النبی صلى الله عليه 


)١(‏ الآبة ٤‏ من سورة الئور ۔ 


لل 


وسلم قال : (( من اشرك بالل فلیس بمحصن » وان قذف مملوكا لم بجب, 
عنيه الحد » لان نقص الرق بمنع كمال الحد فیمنم وجوب الحد عئی قاذقه »: 
وان قذف زانیا لم يجب عله الحد لقوله عن وجل : « والذین برمون الحصنات 
ثم لم یانوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانین جلدة » فاسقط الحد عنه اذا ثبت. 
أنه زنی ».فدل على آنه اذا قذفه وهو زان لم يجب عليه الحد » وان قذف 
٠‏ من وطیء:نی غير ملك وطنا محرما لا يجب به الحد » کمن وطیء امراة ظنها ٠‏ 
" زوجته أو وطیء فى نکاح مختلف فى صحته » ففیه وجهان آحدهما : آنه: 
ع وس لیر پسرہ دی ور وی سس 
تالوناا. والثانى : 1 نو فام سقو به الاجصان 


کا ویر زوجته دھی جا 3 5 


0 الالشرح: قولة ای و 2 00 رھ 5 ن المحصنات لم 5 
بأربعة شهداء فاجلدوهم این جلدة 4 قال بسعید بن جنیر نسھا ما قبل 
فى عائشة آم المومنين رضي اللہ عنها ۰ وقیل : بل ولت سیب القذفة عاما 
لا فى تلك إلنازلة ٠‏ وقال ابن المنذر: لم نحد ف آخباز زسول اله صلی الله 
عليه وسلم خبرا تذل على تصرح القذق ء وظاهر كتاب الله 'تعالق مستعنی 
به ء دالا علی | ES‏ ا 

مكذا آفاده اه القيطبى + ّ۱ بر 


۱ / مول هد نطق نا یں وضع وهو 2 تلق يه موحد 
ابن مر أخرجة البيهقى! وروا ان عتران : .2 نیس بمحصن 6 دانسا 


لاسحهول. ؛ وف روا عند البيمقى نضا : « لا حصن آهل الشرك بالله 
ن شيعا »6 فیکون مفتضاعا آم ا پحصلون : بالناعلية و شید لرواپة النيهقى 
/ مه کب بن بالك جن اراد أن نتروج كتابية فنهاه الننى اصلی 
الله غلیه وسلم افاٹلا:: ( اٹھاالا تحصتنكت ) ويشلهد لذلك يضلا قراءة 
والجمنا, بكسن الا نی ف لفات 6 


۱ ع میب سید قارف نے » وق رواد اک 
او تلا عن اعد اللہ 7 ن ری ۰ قال : درک ا یکر وعمر وعثمانْ ومن 
بعدهم من ااخلفاء فام لم آرهم بضربون ل المملوك ادا قذف الا أربعين وي ¢ 


۹۲ 


اما اللفات فقوله تعسالی ؛ « والذین برمون » معن یون 3 
واضستعبر له اسم الرزمی لأنه اذاية بالقول » قال النابغة : 


وجرح اللسان تجرح الید 


.: رمانی ی مښه ووالدى ۱ - پر ومن۔ أجل الطوى. ۳ 


وکما ہمی الرمى بالحجارة قذنا كذلك سمی 7و بالتول قدفا 1 
۱ وق حدت الملاعنة ھت ان 0 آمية تقدف امر أنه ته يشربك بن ال ٤٤‏ أى 


رماها ۰ 


3 والعمتانه )" فک الصا وقتحبا ۲ ان للحمهو و وقذ نی سا 
تفضیل ذلك ث فى اول كتان”ااتحدوو وق کتاب التكاح قبله .وقول ( أفتري ۱ 
غلى حر ) آئ کذب وقال تعالی۔ ۲ 1 


حد ا 


-. 7 ان ) دوش رمون ا ألم لم عأتوا بر بغة :شتهيداء 
فاجلد وهم ثبانین جلدة ء .ولا تقبلوا أهم "شهادة آبد اتا ولك هم ا 5 
اف SS a aE‏ 


ی البخاري ومسلم ابو داود ی0۸0 آبی هر پر رضی الله 
عنه أن رسول الله ضلی الله عليه و آله وسلم قال د و بقات 
الشرك بالله واا لسحر وفتل النفس التى حرم الله الا بالحق وآکل الربا ۱ وأكل 
مال ۔الیتیم والتولی ہوم الزحف :وقدف اتعصنات الومنات آلغاغلات ¢« -وفال 
تمانی. : ب( ان الذین يرمون المحصتات الاو نات الغافلات: لعنو[ فى آندنیا 
والآخرة ولمم عذاب عظیم ۳ ) ہے هو E‏ ها 


1 


. الآبة > »۵ من سورة النور‎ )١( 
(؟) الآبة ۲۲ من سورة الئون.‎ 


7 


وقد بینت تان الأوليين العقوية ومنت الآ الذخر ری مع الحديث, 


ہے چو پوت الي عي E‏ 
جلدة ٠‏ ا 


لکن هل بدخل رمی الرجال ف الجر چو وسہ بی 


۰ جربنة ویکون غلیها العقاب : لقد اتفق ذقهاء ء الّمصا ر على أن رمى | تصنمین‎ ٠ 


کرمی الجضنات على سواه ء.والحکم القرآنى لا بخص آحد ای دون 
الآخر ء فخطاب الرجال إخطاب للنسا للنساء أيضا ؛ اوذکر الرجال فی الأحكام ذکر 
" للنساء سقتضى قانون| التناوی ف الأحكام ؛ وکذلك اذا ذکر, اننساء > 


فقانون التساوى ف الإ حسکام وجب أن طق الحكم ضا علق . : 


الرجال | وقد آقر قانول التساوى الظاهرية الذين بأخذون بظواعر الألفاظ 
فقرزوا ال کل حکم ا آحد الجدبین يكون ذکر للاخر لا فرق بین 


أن یکون هو الرجال أو اللساء» الا اذا ثبت تخصيص النض باحدهما دوق 


الآخر » ولیس ما وجب النخصیص » فبقی قانون التسبوبة تی الحكم على 
فاد من عن خیش بط« 


.وفوق ذلك فان الجكمة من حد القذف وهو الرمی بالزنا كما ثبين هو 
منع آن تشیع الفاحشة ف المؤمنين بكثرة الترامی بها وسهولة قولها كما قال 
تعالى : « ان الذين نخبون آن 2 ٠‏ الفاحشة فى الذين آمنوا لیم : عذاب 
آل فى الدیا والآخرة والله بعلم وآ تم لا تعلمون ٩‏ » نى ف 
والرجل على سواء وان رمى چیا ا شتهروا بالعفة والتقوى هذه 
الفاحشة من غير بينة يحل عزى الأخلاق ويسهل ارتكاب هذه الجريبة مبن 
تردد فيها من الشباب ٠‏ ۱ 2 


ویصح أن تبه هنا الى أن بعض فزق الخوارج يقولون اف عد الق | 
الوارد فى النص هو خاص برمى النساء دون الرجال ء لأن النص وارد فيعن | . 
فيقتصر على مورده ؛ ولأن رمی المرآة بالزنا أشد تأثيرا فى حياتها من رمى ‏ / 


. من سورة الثور‎ ۱٩ الآية‎ )١( 


۹ 


سم 


الرجل ء لأن الدنس اذا لحقها من هذه لا بمحى عاره من حياتها » وأما من 
بقذف الرجال فانه لا ينطبق عليه اننص ء لأن تعميم تطبیق النصوص انا 
كون حيث التساوى ولا تساوى هنا بين الرجل والمرأة فى الثذی من مده 
الجريمة ٠‏ ويجاب عن ذلك بأن التساوى الذی يجعل الرمى واحدا سنواء 
آکان المقذوف رجلا آم امرآة لا بنظر فيه الى الأذى الشخصى وانما ينظر 
فيه الى الأثر المترتب على الترامى بهذه الفاحشة ء فانه يؤدى الى شيوعها » 
وان ذلك يتحقق سواء أكان على الرجل آم كان على المرأة فهما من حيث 
الأثر سواء و لدلك شاوی العقاب ٭ 


والحصانة هنا العفة مع البلوغ والعقل . بمعنى أنه لا شت أنه ارتكب 
من رمی بالزنا هذه الجريمة من قبل » فاذا كان قد ارتکبها أو عرف أنه 
ارتكبها باقامة الحد عليه فان رميه بالزنا لا بوجب الحد » ولكنه پوجب 
التعزير ء فان الشخص اذا كان صادقا لا يعاقب بهذه العتهوبة » ولكن بقی 
أنه أشاع ما جب ستره واخفاؤه » بعد أن نزل العقاب فيعزر ٠‏ 


واذا كان الرجل والمرأة قد سقط عنهما الحد لشبهة کمن :نتزوج احدى 
محارمه وهو لا یعلم العلاقة المحرمة فدخل بها ٠‏ فانه فى هذه الحالة تثبت 
الشبهة ولا یکون الدخول إزنا ء أو کمن يتزوج مطلقته طلقة مكملة للثلاث 
ولا بعلم آنها تحرم عليه قدخل بها ثم فرق بینهما » فيل الدخول على هذا 
النجو سقط وصف الحصانة ويمكون مزیلا لمعنى العفة » ومثل ذلك من 
أدخلت عليه امرأة على أنها زوجته وهی ظنه زوجها فدخل بها على هذا 
الظن ایکون هذا نافيا لمعنى الحصانة ؟ 


والجواب : أن آبا حنيفة وأصحابه قرروا أن الشسيهة ان كانت قوية 
بحیث لا تسقط الحد فقط ہل تمحو وصف الزنا كما او عقد على أخته من 
الرضاع ولا علم له ء وكذلك لا علم لها بواقعة الرضاع فان هذه الشسبهة 
تسقط الحد وتمحو وصف الزنا » ولذا شت النسب وتجب العدة وذلك 
مع وجود المهر ء وعلى ذلك يكون الدخول بغير زواج مع هذه الشبهة غير 
مناف لعنی الحصانة » وآما اذا كانت الشبهة ايس لها هذه القوة کمن بتزوج 


مه 


باجدى :محارمه جاهلا التحر ریم فان هذه الشبهة لا تمحو وصف 7 ۳ 
وان أسقطت: الد وآوچنت ال ولذلك, تقول : انها چک دھ۔ 
الحضانة ٭ 5 


کی 5 : 


افرع 7 فى |اتطباق هذا ألنص عن افيد اذا قذف یره امم 
عليه الحد ثمانين جلدة وکذنك الم اذا قذفت غيزها آم کون حدهما أربعين ٠‏ 
جلدة ِ آن عليهسا| تصنف ما على اللأحرار والجزائر من العذان ۳1 


۱ قد تال جمھبور یاه 8 ان ل الجال. هو أربعون باعتبار. آق 
عقو نه داتسا على النصف من عقوبه الحر ولكن بعض ال عير نا يروك آنه ۱ 


١‏ مد ہر ار ےت ےنت 


- وقال الدنايلة ا : ( اج أهل. ال على وجوت الحذ على E‏ ا 
٭ قذف :ال ز الحسن أنه داخل فى عبوم ای٤‏ وخاد م ربو قافو ان 
آهل العام » وروی عن عبد ال بن عاس :بق آئی ربيعة الله قال .ادر كت 

آبا کت وعمر وھ 7 ع2 “من ۔الخلفاء » فلم آرهم بضربون موہ 


تن سر و ہن حم علدا "قلاف ف حا 


e‏ شر ا "العیز ٠‏ ولعلمے ب هبو الى ہے الک 
والصعي "الأول لاجا ع التقول عن ابقر رخی الله عهم 03 + وه ا 
شنفش کان لد هب لی النضف:من انحر کی کا ۳ 


۰ عموم الآبة » وقد عيب غلى أبن کر ر ڻ عزو بن رم ما وق 
سعیلہ سے تعن ابن منضوز - حدثنا عبد الرحمن بن آبی الزناد غن أييسه: ۱ 
قال : حضرت عمز ين عبد العزيز جلد عبدا فى قزية ثمانين فانكر ذلك ن 7 
حضره من الناس وغيرهم من الفقهاء قال عبد الله بن عامر بن ربيعة انی 
رت والله عمر بن الخطاب ما رات آحدا جلد عبدا ق قریف فوق. 
أربي ) اهاه ١‏ 

ویدو آن الذين راو تتام الحد على:العبد ق جريمة القذف راغواٴ 


1 المغتى لاہن قدامئة مت 


+ 


عموم اة والى أن اشاعة الفاحشة بالقول نتساوی آثارها الضارة ستواء 
صدرت من حر أو من عبد » ولا كان العيد لا عذر له فى رميه الأبرياء فان: 
ضعفه لا يكون سبيلا الى اشاعة الفاحشة ف الذين منوا ء واذا ثبت 
٠‏ التنصيف ف الزنا فلا پثبت فى غيره آلا بانقیاس عليه . ٤‏ ولكن لا تیاس مخ 
النص. » وقد ورد النض عاما ء وقد ذهب الى هذا داود نن ۔ على انظاهر 2 
وبعض أصحابه حاشا. ابن حزم فاته قال : بقول الجهور بتنضيف حد 
القذف على العبد ٠‏ 


ولا أن الصحابة رضوان اللہ عليهم وهم , أعلم الناس بمواطن التنزیل 
ہر ارت القذف من المبيد هكذا فدہ آبو زمر 


7 الأمرين اللذين.يثاران عند تطبیق النص: القرآنی هو آنه اذا رمی 
العبد بالزنا أبحد من يقذفه ؟ أو بعبارة أعم هل ,شترط فى الحصانة التی 
توجب حد القذف الحرية ؟ وقد روى ذلك عن أبى هربرة آنه قال : سمعت 
0 القاسم صلی الله عليه و آله وسلم بقول : « من قذف ماو که وهو بریء 
سا قال جلد يوم القیامة الا أن یکون كما قال ۲0 » وعن:عید الله بن عر 
آنه قال : « من قذف مملوکا کان ال فى ظهره حد يوم القيامة » ان شاء آغذ 
وان شاء عفا عله » ولکن بلاحظ أن ذالك فى قذف المالك لعبده فھل یقاس 
عليه قذف غيره ء مع أن المالك له ولاية التادیب لعبده من غير جور ولا ظلم » 
ولا تجاوز دود وعلى آی حال فالجهور على أن لا یمد حد القالفا 
من يرمى عبدا بالزنا وقد جاء فی فتح البارى ما نصه : 


قال الهلب : آجمعوا على أن الحر اذا قذف عبدا لم يجب عليه الحد » 
ڈگ هذا الحديث ۰ آی حديث أبى ۾ هربرة السابق ٠‏ لاه لو وجب على 


(١)‏ تلكا : ا ری مل مت یی رو سا ات 
بقام عليه الحد. يوم القيامة الا ان يكون كما قال » وأخرجه آحمد والشیخان 
وابو داود د والترمذى عن أبى هريرة بلفظه « من قذف مملوكه وهو بریء ميا 
ےہ ور نوع كران ينا قال » رط). 


۹۷ 
( م ۷ - الجموع ج ۲۲ ) . . 


المنید أن يجلد. فى لف بعيده ى الدليا لذكره كما ذكره: فى الخ ء فان 
ملکھم پزول عنهم ويتكافاون فى الحدود ويقتص لكل منهم الا أن يتعفو :4 


ولا مفاضلة حا مد الا بالتقوى ۰ 


قات : فى تقله الاجاع 27 ر ققد کج عبد الرزاق و ن 0 
این عمر عبن قذف آذ 5 الاخر ال : يغرب الحد صاغرا » وهذا سند 
' صحیح و به قال الحا ن وآهل الظاهر » واختاهوا خيدن قذف آم ولد بعد 
.موت السيد فقال مالك وجماعة : جب فيه الحد : وهو فناه ں قول الشافعى 


بمد موت السيد وكذا کل من بقول ہے وب یی 


وا کت ایی ری ا ؛ لیکن 
الس من | الحد هوأ منم الت نثرامی بالفاحقة > وت :زه الرأى الغام من أن 
سری فيه هذا القول » وتلك الحكمة تتحقق فى رمى العبید وغیرغم ٤‏ وال 
اللمد کرامته فيجب أن "نصاق عن الايتذاك كما تصان كرامة واحرار ۰ 
تاك لی ره أن التصبرص أن الشيد لا عام عليه اله اذا ری 
عبده هو ء وحدیث أبى هريرة نص 2 فى ذلك »ولم يرد نص عن النبى صلى 
الله عليه وآله وسلم قيما. اذا .رمى عبد غيره ٠‏ وف روى عن اين عض فی آثر 
عبد الرز زاق الذى ستلاه آغا : اذا رمى آخ ولد غيره » وما دام الأثر مقصورا 
على حال السید اذا رمى مبلوكه فانه یبقی عموم النص وبحد من زمی عبد 
غيره » وتعليل ذلك أن هباك علاقة تبح التأديب بالنسية للنولی مع 
المملوك » وان أساء عزر ولم بحد » والحديث مقصور عل عدم الح‌الة ۱ 


فيبقى على عمومه ۰. 
فرع فى عدم قبول شهادة إلحدوذ ٭ 
قد ذكر نا أن القاذف بعاقب بعقوبتین و 
( احداهنا ) الغرب' منانين جلدة + . 0 


( اثانية ) وھی غقوبة أدية وهى أن لا قل له شهادة » 


مه 


وقد عرفت أن الضرب ثمانون للحر وأربءون على العيد ء وأما المقوية 
الأخرى فهى قوله تعالى : ( ولا تقبلوا لهم شهادة آبدا واولئك هم الفاسةون 
الا الذين تابوا من بعك ذلك وأصلحوا 1 ٠‏ 


وقد اتفق العلماء على أن القاذف الا تقبل له شهادة ما دام لم یتب لأنه 
آرتکب معصية من غير إن وب عنها ففقد شرط العدالٰة ء والعدالة شرط 
فى قبول الشهادة » وهو فاسق بهذا القول ما م یتب » وااجلد لا يزيل وصف - 
الفسق وان قال بعض الفقهاء أنه کفارة من عقاب يوم القيامة ٭ 


ولکن اذا تاب وأحسن التوبة آتقل شهادنه أم لا ؟ وقد زال عنه 
وصب الفسق ؟ : 


لقد اختلف فى ذلك الفقهاء » فآبو حنيفة وأصحابه والاوزاعی وائئوری 
قالوا : لا :قبل شهادته » فلا تقبل شهادة محدود فى قذف ف الاسلام » وقال 
انشافمی :ومالك واللیث وعثمان البتی وأحمد ”قبل شهادة الحدود فى قذف 
اذا تاب توبة نصوحا ء لأن التوبة تحب ما قبلها » وروی عن اين عباس 
روایتان ( احداهما ) آنها تقبل ( والثانية ) انها لا تقبل واو تاب ٭ وروی 
عن أمير المؤمنين عسر رضی الله عنه أنه قال ۱ لبعش, من حدھم فى قذف : 
) ان تبت قبلت شهادتك ( وقد قال بعدم قبول شهادته جمع من التتابعين 
منهم سعید بن السیب » والقاضى شريح ؛ والحسن البصری ؛ وابراهيم 
النخعى » وسعید بن جبير كما روی قبول شهادته عن جمع آخر من انتابعین 
منهم عطاء وسفیان بن عیینة والشعبی والقاسم بن محمد + وسالم .بن عبد 
الله » والزهری ۰ سح . 
فرع فى أدلة الذین منعوا قول شهادته ولو تاب : 
( أولا ) ورودها فى صربح الكتاب العزیز عقوبة للقاذفين ولا تكون 
عقبوبة اذا قبلبت بعد التوبة لأنهم فاسقون » والفاسقون بأى سيب من أسباب : 
الفسق لا تقبل شهادتهم 3 فلم يكن لهذا النص معنی الا أن یکون عقوبة 


۹۹ 


خاصة بهذا التوع من الفسق ء وهو ہد نوع الجريمة اذ آنها كذب. 4 
بل آعظم الکذب ؛ واعظم الافتراء » لذلك لم لم یضم: الہ تعالی عقربة على 
الافتر اء غیر هذا التوع من الافتراء فكان المناسب أن لا نقتل له تبهادة + 


( ٹنیا ) أن اقا أسبحانه وتصالن قال فى عدم قبول:العسيهادة 
(ولا نقبلو! لهم شهادة أيدا ) فذکر لفقل آبدا مع الحكم مرف ندل 1 
و وی و سے یت س ات و 


( وثالثا ) إن«القذف تكوث عقوي غلنية » معلمة معهورة فی ينذا 1 
.ننزل مروءته: آمام الناس » ونقص المزوءة یسم قبول الشهادة لآن:للقضلاء 
حرمات مقدسة, » ولأن الشهادة ملزمة للقضاء ۶ لا يصح أن بخالفها ۽ فکیف 
یکو هذا الالزام بشهادة رجل جذ فا قذف ء ورؤيت الأسواط :جنزل على 
ظهره پچ تو یں بے 


۱ وان الاستثناء "ھ8۶ : ( الا لقن ماهوا من بعد ذلك ) هو من 
ا وصنه المسق لا من قبول الشنهادة » لأن الاستثناء ء یکون من الخكم التصل 
كأذاة الائستثناء » هئ الحكم عليه با نم فانتقان ٭ 


ا بمنعون قبول شمه قبل التربة وه ۰ 
فرع فى أدلة الذین.سوغوا قيولها : 


. (أولا ) أن التوبة الما قبلما ء فاذا ew‏ التوبة فان 2 


اتعالی یغفر له ء واذا تفر له فان ما یکون من آثار الجرسسة پزول ویننهی 4 ل 


" وهو الذى 7 التوية » وقد عضن 8 e‏ 
شنهادته ٠‏ : 8 

. ( انيا ) با الأبدية.مقيدة ‏ بحال الاستمزاز:على الفسق » ولذلك ذكر, 
۱ بعدھا الحكم غليه انه فاسق ‏ 3 فكان دواع ۳ قول وید مقرونا 
ا وصف افق ٠‏ 5 5 9 


تمو 


( ۵ ) بان الاستتناء من کل ما سبق ولیس؛ ی ون 
واحد نوع من التحکم من غير دلیل ۰ 


والحق أن ساس الاختلاف مع الأداة السابقة هو الاختلاف فى تفسير 
قوله تعالی : ( ولا تقبلوا لهم شهادة ) فالذین قالوا : ان شهادته لا تقبل 
جعلوا الاسستثناء من الحکم بالفسق » والذین قالوا : آنه تقل جعلوا 
الاستئناء من اللهی عن قبول الشهادة والحکم بالفسق ء وقد قال قق ذلك 
أبو بکر الرازی : وما ذکرنا من اختلاف الساف وفقها» الأمضار فى حكم . 
القاذف اذا تاب فانما صدر عن اختلافیم فى رجوع الاستثناء الى الفسق » 
أو الى ابطال الشهادة : وسمة الفسق. جميعا فيرفعهما » والدليل على أن 
الاستثناء مقصور الحكم على ما. يليه من ن زوال الفسق دون جواز الشهادة 

أن حکم الاستثناء فى اللغة رجوعه الى ما يليه ء ولا يرجع الى ما تقدمه 
الا بدلالة ١١ھ‏ ء ۱ 


قرع ف مذاهب الملماء فى التعريض بالزنا ٠‏ 


اختلف العلماء 0 انس بالزنا ا بنطبق 


التصریح وهو E‏ واا 0 خنيفة ؛ وأصحابه ۰ 


ومن ذلك أن ول الرجل لآخز : آنا لست بزان ولا آمی بزانية ء اذا 
كانا فى مقام التلاحى والشجار ٠‏ , 


وقال أحمد فى رواية وآخرون : انه بحد بالتعربض ء لآن إرادة الرمی 
بالزنا واضحة » واف الكناية المشهوة تبلغ مبلغ صريح القول » واسستدل 
القائلوق بهذا ما فعله عمر رضى الله عنه بان جلد من عرض ف رمى آخر 
بالزنا بعد أن شاور علماء الصحابة فى ذلك ء وقد فعل أيضا ذلك عثمان 
رضل الله عنه ون ذلك كان فى مقام النزاع » فان لم یکن نزاع فقد اتفق 


الجميع على آنه لا حد ٭ 


fe 


التعريض بالزنا لا يدل دلالة قاطعة على الرمى به ء ولا يضح جلد عند الظن 
والشبهة » ولان ابی صلی اه عیه ال وسلم ما حد لتعریض ۰ 


'مفسشسبالة . قال الشافعی رضی الله عنه : ( واذا قذف البالغ حرا بالغا 
مسلما.آو حرة بالغة مسلمة جلد ثمانین جلدة ) وجملة ذلك آن القاذف بخب 
عليه الحد لقوله تعالی : « والذین يرمون المحصتات » رر 
رضى الله عنها آنها | قالت : « لا أنزل الله تما ی عذزی صعذ النبی ضلی :۱ 
عليه وسلم علی التبراغذکر ٦‏ يقث من کناب لله ثم نو 
فأمر أن جلد الرجلان' وال أة حدودھم ب يعنى حسان بن ثابت ومسطح 6 
این الا وحمنة بات جحش ) ٭ : 1 ۱ 


آذا نبت هذا فلا جب حد القذف الا علن مكلف س فان کان اقا 
صنییا آو سم اال جب عليه العد ؛ لقوله صلی اله عليه وسلم : « رقع ۲ 
القلم عن ثلاث و ل ری سور ھت 
بقذف المحصنة و الحصنن ٠‏ فان قدف من لیس بمحصن لم ,يجب عا ى القاذف 
الحد ء لقوله تعالى : لا والذين يرمون الحصنات ثم لم ياوا بر شهداء 
فاجلدوهم أ اة ۴۲ € 
فاشترط سس فلت فة » فدل على أنه لا يجب الحد بقذف من . . 
لیس بمحصن ۰ والاحضان ف القذوف له خمس شرائط : البلوغ والعقسل 
ہے ےت ۱ 
علبه. الحد ٭ لأن ما رماهما به من الي أو تعفن لم بحت عليهنا يه :22 ۽ ١‏ 


)١(‏ حسان بن ثابت الانضاری من بنی النجار ٤‏ وكانت قبیلته دی 
خالة 9 ی نكر الصديق اوکان .من الماح ران البدوبين المساكين وهو ابن آنانة 
ابن غياة بق عد متا باه وحينة دن اعت ریب ام المؤمنين وابنة عمة اتب 
- صلی الله عليه وسلم . 

0 الآبة ٤‏ من سورة ة النور . 


۰۲ 


فلم يجب على قاذفهما به حد + وان قذف مل وکا لم بچب به عليه حد » لأن 
الرق نع من كمال حد الزنا فمنع من وجوب الحد على قاذفه ٭ وان قذف 
كافرا لم يجب عليه الحد ء ما روى ابن عمر رضى الله عنھما آن النبى صلی 
الله عليه وسلم قال : « من أشرك بالله فليس بمحصن » وال قذف من عرف 
زناه ببينة باقراره : لم يجب عليه الحد ؛ لقوله تمالی : « والذين رمون 
المحصنات ب الا ) فأؤجب الحد على القاذف اذا لم بات بأربعة شهداء 
على زنا المقذوف ء فدل على آنه اذا أتى بأربعة شهداء على زناه بأنه لا حد 
عليه ٠‏ وقسنا اقرار القذوف بالزنا على ثبوت زناه بالبينة ٭ 


آذا تقرر هنا فان وجوب الحد يعتير بالمقنوف » وآما كمال الحد ونقصانه 
فيعتير والقاذف» کک فان كان القاذف حرا وجب عليه ثمانون جلدة لے ۰ 
وان كان مملوكا لم بچب عليه الا أربعون جلدة » وبه قال آبو بكر الصديق 
وعمر وعثمان ,رضی الله عنهم وآکدہ آهل العلم » وقال غمر بن عبد العزیز : 
يجب على الملوك نمانون جلدة بوبه قال الزهرى وداود ء وحكى ذلك عن 
آبی بكر بن محمد بن عمرو بن حزم * 


دلیلنا ما روى عن عبد الله بن عامر بن ربيعة أنه قال : آدرکت أبا بكر . 
وعمر وعشمان ومن من بعدهم ۳ نضربون المملوك اذا قذف 
الا إربعين سوطا ء وما رأيث ضرب الملوم الفتری على الحر شائين جلدة 
قبل أبى بكر بن محند بن حزم » فدل على أنه اجماع ء ولأنه حد نتبعض 
فكان المملوك.فيه على النصف من الحر كالجلد ف الزنا » وفیه احتراز من 
ہت ار 1 

فرع فان كان المقذوف بعضه حر وبعضه مملوك نم یجب 
عليه حد المملوك ء لانه ناقص بالرق » ولهذا لا تثبت له الولاية ولا تقسل 
شهادته ولا تقبل منه الجزية ٠‏ فکان كالمملوك فى ذلك ٠‏ 


قرع فان قذف رجلا وطىء وطنا حراما أو امرأة وطنت ونا 
حراما ء فالوطء الحرام على أربعة آضرب : ضرب حرام محض وهی الزنا ٭ 


Ne 


وكذلك أن وطیء آمه آو آنخته بعقد 002 عالم اھ از وط 
المرتين الجارية المرهونة مع العلم بتحريمه » آو وطء جازية والده مع | 

_ پتحریمه » فهذا الوطاء يحب به الحد. غلی. الواطىء ويسقط نه..احصانة » 
فلا يجب الحد على 3 قاذفه ٠‏ والثانی : وطء حرام بعارض ء وهو اذا ىء 
زوجته. الحائض والنفساء + طالضائنة والحرمة » فهذا لا يجب عليه الحد بهذإ 
الوطء ولا يسقط به احصانه 4 فيج الحد على قاذفه ٠‏ والضرب الثالت : 

وطء خرام یکل حال الا آنه ق ملك :کمن وطی- عمنه از الخ ف ماکه 
فان قلنا : يجب علیه الحد بوطتها سقط احصانه بذلك » فلا بجب الحد على 
" قاذفه ».وان قلنا. : لا يجب عليه الحد. لم بسقط احصانه يذلك فيجي الحد 
على قاذفه ٭ والضرب الزابم : وطء تحرام فى غير ملك الا آنه مختلف فيه ٠‏ 
کمن وطیء ء امرأة فى تكاح بلا ولی ولا شهود » أو فى نکاح المتعة ء أو وطیء 
جارية مشتركة يبنه وبين غيره ء فهذ! الوطء لا يجب به الحذ على الوانلی: > ۱ 
ولكن هل بسقط احصانه ؟ فيه وجهان ٭ آحدهنما : يسقط احمسانه » فلا | 
يجب الحد على قاذفه لأنه وطء محرم فى غير ملك فهو كالزنا ٭ والشانی 

٠‏ لا بسقط احصائہ » اجب الحد على تانق لالہ ون لا یجب يه ال بل 
الواطىء ٠‏ فهو كما لو وطیء الخائض فكذلك اذا وطىء امرأة ایا ذا 
NEO E‏ 


قال الصئف رجه اله تعالی _ 


فصل وان قذف الوالد ولدہ ہاو قذف E‏ أولذه » لم 
بحب عليه الحد .. وقال ابو ثور : بحب عليه الد لعموم ای والذهب 
الأول » لانه عقوبة تجب لحق الآذمى فلم تجب للولد على الوالد كالقضاص 5 
وان فذف زوجنه فمانت وله منها ولد سقط الحد > ال ما لم يشبت له عليه 
نالازت عن امه وان كان لها اہن ری ہے وو سے می a‏ 
لكل واحد من الورئة على الانفراد 5 

قصل وان رفع القاذف إلى الحاک, وجب عليه السؤال عن 
احصان القذوف لانه شرط فى الحكم » فيجب السؤال عنه كعدالة الشوود > 
ومن اصحابنا من قال : لا يجب لان الباوغ والعقل معلوم بالنظر اليه والظاهر ۱ 


۶ 


الحرية والاسلام والمفة ۰ وان قال القاذف. امهلنی لاقيم البينة على الزنا » 
أمهل فلاثة :ایام لانه قريب » القوله عز وجل : « ولا تمسوها بسوء فیاخنکم 
عذاب قريب () » ثم قال : « تمتعوا فى داركم فلاثة ایام ۸0 » . 


الشرح . قوله تعالى : « تمتعوا فى داركم ثلاثة أيام » استدل 
علماؤنا بارجاء الله العذاب عن قوم صالح ثلائة أيام على أن المسافر اذا لم 
بجمع على اقامة أربع ليال قصر » ئن الثلاثة الأيام خارجة عن حكم الأقامة _ 
وهو مذهب المالكية وغيرهم » كما استدل الصنف هنا بهذاه الآبة على مدة + 
آلامھال : واللازم بینھما أن الله تعالى لم سحل بعذا بهم وأمهلهم ثلاثة ایام » 
فلا نعجل بعذاں القاذف اذا طلب امهاله لاحضار البينة على أن تكون مدة 
الامهال ثلاثة ايام ء وهو النصاب الزمنی الامهال الله تعالی قوم صالح ٭ 


اما اللفات. وہ مم > ای بنع للا ول ق 
داركم » ی پلدکم ولو آراد المنزل لقال:: دوركم م وقال ابن بطال الركبى : 
آی تبلغوا بالعیش القلیل حتی باتيكم العذاب ۰ 


آما الاحکاع ناذا قذف الوالذ ولده وان سفل لم يجب عليه الحد » 
وبه قال :أو خفة وأعمد و انش م وقال مالك ا له آن بحده » فان 
حده جاز ٠‏ وقال آبو ثور وابن المنذر : يجب عليه الحد ٭ دليلنا أن الصد 
يسقط بالشبهة ؛ وما سقط بالشبهة لم بثبت الولد على الوالد كالقصاص ۰ 
وان قذف آم أبيه وكانت محضنة:أجنبية منه وجب لها عليه الخد ء فان مات 
قبل أن تستوفيه-ولا وارت لها غير ابنه منها سقط الحد عن آبيه لأنه لم 
شبات له الحد ابتداء ء فلم رشبت له عليه ارثا كالقصاص ۰ :وان كان لها وارث 
مع ابن القاذف كان له أن بستوف جميع الحد ء لأن حد القذف يشت لبعض, 
الورثة ٠‏ 


فرع واذا رفع القاذف الى الحاکم - فان علم أن القذوف 


. ایة ۷۳ من سورة الاعراف‎ )١( 
.. من سورة هود‎ ٦٦ الآبة‎ )٢( 


ea 


المقذوف » آو قامت به إبيئة خد القاذف » :وان جهل الحاكم حال القذوف 
فهل یجب عليه السؤال عن حاله ؟ فيه وجھان آحدهما : يجب عليه السؤال 
عن احصانه ء لأنه شرط فى الحكم بالحد على القاذف » فان طولب القاذف . 5 


فسآل أن ينظن الى أن ر نیم البينة على تزا القذوف ؛ أظر ثلاثة آيام » لن 


ذلك قريب ء وان قال القاذف للمقذوف . :. احلف آنك ما زنیت لم بحد القاذف 
حم حنی بحلف القذوف أنه ما زتى » أن اليمين تعرض ليخاف فيقر ؛ وى خافب: 
المقذوف من اليمين فآقر أنه زنى » لم .يحب الحد على القاذف فان حلف 
المقذوف آنه ما زنی - وجب الحد على القاذف ء وان تکل عن اليمين ردت 
اليمين على القاذف + فان حلف أن المقذوف زنى سقط :عن. القاذف الحد 1 
لن پیر تی المدعى عليه كاقرار المدعئ عليه نی آحد القولين .» 
أو كبينة یقیمھا المدعى » ولو ثبت زنا القذوف :باقرارہ أو «البينة الع بحت 

اہ سے التادف + فك ذلك هذا بم + ولا يجب سد الزن على اید 
ہر ہی سے رت ور رو ہم وید ۽ فلا" 
ت میں القادق ٠‏ ۱ 


وقال القرطبی فى جامغه : اختلف هل هو من حقوق الل أو من حقوق 
الأآدميين أو فيه شائبة.منهما ؟ الأول : قول اہی خنيفة ٭ والثانى : قول مالك 
سے و وہ : قول مض المتآخرين ٠ ٠‏ 

وفائدة الخلاف آنه ان كان 5 ه تعالی وبلغ الامام آقامه » وان م : بطلب 
ذلك المقذوف ».ونفعت ت القاذف التوبة فيما بينه وبين الله تعالی ء بو نتشطر 
وه الحد بالرق كالزنا 0 ا وان .کان حقا للآدمى فلا اقیمه الامام الا بمطنالبة 
المقذوف ؛ ويسقط بعفوه ء ولم تنفع القاذف التوبة حتى بحلله القذوف آ هه 


۱ قال املصئف رجه الله تعالی 
| قحسل 2 ون قدف محصنا ثم زنى القنوف أو وطیء وطنا زال 


به الاحصان سقط الحد عن القاذف » وقال الزنی واہو ور : لا بسقط لاه ' 
عش نر بوجوب و نمو درد و فو ابو جج 


:۸۷٦ 


ونيوبة الزانی وحربته » وهذا خطا لان ما ظهر من الزنا بوقع شبهة فى حال 
التذف » ولهذا روى آن رجلا زنى بامرآة فى زمان أمير ااؤمنین عمر رضى الله 
عنه فقال : والله ما زنيت الا هذه المرة » ففال له عمر : « كذبت أن الله 
لا يفضح عبده فى اول مرة »! والحد بسقط بالشبهة » واما ردة الفذوف ففيها 
وجهان احدهما : انها تسقط الحد ۰ والثانى : انها لا نسقط لأن الردة ندين ء 
والعادة فيها الاظهار وليس كذلك الزنا » فانه یکتم » فاذا ظهر دل على تقدم 
امثاله » واما ثيوبة الزانى وحريته فانها لا تورث شبهة فى بکارنه ورقه فى 
حال الزنا ٠‏ ۱ 


قصل ولا يجب الحد الا بصربح القذف » او بالكناية مع النية 
فالصريح مثل ان يقول : زنيت أو يا زانی ۰ والكناية. كفوله : يا فاجر ٢‏ آو 
با خبيث » أو با حلال بن الحلال ٭ فان نوی به القذف وجب به الحد > لآن 
ما لا نعتير فيه الشهادة كانت الکنایة فيه مع النية بمنزلة الصریح » كالطلاق 
والعتاق ء وان لم ينو به القذف لم يجب به الحد سسواء کان ذلك فى حال 
الخضومة أو غيرها ء لانه يحتمل القذف وغيره » فلم يجمل قذفا من غير نية 
كالكناية فى الطلاق والعتاق + 


فصل وان قال لطت أو لاط بك فلان باختيارك فهو قذف ء 
لآنه قذفه بوطء يوجب الحد فاشبه القذف بالزنا » وان قال : با لوطی وآراد 
به أنه غلی دين قوم لوط لم يجب به الحد » الأنه بحتمل ذلك » وان آراد 
أنه يعمل على قوم لوط وجب الحد » وان قال لامرانه با زانية » فقال :: بك 
زنيت لم يكن قولها قذفا له من غم نية » لانه يجوز أن تکون زانية ولا يكون 
هو زانیا ع بان وطنها وهو بظن انها زوجته » وهی تعام اند اجنبى » ولانه 
بجوز أن تكون قصدت نفی الزنا » كما بقول الرجل لفیرہ : سرفت » فيقول : ٠‏ 
معك سرقت » وير انی لم اسرق كما لم تسرق » ويجوز أن يكوان معاساه 
ما وطئنى غيرك ؟ فان كان ذلك زنا فقد زنيت ۰ وان قال لها : با زانیة فقالت : 
آنت آزنی منی » لم يكن قولها قذفا له من غير نية ء لانه بجوز ان یکون معناه 
ما وطئنى غيرك ء فان كان ذلك زنا فانت آزنی منى ء لأن المفلب ف الجماع 
فعل الرجل » وان قال لفيره : انت ازنی من فلان ء او انت آزنى الناس ء لم 
يكن قذفا من غير نية » لان لفظة (افعل ) لا تستعمل الا فى آمر بشت ركان فيه » 
ثم ينفرد احدھما فيه بمزية » وما ثبت أن فلانا زان ۲ ولا آن الاس زناة 
فيكون هو أزنى منهم » وان قال : فلان زان وانت ازنی منه » او انت ازنی 
زناة الناس » فهو قذف لانه اثبت زنا غره ثم جعله ازنی منه ٠‏ 


قصل وان قال لامرانه : با زانی فهو قذف لانه صرح باضافة 


ey 


2 الزن اليها واسقط إلهاء للترخيم كقولهم ف مالك : یا مال وق حارث ؟ يا خار‎ ٠ 
وان قال لرجل با زانية فهو قذف , لانه صرح باضافة الزنا اليه وزاد الهاء‎ 
لامنالفة » کقولهم علامة ونسابة وشتامة ونوامة فان قال : زنات فى الجسن‎ 


ايس بقذف من غي نية لژن الزنه هو الصعود ق الجبل والدليل عليه قول 
الشساعر : 


7 وارق الى الخيراث زنٹا فى الجبل جز .. : 


وان قال زنات ولم یذکر الجبل ففيه وجهان » احذهما : الہ قذف » لانه : 
لم بقرن به ما يبدل على الصعود ٠١‏ والثانى وهو قول. آبی. الطیب "ابن اسلمة 
رحمه الله أنه ان كان من أهل:اللغة فليس بقذف وان كان من العامة فهو قذف 
لان العامة لا يفرقون بين زنيت وزنات ٠.١‏ 


. فصن وان قال : زنی فرجك او دبرا أو ذکرھہ فهو قدف لان 
الزنا بقع بذلك ۰ وان قال زنت عينك أو يدك أو رجلك فقد اختلف أضحابنا '. 
فيه » فمنهم من قال :هو قدف » وهو ظاهر ما نقله المزنى. رحمه الله ٢‏ اند 
اضاف الزنا الى عضو منه فاشبه اذا اضاف الى الفرج » ومنهم من قال : 
لیس بقذف من غير نية » وخطا آلزنی فى النقل ء لان الزنا لا وجد من هذه 
الاعضاء حافيفة » ولهذا قال النبى صلى الله عليه وسام (٦‏ العینان تزنیسان 
دالیدان تزنیان :» والر حلان تزنیان » ویصدق ذلك كله الغرج.- أو يكدبة )) فان 
قال : زنی بدنك » ففيه وجهان أحدهما : انه ليس بقاف من غير نيسة ان 
٠‏ الزنا ہجمیع البدان یکون بالباشرة » فلم يكن صريخا فى القذف ٠‏ والثانی : انه , 
قذف الآنه اضاف الى. جميع البدان ء والفرج داخل فیه۔ ٭ وان قال :لا ترد ید 
لافس » لم يكن قاذفا ما روى آن رجلا من بنی فزارة قال۔للنبی صان الله عليه 
وسام : ۲( ان امراتی لا ترد بد لامس × ولم نجعله ای صلى الله عليه وس_لم 
قاذفا . وان قال : زنى بك فلان ء وهو صبی لا يجاقع مثا » لم يكن قاذفا 
لانه لا يوجد منه الوطء الذى يجب به الحد.عليها » وان كان صبيا يجامع مثله 
فهو قذف > لأثه بوجد منه الوطء الذی یجب به الحد علبها » وان قال . 
: و جس مو سوج مو جس ED‏ ہا 
لا يوجب الحد ٠‏ ا 


الشرح ‏ الس آخرجه أحند باسناد د والبران ولاو ينل 


الموصلى عن عبد الل بن مسعود رضیٰ الله عنه عن النبی صلی الله غلية. وسلم 
قل : « آلمنان تونان ؟ وا سرن تزنيان والفرج یزنی » ٭: 


۱ وعن اہی عریرة: رطین اله عنه عند الشیخین وآبی داود والسالی عن 


۱۰۸ 


٠‏ النہی صلی الله عليه وسلم قال : « كتب على ابن آدم نصيبه من اأزنا ء فهو 
مدرك ذلك لا محالة » العينان زناهما النظر-» والأذتان زناهما الاستماع » . 
واللسان.زناه الكلام » والید زناها البطش » والرجل زناها الخطى ء والقلب' . 
يهوى ويتمنى » وبصدق ذلك الفرج أو ,يكذبه » وق رواية عند مسلم . 

" وآبی داود : « واليدان تزنیان فزناهما البطكش » والرجلان 'نزنيان فزناهمت! 
الشی ء وال بزنی فزناه القبل » وجديث الرجل القاثل : « ان ام راتی لا ترد 
يد الامس 6 ۰ مضی تخریجه فى النکاح بواللعان. * ۱ 


اما اللغات ‏ فالزنا بالقصر وا مد فال الفرزدق : 
5 خالد من يزن يعلم زناژه ومن شرب الخمر بصیح مسكرا 
ون الى الشیء يزنا زشا وزنوه! لجا اليه » وازناه آلی الأمر الجاه 
وزناً عليه اذا ضیق عليه مثفلة ٭ 
وقوله : ( والدليل عليه قول الشاعر : وارق الى الخيرات الخ ) 
الفا مرن عات الى وقد اس من له برقصه وامد 
منفبوسة بنت زید الفوارس » والصبی هو حكيم ابنه وأخذ يقول : 
آشبه آبا آمك أو آشبه حمل ولا تكونن کم لوف وکل 
يصبح قى مضجعه قد انجدل ` وارق الى الخیرات زنثا فى الجبل 
. وقال النووى رضى الله عنه ف نهذیب الأسماء واللغات فی مادة ) زا ( 
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( زا ) قوله ف الوسيط ق باب صلاة الجماعة وقد قال صلی اللہ عليه 
وسلم لا یصلین أحدكم وهو زناء » هذا الحدیث بهذا اللفظ رواه ‏ 
1 بو عبيد ف غرريب الخدیثاسناد ضیف .وهو صحیح المنى: فد زوى 
أبو هريرة ارضی ال تضنالی عنه أن رسول الله صلی الہ عليه وسلم قال : 
« لا بحل لرجل پژمن بلله واليوم. الخ أن یصلی وهو حاقن حتى پتخفف » 


3۹ 


رواه ابو داوذ وغره ۰ ذ وعن ثوبان رضى الله عه تصوه رواة آبو داود 
والترمذى وقال : حديث حسن ٭ وعن عائشة رضى الله عنها « أن النبئ 
صلی الله عليه وسل قال : لا.صلاة بحضرة الطعام ء ولا لمن 03 الأخبثان » 
رواه مسلم في صعیعه + والأخبثان البو والفائط ‏ اما ضبط ال الى 
ق حدیث الوسيط فهی زناء بز سو وو ل و 
ومعناه عافن : هو الذى أضياره البول و بدائعه ۰ قال الجز هری؛ : 


تقول : منه زا البول بالهمز يزة إزنوءا. اذا احنقن ول فى لهنپ ف با 
القذف : قال الشاعر :! 


وارق الى الخيرات زا ف الجبل" 
هذا الذى آتی به بعت ی بيتين » قال ابن السكيت فا اصلاح المنطق 
والأزهرى ق الزاهر والچوحری فى الصحاح وغيرهم , تر تو 
قالت امرآة من العرب ترقص آبتا لها : 


أشيه آباك أو آشسیه حمل ولا نکم وف :وک 
GEE‏ روا جو 4 ای ات رھ 

والهلوف الثقیل الجاق العظيم اللحية ء والوكل الذئ کل أمزه 7 
غيره ‏ قال فى“ اللسان : وزعم الجوهری أن هذا الرجز للسّرأة قالته, ترقض 


ابنها فرد عليه أو محمد بن بری ؛ ورواه م الصورة, » 
قال وقالت أمه ترد على أبيه :_ 


أشبه ١بی‏ اوا آشبهن آہاکا ۰ آما أبى فان تال ذاکا 
۱ | تقصران أن تناله یداکا أ هھ ۱ 
وقال الأخطل پذکر الق ۱ 
وقال ا ٦‏ الابل : ۱ 
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وتولج فى الظل الزناء رءوسها وتحسيها هيما وهن صحاح 


قال الأزهرى : حمل ٠‏ یعنی بفتح الحاء والمیم اسم رجل ء والهلوف 
یعنی بكر الهاء وفتح اللام الشدد: الرجل العظیم الخلق ء والوكل : یعنی 
بفتح الواو والكاف الرجل انذ لضعیف » وانجدل سقط الى الجدلة یعنی بفتح 
الجیم > وهی الأرض. ء وكل ہؤلاء ذكروا البیتین الامرأة من المرب » 
وآنشدوھما كما قدمته الا الحوهری فانه قال : 


آشبه آبا أو آشبه عمل 


بعين بدل الحاء ذکره فى فصل العين ء وقال : عمل اسم رجل ٤‏ وسمی 
المرآة فقال : هى منفوسة بنت زيد الخيل + وقال أبو.زاكريا التبريزى انکارا 
على الجوهری » وائما قال : قیس بن عاصم المنقرى يرقص. ابنا له فقال : 


يعنى عملى ؛ ولم برد عمل اسم رجل كسا قال الجوهرى » واقتصر 
الجوهرى ف فصل الزاى من حرف ااهءزة على القدر الذی ف المغرب ء 
ونسبه الى قيس بن عاصم المنقرى : 
۱ وارق الى الخيرات زنتا فى الجبل 


هذا بیان حال الشعر » وأما ضبط اللفظة ».فهى بفتح الزاى واسكان 
النون:: وبعدها همزة منصوبة منونة » ومعناه صعودا قال أهل اللغة : 


يقال : زا فى الجبل يزناً زنئا وزنوءا بمعنى صعد ۰ 


اما الأحكام فان قذف رجل محصنا أو محصنة فلم بحد القاذف 
حتى زنى المقذوف أو وطىء وطا حرااما سقط به احصانه » سقط حد القذف 
عن ااقاذف ء وبه قال مالك وآبو حنيفة » وقال أبو ثور والمزنى والثورى 
وداود وأحمد وأصحابه : لا سقط عنه الحد ء لاق الاعتسار بالحدود حال 
الوخوب لا فيما وول اليه الحال » كما لو قذف مسلما ء فقبل أن يقام عليه 
الحد ارتد المقذوف » وكما لو زنى عبد فقيل أن يقام عليه الحد أعتق » أو 


AY 


زنى بكر فقبل أن يقام عليه الحذ صار يبا وهذا خط » لأن الضة عن الزن 
لا بعدھا الحاكم من المقذوف الا بغلبة الظن وقالوا : ان الحد قد وجب ونم 
بشرؤطه » فلا سقط بزوال شرط الوجوب كما لو ازنی بأمة ثم اشتر اها آو 3 
سے سو وا و ہے سد ا 


۰ وقلتا : ان الشروطہخعتبر اسنتدامتها ای حالة اقامة الخد > 0 لو 
ارتد أو جن لم يقم عليه الحد ء ولثن وجود الزنا منه یفوی قول القاذف ۱ 
یدل على تقدم هذا ا العبهادة اذا طراً خی و ھت 9 


قبل الحكم بها + 


واا : فولکم : آن الشروط تفتبر: استدامته لا يصح ء فان روط 
تلو جوب فيعتبر وجودها الى حين الوجوب » وقد وجب الحد ؛ بدليل آنه 
. ملك المطالبة وییطل بالأصول التى: قسنا عليها ٠‏ وزآما اذا چن من وجب له 
الحد فلا سقط الحذ ۶ وانما خر إستيفاؤه لتمذر الطالبة به فأشيه ما لي 
غاب من له الحد ٭ او تاب 


وفنا ۔ : ادا زنن اللذوف' قبل أن خد القاذف اخ أن 7 الزانا. 
حادثا: بعد القذف و سقط سا e‏ القذف » اضر آن ید هذا 


۱ جو لو کہ امہ ود 


الله عنه كان مجلد رحلا فى الزنا فقال : والله یا أمين الوّمنین ما زنيت قبل: 
جو العا عور ےرا و سو پت ہوم ۲ 
فى أول دفعة + . ۱ 1 ۱ ۱ ۱ 
فاذا كان الأمئن كذلك: ضار؛ احصانه.مشكوكا فيه ل فى لس 
وقم منه الزنا وذلك شبهة فسقط به الحد عن القاذف + وآما استدلالهم. 
بردة القذوف قبل اقامة الحد فيها وجهين » آحدهنا : يسقط. احضانه 


: کالزنا ٠‏ بوالثاتى : لا ينقط احصانه » والفرق بیٹھمتا وین الزنا أن الردة 7 
طر بقها الديانات » ولم تجر العادة آن انساتا بخفی دینه » بل بظهره + .ولهذا. . .. 


بل وی لكات هرد ليظهروا ديهم » فلم تكن زدته قادحة قى اس لام 


A 


المتقدم قبل القذف ء وليس كذلك الزنا » فان العادة كتمانه » فاذا ظهر دل 
على تقدم مثله ء وآما استدالامهم بحرية الزنى وئیوبته قبل اقامة الحد عليه » 
فلا تشبهه مسالتنا لأن هذا يعتبر حال من یقام عليه الحذ ؛ وف مسألتنا لو 
تغیں حال من يقام.عليه الحد :لم يتغير الحد » وانما كلامنا فيه اذا تغير جال 
من يقام الحد لأجله ٭ : 


مسماله اذا قذف غيره بائظ صریح کقوله : زنيت » أو أنت 
زان » أو ہا:زانی وما آشبه ذلك + وجب عليه القذف سبواء نوی به اتقذف 
آو لم يذو » لأنه لا بحتمل غير القذف » وان قذفه ۔بلفظ لیس بصریح فى 
القذف ولکنه کن‌اية پحتمل الزنا وغيره بان بقول لغيره : يا فاجر' » 
پا خبيث » یا حلال ابن الحلال » أو بقول : ما أنت ؟ فلست ہزان » أو لم 
تحبل بي آمی من زنا » آو لم تزن بی می ء وما أشبه ذلك فان أقر آنه نوی 
به القذف وجب عليه الحد ء لگن ما لا تعتبر فيه الشهادة كانت الكناية قيه 
مع النية بمنزله الصریح کالطلاق والعتاق » وفیه احتراز من التكاح » فانه 
. تعتبر فيه الشهادة وبصح بلفظ الانکاح والتزویج ولا يصح بالكناية عنهما » 
وهو دی معناهما ٠‏ وان لم يذو به القذف فانه لا يكون قذفا سواء قال 
ذلك فى حال الرضی أو فى حال الغضب والخصومة » وبه قال انثوری وأبو 
حنيفة وأصحابه ء وقال مالك وأحمد واسحق : ان قال ذلك فى حال الرضى 
لم يكن قذفا من غير نية : دليلنا ما روى أن رجلا قال : « يا رسول الله ان 
امرآتی لا ترد بد لامس ء فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : طلقها : قال : 
انی احبها قال : أمسكها » فعرض الرجل بقذف امرآته باازنا » ولم يجعله 
النبى صلی الله عليه بوسلم قاذفا بالتعريض ٠‏ وروی أن رجلا قال : 
« يا رسول الله ان امرآفی انت بولد أسود ونحن أبيضان ٠‏ فقال النبى 
صلی الله عليه وسلم : هل لك من ابل ؟ قال نعم قال : ما آلوانها ؟ قال : 
حمر قال : هل فيها من أورق ؟ قال : ان فيها لورقا ء قال : فآنى ترى ذلك ؟ 
. فقال لعل عرقا نزعها ٭ فقال صلی الله عليه وسلم : وهذا لعل عرقا نزعه » 
فعرض الرجل قذف امرأته ولم يجعله النبى صلی اله عليه وسلم قاذفا لها 
بظاهر التعريض ٠‏ لأن التعريض بالقذف لا يكون قذفا كما أن التعریض 


۱۳ 
(م ۸ - الجموع ج ۲۲ ) 


بالسب لا يكون سبا بدليل ما روي أن المشركين کانوا پفرضون بسن 
النبى صلی الله عليه وسلم فيقولون مذمما غصيا ء وكنوا عن محمد بمذمم 
فقال النبى صلی الله عليه وسلم : « ألا ترون كيف عصينى اللہ منهم ؟ 
وانهم بسبون مذمما ؛ وانما آنا محمد » وله بحتمل القذف 292-2۵ 
يجمل قذفا بظاهره كما لو اه فى حال الرضا ٭ : 

فرع وان قال رجل : پا قواد فهو كنابة فى الصذف ء وان 
قال : بارك الله عليك » وما أحسن وجهك وما آشبه ذلك » لم یکن قذفا وان 
نوى به القذف بالزنا لأنه لا يحتمل ذلك مس نمیو ہے 
لوقع القذف بالنية من غير لفظ ء وهذا لا یصح ۰ ۱ 


فرع وان قال لرجل أو امرآة :, لطت أو لاط بك فلان 
باختيارك فی قذف » لأنه قذفه بزنا يوج له چو كما لو فذق بزلا 
الفرج ٠‏ 


وان قال لرجل : با لوطی فقال القاضى آبو الطیب والشیخ آبو اسحق ' 
هنا فى المهذب : نرجع اليه فان قال : آردت أنه على ذين لوط لم يجب عليه 
الحد ء لأنه بحتمل ذلك » وان أراد به أنه يعمل عمل عمل قوم لوط وجب عليه 
الحد ٭ قال ابن الصباغ : وضذا فيه نظر ء لان هذا مستعمل فى الرمی 
بالفاحشة » فینبغی أن لا يقبل قوله : انی آردت أنه على دینھم ؛ بل يكوان 
قذفا » وبه قال مالك ء وقال آبو حنيفة : لا يكون قذفا بحال وبناء على 
أصله ء لن اللواط لا وجب الحد فكذلات القاف یدء وقد مضى الدلیل 
على آنه يوجب الحد + کر و می ْ 


مسالة اذا قال رجل لامرأته. أو غيرها :٠با‏ زانية فقالت له +" 
با زان » كان كل منهما قأذفا لصاحبه ٭ وقال آبو حنيفة : بصن قِصساصا 
فلا :يجب على واحد منهما حد ٠‏ دليلنا أن القصاص لا يجب فی القذف فلم 
بقع به المقاصة » وان قال رجل الامرأته : یا زإائية فآجابته قالت. :, زنيت 
بك أو بك زنيت » فانه يكون قاذفا لها بظاهر هذا القول ٠‏ فيجب عليه 
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الحد ء فان آقام البينة أو لاعنها والا حد لها ٠‏ وأما جوابها له بقولها : بك 
زیت » أو زنيت بك ء فلا يكون قذفا له بظاهره ء لأنه پحتمل القذف له ء 
وبحتمل الاقرار على نفسھا بالزنا دونه » وبحتمل الجحود والأنكار عن 
الزنا » فاحتمال القذف له أنها أرادت أنك زنیت بى قبل النكاح » فيكون 
ذلك قذفا له » واعترافها على نفسها بالزنا ٭ واحتمال الاعتراف على تفسها 
بالزنا دونه أنها أرادت أنك وطکتنی قبل النكاح وأنت مجنون » أو استدخات 
ذكرك وأنت نالم قبل التكاح ؛ أو وطئتنی قبل التکاح وآنت نظن آنی 
زوجتك » وقد علمت آنك أجنبى ٠‏ واحتمال جحودها عن الزنا من وجهن » 
" أحدهما : انها آرادت لم يصبنى غيرك بالنکاح ء فان كان ذلك زنا فبك 
زنیت والثانی : أنها أرادت ان كنت زنيت فمعك زنیت » أى فکما لم تزن 
أنت لم آزن آنا كما لو قال رجل .لغيره : سرفت + فیقول : معك سرقت أى 
أنى لم آسرق كما لم تسرق ٠‏ فاذا احتمل قولها هذه الاحتمالات ء لم يحتمل 
قذفا لها من غير نية منما فی قذفه » فيرجع الما ء فان قالت : أردت به 
الاحتمال الأول » وأنه زنى بى قبل التكاح ء فقد قذفته بالزتا واعترفت على 
قسها زا ء فيجب عليها حد الزن وجد القذف للزوج ء سقط عن زوجها 
حد قذفها ءَ وان قالت” : أردت الاحتمال الثانى فقد اعترفت على تفسها 
ان سر می ل ا 
قاات : أردت به الجحود على الزنا على أى الوجھین كان فان صدقها 
الزوج على ذلك ب سقط عنها عهدة هذا الكلام ء وان کذبھا وادعى أنها 
أرادت قذفه فالقول قولها مع يمينها لأنها آعلم بسا آرادت » فان حلفت 
برئت » .وکان على الزوج حد القذف لها ء وله اسقاطه بالبينة أو اللعان » 
وان ن تكلت عن اليمين ردت اليمين على الزوج فیحلف آنھا آرادت قذفه بالزنا ۱ 
أو الاعتراف على تفسها بالزنا » فاذا حلف سقط عنه حد القذف ووجب 
عليها حد القذف له ء ولا يجب عليها حد الزنا » لأن ذلك من حقوق ال » 
فلا ثبت بيمينه عليها ؛ وان قال رجل لامرآة آجنبية : یا رزانیة فقالت : بك 
زيت أو زئيت بك فاته يون قاذفا لها بظاهر هذا القول ٠‏ قال السعودی : 
دلا مرجع الها بل یکون تلا قد قال فلا يحتمل هذا الا لاقرار بان 
فيسقط عن. الرجل / وعليها حد الزن وحد القذف ٠‏ 


فرع اذا قال رجل لامراة : با زانية فقالت له أنت آزنی 1 


منى ء فائه یکون قاذفا لها بظاهر :هذا القول » ولا تكون:قاذفة. له :باه 


هذا القول من غير نية ء لأنه يحتمل القذف وغيره ء فاحتمال القذف آٹھتا 
أراذت.أنئ زانية وأنت زان » وأنت أكثر زنا ء واحتمال غير القنذف آنه ` 

ما وطتبی غيرك فى النكاح ‏ فان کان ذلك زنى س فاقت أزنى نئ ء نك : 
آحرص على ذلك » والعمل"لك » فرجع اليا ے فان آرادت الاحتمال الأول ۱ 
فقد اعترت على تفسها دالزنا وبالقذف له فيجب-عليها حد الزنا وحد 
القذف » وسقط عنه لحد القذف لها » وان قالت : آردت الاحتمال الثانى ند : 
. فان صدقها على ذلك: ب سقط عنها عهدة هذا الکلام » ووجب ها عليه حد ۱ 
القذف ء وله اسقاطه باليينة أو باللعان ».وان كذبها وادعئ أنها سک قدفه 
فالقول قولها مغ يمينها على ما نضئ ٭ 


وان قال رل لامراة اجنية :با | زانية فقالت : : أنت أزنى منی ء فانه 
يكون قاذفا لها بظاه هذا القول » والذى یقنضی 'المذهمب آنها لا تكون .: 
قاذفة له ظاهر هذا القول ‏ بل يرجع اليها ٠‏ وان قالت. : أردت آنی زانية 7 
وهو:أزنى منى » فقد اعثرفت على تفسنها :بإلزنا.واعترفت: بصلفه » فيجب . 
.علیها حد الزنا وحد القذف ؛ وسقط عنه جد القذف.ء وان قالت . لت 
بزائية ولا هو بزان - فان صدقها على هذا الکلام ب سقط عنها عهدة هذا 
الکلام فیجب لها عليه حد القذف » وان كذبها وادعئ.أنها آرادت أنها زافية : 
وأنه أزنى متها غالقول قولمسا مع بسنها ء فان حلفت وجب عليه لما حد . 
القذف ء واه" ن تكاث وحلف وجب عليها حذ القذف ويشقط عنه خد القذف غ : 
ولا بجب غليها-حد الؤنا پیمینه ؛ لذنه حق لله تعالى فلا شيت زيمينه ٠‏ . . ۱ 


قرع وان قال رجل لامرأته أو لغيرها.: آنت آزتی من فلان . : 
أو من فلانة فانه لا یکون قاذفا بظاعر هذا القول ء٤ٗ‏ لأن قوله أزنى على وزن ٠‏ 
ا شی ا سكسل اس يشتركان فيه » ولم ینفرد آجدهتا 3 
" .بزنایته كما آن رجلا لو قال : زہد آفقه من عمرو اقتضی قوله نذا آهتا 
مشت ركان ف الفقه الا آآن زندا أكثر فقها منه » فیرجم اليه ء فان قال : آردت 
أن فلانا زان وانت آزنی منه ٭ فقد اعترف لها بالقذف وان قال : لا آغزف ۰. 


كلل 


فلانا أو أعرفه ولیس هو بزان د فان صدقه على ذلك سقط عنه عهادة 
هذا الكلام وان كذيه حلف له أنه ما قذفه ء وان قال لغيره : أنت آزنی 
الناسن لم يكن قذفا. طاهره فيرجع اليه فان قال : أبردت آنه آزنی من. 
جميع الناس : لم يكن ذلك فذغا » لأنا نعلم آن جميع الناس لیسوا بزناة » 
فیکون هذا آزنی منهم وان قال : آردت به أنه أزئى من إزناة: الناس » أف 
قال له : انك انت آزنی من زناة الناس كان قاذفا له فيجب عليه الحذ لهذا 
لب وليب عيه اعد رف له و روط ينها 


مسالة قال الشافمى قنع 2 45 قال لها : با زان كان 
قذفاء وهذا ترخيم منه > وجنلة ذلك اذا قال الامرآته أو غيرها : با زان فانه 
. کوٹ قاذفا لها ظاهر هذا القول » لأن الفهوم من قوله آنه آراد رمیا 
" بالفاحشة ء فكان قذفا.» كما لو-قذفها بالأعجمية ۰ اذا ثبت هذا ب خاعترض 
ابن داود على الشافعی رحمه الله فى هذا بشيئين » أحدهما : لقوله : وهذا 
0 فقال وت انما ا 0 1 000 
عي ان EA‏ ا ال 
اسمان مشتفاد من الفعل » وآجایوا عن الثانی بأجوبة متها آن الشسافعی 
رحمه الله قال ف بعض كتبه : ذا قال لها یا زانی ٭ وانما غ غلط المزنى فنقل : 
اذا قال لها يا زان ٠‏ ومنهم من قال : اذا كان الحرق الذى قبل الحرف 
الأخيز حرف اعتلال سقط ف الترخيم كقوله فى عثمان : يا عثم » ومنهم من 
قال : اذا كان المراد منه مفهوما صح الترخيم ء وان سقط حرفان أو آکثر » 
" كما رو البخارى وغيره أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « با آبا هر » 
لأبى هريرة ٭ ١‏ 


فرع اللي وت فا اج ۔ فانه لا يون قاذفا 
ظاهر هذا الکلام ء الا آن :قر آنه أراد الزنا فيكون قذفا + وقال: أبو حنيفة 


۷ 


وأصحابه : یکوان قذفا بظاهره ٠‏ دلیلنا أن قوله : زنات ف الجبل حقيقة فى 
الصعود والارتقاء ء يقال : زات زا زا ء بؤيقال فى الزنا الذى هو الوطء' + ' 
زنيت ڑنی زنا » فاذا كان ذلك حقيقة فى الصعود حمل عليه الاعلاق ء ولم 
يبحمل على المجاز الا بدليل. ٠‏ فآما اذا قال لغيره : زنأت ولم بقل فى الجبل 
ففيه وجهان ء أحدجما : آنه يكون قذفا بظاهره » لانه لي یمرن به ما بدل على 
الصعود ٠‏ والثانى وهو قول آبی. الطیب ابن سلمة : ان كان هنذا القائل 
عاميا کان هذا قذفا بظاهره لن العامي لا فرق بین زنیت وزنات » وان كان 
لغويا لم يكن قذفا بظاهره » لأن حقيقة هذا القول عنده الصعود كما قلنا 
فيمن قال لامرآته : یت طالق ان دخلت الدار » و ت بفتح الهمزة ٭ وان قال : 
رت فا اس ف ا لے ا :آنه قذفا » 
وقوله : فى الجبل بيان المحل » والثانی :.لا. يكبون قذفا يظاهره ٠‏ والثالث : 
ا كان لا يعرف العربية لا .تكون قفا وان كان عریبا کان قذقا .م 


فرع اذا قا ل الحلا : نا زائية » كان صريحا فى القذف عندنا 
ظاهر القول » وبه ا ل اہو حنيفة وآبو «وسف لا کون 
قذفا ء دلیلنا أن كل كلمة فهم معناها لزم المتكلم حكمها ولو كان لجنا ٭ 
گما لو قال لامرأق : زیت با هذا ء آو لرجل : بزتيت ,با هذه ٠‏ وقوله 
للرجل : يا زانية » مفهوم العنی » وهو أنه رماء بالفاحشة والحق.به العرة > 
فلزمه حكم هذه الكلنة ءَ ولأن لها مخرجا فى اللغة وذلك أنه قد يشير الى 
تفسه وذاته فیکون ممناه : یا نفسا زانية ءٗ فیصح التأنیث فى هذا » فوخب 
أن يحكم بهذا بالقذف ۰ ۱ ۱ 


مسالة . اذإ قال رجل لامرآة : زنى فرجك ,أو قال لرجل 
ذكرك آو آبرك : کان صريخا .فى القذف ٭ لکن زنا ذلك هو الزتا حقيقة :.. 
وان تال رُجل أو امرآة زنی دبرك كان صربحا فى القذف ء وقال أبو خنيفة : 
لا يكون ذلك قذفا بناء على أصله آن الحد لا يجب بالوطء فى الدبر » وقد ' 
دللنا عليه » فتقول ها هنا : أنه أضاف الزنا ألى سبيل نجب بالزنا فيه 
الد فكان قذفا ضريحا !کنا لو قال لامرأة : زنی فرجك ٭ 


NIA 


وان قال : زنت عينك أو بدك أو رجلك ففيه وجمان ؛ أحدهما : أنه 

صريح ف القذف ء وهو ظاهر ما نقله الزنی ء لأنه أضاف الزنا الى بعض 
منه فهو كما لو أضافه الى الفرج ج أو الذكر ٠‏ والثانی : أنه ليس بصریح فى 
القذف ٠‏ وانما هو کناية فيه ٠‏ قال الشيخ آبو حامد : ولغله أصح » لن لهذه 
الأعضاء اتيان زنا ليس بفاحشة ء وهو النظر من العينين » والیطش من 
: اليدين ء والمثى على الرجلين ٠‏ وزنا هو فاحشسة » وهو مشاركة هذه 
الأعضاء للفرج » ولهذا قال النبى صلی الله عليه وسلم : « العینان تزنبان » 
والیدان تزنیان » والرجلان تزنیان » ويصدق ذلك الفرج ویکذبه » فبين 
آن الزنا لا بتحفق من هذه الأعضاء الا معاونة الفرج » فاذا احتمل الزنا بهذه 
الأعضاء هذين الاحتمالين لم يكن اضافة الزنا اليها صریحا فى القذف » 
كقوله : با حلال ابن الحلال ء ولانه لو قال : زنت عينى أو رجلى لم :یکن 
ذلك اقرارا منه بالزنا ٠‏ فاذا أضاف ذلك الى غيره لم يكن صريحا فى القذف » 
فاذا قلنا : انه صریح فادعى أنه لم يرد بها الزنا الحقيقى لم يقبل مته ء وان 
قلنا : انه كثاية » رجع اليه فان قال : آردت به الزنا الحقيقى لزمه حد 
القذف » وان قال : لم أرد الزنا الحقیقی : فالقول قوله مع يمينه » لأنه آعلم 
ہما آراد ٭ وان قال لرجل : زنى بدنك قال الشيخ آبو اسحق هنا : فهل هو , 
صربح أو كناية ؟ فيه وجهان ء والذى بقتضى المذهب ف هنا آن يقال : يبنى 
على الوجهين الأولين ‏ فان قلنا : انه اذا آضاف الزنا الى عضو من أعضاء 
ادن فی الم ام الو موت مریم فى القذف » فها هنا یکون صريحا 
وجها واحدا ٠‏ وان قلنا هناك كناية ء فها هنا وجهان أحدهما : أنه صریح 
فى القذف لأنه أضاف الزنا الى جميع البدن > والزنا بجميع البدن انما یکون 
بامباشرة فلم یکن صريحا فى القذف ٠‏ 


قرع وان قال للخنثى الشکل : زنیت أو يا زان كان صريحا 
ق القذف » لأنه رماه بالفاحشة ء وان قال له : زنی فرجك أو ذكرك فالذی 
بختضی المذهب أنه يكون فيه وجهان ء أحدهما : آنه صريح + والثانى : أنه 
كنابة ء كما لو أضاف الزنا الى اليد أو الرجل من المرآة أو الرجل ء لأن کل 
واحد منهما محتمل آن يكون عضوو ا زائمدا » فهو كسائر أعضاء البدن ٠‏ فان 


۹۹ 


قال له : زنى ديرك كان صريحا فى القذف لأن اضافة الزنا الى الذير من 
الرجل والمرأة صريح ف القذف : : ولابد أن یکون للخنثى آحدهما ۰ 


فرع وان قال : فلانة لا ترد ید لاسیء لم یک صریح قا 


القذف لگن رجلا قال : 1 دا برسبول الله ان امر 31 رام و ہا 


انبی صلی الہ عليه وسلم قافا لا بات ۱ 
فرع اا قال لامراته : زنی بك رجل وافت مكرهة + كاز 


قاذفا لرجل غير معين »,ولا نجب عليه ای ور ھا م 
للمرأة » لأنه رماها بوطء ليست بزائية فيه » وهل يعزر لها ؟ فيه وجھان » 
أحدهما : لا يعزز ء أنه رماها بوطء لا حد علیغا فيه ولا عار ٭ والثانى ,: 
زر لاہ دا حول ما هو حرا فى رحنها ت وذلك طمن عليه فیا 
التعزير لها ٠‏ 


فرع وان.قال :نيك بلاق وهو سی سام کا كان 
قاذفا لها » لأنه يوجد منه الوطء الذى يجب به الحد عليها » وان كأن صبیا 
لا یجامع مثله لم يكن قاذفا لها لأن القذف ما:احتمل الصدق والکذب » وف 

" هذا الموضع بعلم کذبه الا غير فلم یکن قاذفا » وان قال لامرأة ركيت رجلا 
لہ ےوہ و سار کو ارت 
لامرأة : ساحقت فلانة آو زنيت بفلانة ء لم یکن قاذفا لها » لأنه لو تحقق 
ذلك مسا لم يجب ليسا الد ۽ فلم يكن ت ذلك » ورد لا 
آذاها نذلك ٭ إ 1 : 1 


قال ۱ الصئف رجه الله تعالی 


قصل وان انتا امراته بولك فقال : لیس منى ‏ لم يكن أقاذفا : 
من غير نية » لجواز أن يكون معناه لیس منی خلقا او خلقا أو من زوج 
غیری » أو من وطء شبهة او مستعار ۰ وآن نفی نسب ولده باللعان فقال 
رجل لهذا الولد : لست باین فلان » لم يكن قذفا لانه صادق فى الظاهر انه . 
لیس منه » لانه منفی عنه ۰ قال الشسافعی رحمه الله : اذا آقر بنست ولد 


۳۰ 2 


فقال له رجل : لست بابن فلان » فهو قذف ۰ وقال فى الزوج اذا قال للولد 
الذى آقر به : لست بابنی ؛ أنه ليس قذف ٠‏ واختلف اصحابنا فيه » فمن 
من قال : أن آراد القذف فهو قذف ف المسئلنين ۰ وان لم يرد انقذف فايس 
بقذف ف المسئلتين وحمل جوابه فی المسثلتين على هذين الحالين » ومن 
اصحابنا من نقل جوابه فى كل واحدة منهما الى الآخری ‏ وجعلهما على قولين 
آحدهما ] انه لیس بقذف فيهما » لجواز أن يكون معناه لست باين فلان » 
أو لست بابنی خلقا او خلقا ۔ والثانى : اذه قذف لأن الظاهر منه النفی 
والقذف ۰ ومن اصحابنا من قال : ليس بقذف من الزوج » وهو قذف من 
الأجنبى » لان الاب يحتاج الى تاذیب ولده فيقول لست بابنی مبالفة » ف 
تادیبه ٠‏ والاجنبی غير محناج الى تادیبه فجعل قذفا منه ٠‏ 


الشرح قال الشافعى رحمه اله : ( ولو ولدت امرآته ولدا 
فقال:: ليس بابنى » فلا حد ولا لعان حتى ينفيه ) وجملة ذلك ان الرجل اذا 
أنت امرأته بولد فقال : هذا الولد لیس منى أو ليس بابنى افانه لا يكون 
قاذفا بظاهر هذا القول ء لأنه يحتمل آنه آراد لیس منی أو ليس بابنى آنه 
من الزنا » وبختمل أنه ليس منى أو ليس بابنی آنه لا يشبهنى فى خلقى 
ویحتمل أنه ليس منی أو ليس بابنى بل من زوج قبلى » وبحتمل أنه ليس 
منی أو لیس بابنى نها استعارته أو التقطته ٠‏ واذا احتمل هذا القول القذف 
وغيره لم يكن قفا ظاهره » كما لو قال له : یا حلال ابن الحلال ٠‏ فانه 
يختمل أن کون أبوه اسمه حلالا ويرجع ىق اتسين ذلك اليه . ٭ فان قال : 
أردت آنه من الزنا کان قاذفا لما ء وان قال : رقت .انه ليس .بابنى لأنه 
لا يشبهنى خلقا ولا خلقا فان صدفته على ذلك فلا كلام والا كان القول 
قوله مع يمينه لانه آعلم ہما آراد به ٠‏ وان قال : آردت أنه من زوج قبلى 
س فان لم يعرف لها زوج قبله ‏ قیل له : لا يقبل منك هذا التفسیر لأنك 
فسرته بنا لا يحتمل » فعليك أن تفسره ہما بحتمل : فان كان قد عرف لهسا 
. زوج قبله وصدقته على انه آراد به ذلك ام يكن قذفا ء والكلام فى تھی نسب 
الولذ-عنه قد مضی فى اللعان وان كذبته ق ذلك وقالت : ما أردت الا 
القذف » كان القول قوله مع بميئه ء لانه أعلم ہما آراد ء وان قال :آردت 
أنه ليس بابنى بل استعارته والتقطته » وصدقته على أنه آراد ذلك آو 
كذبته » وحلف أنه راد ذلك لم یکن قاذفا لها » والکلام فى ھی نسبه عله | 
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AY: 


قرع وان قذف رجل زوجته وشی نسب ولدها پاللعان > ثم 
قال رجل آجنبی لذلك الولد : لست بابن فلان ء لم يكن صريحا فى القذف:ء 
لأنه بحتمل .آنه .أراد لبنت بابن فلان لأنه لا بنوة پینکما » ویحتمنل أنه 
أراد » لست بابن فلان بل انك: من الزنا » فیرجم اليه ء فان قال : آردت أله 
ليس بابنه لأنه لا بنوة بينهما فى الشرع فصدفته المرآة على ذلك أو كذبته ؛ 
وحلف على ذلك لم یکن قادغا لھا ٠‏ وان قال : أردت انك لست بابنه بل: 
من الزنا ء كان قاذفا للمرأة فیجب :لها عليه حد القذف » وان قذف:امرأته 
ونفی نسب ولدها باللغان ثم اكذب هسه لحقه نسب الولد » قان قال رجل 
أجنبى لهذا الولد بعد أن آکذب الزو عو یو و ی 
الشاقعئ رضى الله عنه :لا جد ) وقال ق الؤوج ذا قال لهذا الولد : 
بابنی ( لا يكون صريحا فى القذف ء وانما يج ليه ف ام ) وخ 
آصحابنا فيهما على أربع طرق : ۱ ْ 


١‏ - فمنهم من نقل جوزابہ فى كل واحدة منھما الى الگخری وجعلها على 
قولين » آحدهما : أنه صریح ف القذف منهما لأن الظاهر من هذا القول نی" 
النسب » والثانى : أنه كنابة منهما » اي ين ہت 
لا ية ى الغلق أو ق لق ۱ 


ا او فا کرای شس اھر 
0 سم سبل سس ظاهره وحمل كلامه ف الاجنبی عليه اذا اعترف أنه 
ا راد به القذف » وقوله فى الأب : اذا لم بعترف أنه لم برد القذف ٠‏ : 


۳ - ومنهم من حملهما على ظاهرهما » فيجمل ذلك كناية من الأب لان ٠‏ 
قد محتاج الى تارب ولده بالفصل والقول » فیقول المت بابنى ٠‏ على ٠:‏ 


سبيل الردع والزجر وجمل ذلافه صريحا فى الأجنبى ٠ ٠‏ لا لیس له ان د 
ولد خيرم ل ولا قول ٠‏ ۱ : : 


٠‏ 6 ب وقال آپو سین المروزى : هی على اختسلاف حالين فحيك: جعله 
كناية » آراد به اذا قال ذلك قبل استقرار نسب الولد ء بآن یقول الب أو 


نہ 


الأجنبى حال وضع الولد ذلك » لأنه لا يستقر نسبه من الأب » اذ له أن 
نفیه باللعان » وحيث جعله صریحا أراد اذا قال ذلك الأب أو الأجنبی بعد 
استقرار نسب الولد بتكذيب الأب لنفسه بعد ذلك » لأنه لا سبیل الى نفيه 
بحال ‏ هکذا قال فى تعليقه على مختصر الزنی » وقال الشسیخ آبو جامد 
الاسفراینی ف التعليق على التعليقة : وهذه أسد الطرق ٭ واه أعلم ٭ 


وقال القرطبى : اتفق العلماء على أنه اذا صرح بالزنا كان قذفا ورمينا 
موجبا للحد فان عرض ولم بصرح فقال مالك : هو قذف ٠‏ وقال الشافعی 
ویو حنيفة : لا کون قذفا حتى قول : رددت به القذف » والدليل لما 
قاله مالك هو أن موضوع الحد ف القذف انما هو لازالة المعرة التی أوقعها 
القاذف بالمقذوف » فاذا حصلت المعرة بالتعريض وجب أن یکون قذفا 
كالتصريح » والمعول علی الفهم ء وقد قال مخبرا عن شعيب : « انك لأت 
الحليم الرشيد » أى السفيه الضال ۰ فعرضوا له بالسب يكلام ظاهره المدح 
فى أحد التأويلات ٠‏ وقال تسالی فى أبى جھل : « ذق انك أنت العزيز 
الكريم » وقال حكاية عن مریم : « با أخت هارون ما كان أبوك امرأ سوء » 
وما كانت آمك بفیا » فمدحوا آباها وتضوا عن آمها البغاء ء آی الزنا وعرضوا 
مریم بذلك » ولذلك قال تعالى : « ویکفرهم وقولهم على مریم هتانا 
عظيما » والبھتان العظیم هو التعريض لها » أى ما كان أبوك أمرأ سوء 
وما كانت آمك بغيا » آی آنت بخلافهما ء وقد آنیت بهذا الواد ٭ وقد حبس 
عمر رضى الله عنه الحطيئة لما قال : ۱ 

دع الکارم لا ترحل لبنیتیا ‏ واقعد فانك انت الطاعم الكاسى 

لأنه شبهه بالنساء فى آنھن يظعمن ويكسين ويسقين 

قلت : وهذا الكلام كله لا پنبنی عليه حكم الأخذ بالمجازات والكنايات» 
وکل لفظ له آکثر من معنی فاته يحتمل ما یقوم به الحد وما لا » فان عین 
المتكلم مراده » رتبنا الحکم عليه اما باقامة الحد » واما بعدمه ٭ وق سنن 
الدراقطنى أن عمر كان یقیم الحد بالتعربض وأقام على من قال : ان أمى 
لم تزن وان أبى لم پزن » لأنه عرض بآب وأم من بخاطبه ٭ 


۱۳۳ 


قال الصنف ر جه الله تعالی 


فصل ‏ 7و 
. الدار لم يكن قذفا ».وان آراد نفی نسبه من العرب ء ففیه وجهان احدهما ' 
آنه لیس بفذف » لان الہ تعالی علق الحد غلی آلزنا » فقال : « والذین برمون 
الحصنات ثم لم یاتوا باربعة شهداء )) وشهاقد الأربعة يحتاج البها فى اثسات 
. الزنا ٠‏ والثانى انه يجب به الحد ما روى الاشعت بن قيس ان النبى صلی : 
الله عليه وسلم قال کا م ا ا 
جلدته ٢‏ وعن آبن مسسعود رضي الله عنه انه قال : « لا حد الا فی ائنتين ن 
قذف محصنة » ونفی رجل من أبيه » ۰ 


قصل | ومن لا يجب 2 0و) 0+07 
۱ للنمریض بالقذف من غير نية عزن » لاله آذی من لا يجوز اذاه » وان قال ۱ 
لامرانه استکرهت على الزنا فقبه وجهان احدهما : أنه يعزر لأنه بلخقها بذلك . 
عار عند الناس ٠‏ والثانی : انه لا يعزر لانه لا عار علیها فى اللشريعة بما فعل 


الشرح ٠‏ حدث الاشت بن قيس آخرجه ابن ماجه فى الحدود. 
من. طربق حذاد بن سلمة عن عقيل بن طلحة السلمی عن مسلم بن هیصم عن 
الأشعث بن قيس قال سو وہ مر ا 
ولا پرونی الا أفضلهم فقات :يا رسول الله آلستتم منا ؟ فقال : نحن يبو 
الہ انض بن كتانة لا تقفو اما ولا نی من آنا ٭ قال : فكان الأشعث بن 
قيس يقول : لا آوتی برجل تى رجلا من قریش من النضر بن كنانة الآ جلدته 
الیحد .) .قال ف مجع !لزوائد : هذا اسناد صحیح رجاله ثقات لأن عقيل 
ابن طلحة وثقه این معن والنسنائی ء وذکرہ و رو وت 


3 کی ۱ 


وعبازة اف الاق کوم الأشعك ال ی ای صلی الله عليه سم 
ہے كلك + اه من الايه هو وام سا ١‏ 


اما اللغات . فالنبطى نسبة الن جماعات قشبه البدو ء وهم ينزلوق ٠‏ 


دون 


العراق بين العراقين وقد سموا نبطا ‏ لأنهم كانوا يستنيطون الماء أى 
ستخرجونه من الأرض ۰ وقد مضى بحثه فى السير ٠‏ 


اما الأحكام فان قال العربى : یا نبطى » لم يكن قاذفا بظاهر هذا , 
الکلام ء لأنه محتمل القذف وغيره » فيرجع اليه فى تفسسیرہ ء.فان قال : 
أردت أنه نبطى اللسان » لأنه لا فصاحة له ء أو نبطی الدار لأنة وند فى 
دراهم ؛ وصدقه المقذوف أنه آراد ذلك أو كذبه » وحلف القاذف أنه آراد 
ذلك » لم پلرمه الحد » بولکن بلزمه التعزير » لأنه قد أوهم أنه قذفه » وان ٠‏ 
قال : آردت أن جدته زنت بنبطی وأنت بأبيه من نبطی » أو أن آمه زنت 
بنبطی وآتت به منه فقد قذف جدته وأمه » فان كانت محصنة وجب لها 
عليه حد القذف وان كانت غير محصنه لم يجب عليه حد القذف » وان قال : 
آردت فی نسبه من العرب الى النبط بغير زنا » ففیه وجهان آحدهسا : 
لا يجب عليه وبه قال أبو حنيفة » لما روی أن ابن عباس سكل عمن قال 
لنيطى : با عربى ء فقال : لا حد عليه » وعن الشعبى أنه قال : کلنا آثباط : 
بريد به فى الأصل » ولأن الله أوجب حد القذف بالقذف فى الزنا » وهذا لم 
يقذف بالزنا فلم يجب عليه الحد ٭ والثانی : يجب عليه الحد » وهو ظاهر 
النص ء لأن الشافعى رضى الله عنه قال : فان قال : عنيت نبطى الدار أو 
اللسان » أحلفته ما آراد أن ینسبه الى النبط ء فان نكل حلف القسذوف 
لقد آراد نفسنه ء وحد له » وبه قال مالك وابن أبى ليلى والليث وأحمد 
واسحق ؛ وهی اختیار ابن الصباغ لما روى عن الأشعث بن قيس عند أبن 
'ماجه أنه قال : « لا آوتی برجل ول : ان كنانة ليست من قرش الا ' 
جلدته » وقول ابن مسعود فى مسند آحمد وغيره : « لا حد الا فى آئنتین > 
قف محصنة » أو تقی رجل من أبيه » قال المسعودى : فان قال لقرثى ؛ 
لت من قريئن ء أو لتيمى : لست من تیم نظرت ‏ فان قال : آردت به 
آنه ليس من صلب قرش ے کم یضدق نوكان قاذفا » وان قال : آردت أن 
واحدة من أمهانه فى الجاهلية زانية بة لم يكن قذفا لأنها غير محصنة ء وان 
قال ارات إن سی ود الاسام ا ہو قفا لاما عن 
معيئة » فضار كما لو قال : فى هذا البلد زان ٭ 


۷۰ 


لم يقر أنه آراد به.الزنا ؛ فانه عزر على ذلك لانه آذاہ بذلك ٠‏ 1 


قال الصنف رجه الله تعالی 


فصل وما يجب بالقذف من الحد او التعزير بالاذی فهو حق 
للمقذوف » یستوف اذا طالب به ويسقط اذا عفا عنه » والدلیل عليه مانروی 
أن النبی صلی الله عليه ؤسلم قال : ( أبسجز أحدكم أن یکون كأبى ضمضم » ۱ 
" كان يقول : تصدقت بمرضی » والتصدق بالعرض لا کون الا بالمفو عما يجب 
له » ولانه لا خلاف انه لا يستوفى الا بمطالبته > فكان له العفو كالقصاص > 
وان قال لفيره : اقذفنى | فقذفه ففیه وجهان احدھما : انه لا حد عليه » لانه 
حق له فسقط باذنه کالقصاص ٠‏ والثانى : أنه يجب عليه الحد » لان المار 
بلحق بالعشرة » فلا يملك الاذن قيه ‏ واذا. اسقط الاذن وجب الحد »: ومن 
وجب له الحد او التعزبر لم يجز ان يستوفى الا بحضرة السلطان » لاه يحتاج 
الى الاجتهاد ویدخله التخفیف » فاو فوض الى المقذوف لم يؤمن آن بحیف :: 
للتشفی ٠.‏ : ۱ ۱ ۱ ۱ 

قصل وان مات من له الحد او التعزير - وهو ممن بورث اس : 
انتقل ذلك الى الؤارث » وفيمن يرنه ثلاثة اوحه » اجدها : آنه یرنہ جمبع 
الورثة لانه موروث فكان لجميع الورنة کالال ۰ والثانى :. انه لجميع الورثة : 
الا ان يرث بالزوجية ء لان الحد يجب لدفع العار » ولا بلحق الزوج عار بعاد 
الوت » لانه لا تبقى زوچية ٠‏ والثالت : أنه يرنه العصبات دون غم‌هم ء لانه 
حق ثبت لدفع الفار » فاختص به آلعصبات كولابة النکاح »> وان كان له وارتان 
" فعفا أحدهما ثبت للآخر' جميع الحد ٠‏ لانه جعل للردع » ولا يحصل الردع 
الا بمسا جعله الله عز واجل للردع ا دو مس 
ویستوفیه السلطان ٠‏ ۱ 


فصل وان جن من له الحد او التعزير لم يكن أوليه ان يطاليه 
باستيفاته » لانه حق يجب للتشفى ودرك الفیظ ء فآخر الى الافاقة کالفصاص» 
وان قذف » مملوكا کانت المطائبة بالتعزیر للمماوك دون السيد » لأنه لیس؛. 
بمال ء ولا 3ه بدل هو مال نی وت عادو ی ا ا 
الامة تحت عبد ء وان مات المملوك فقى التعزير ثلاثة آوخه » احنها : | 

بسقط لانه لا يستحق عنه بالارث ے فلا يستحق الولی ١‏ لالہ لو ملك بت 
الك كلك فى حياته ۰ والثانى : انه للمولى لانه حق ثبت للمملوك فكان الوّلی 


3 


احق به بعد اموت » كمال الکانب ۰ والثالت : انه ينتقل الى عصساته لانه 
حق نبت لنفى العار » فکان عصباته احق به ٠‏ 


ضمضم رم جب ہو بن آبی الحسن وقتادة آنه قال : 
لے انی قد تصدقت ورس علی عبادك ۰ وروی من سرت ثابت عن انس 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : آلا تحيون أن تکونوا كأبى 
ے ضمضم ٭ وذكر آبو د بحيى الساجى قال : اخبرنا السرى بن عاصم » حدثنا 
ابه اشر ماد وت 
ہد ہی وھ ل موا 


روى ابن عیینة عن عمرو بن دينار عن آبی صالح عن أبى هريرة رضى 
الله عنه » آن رجلا من المسلمين قال : اللهم انه ليس لی مال أتصدقع به » وانی 
قد جعلت عرضى صدقة لله عز وجل لمن أصاب منه شيئا من المسلمين » قال : 
یہ برق نر تی یتو سے 
فالله أعلم. | ه ) ۰ 

اما اللفات فقد قال ابن بطال الركبى فى شرح غرب الممذب : 
| قوله : تصدقت بعرضى ) قال آبو بكر بن الأنبارى قال آبو العباس : 
العرض مو ضع الذم والمدح من الانسان » ومعناه آمورره التى ب تفع بها أو 
سقط بذكرها ومن جهتها بحمد أو يدم » ويجوز آن يكون ذكر أسلافه » 
لأنه بلحقه النقيصة بعيبهم ء وقال ابن فتيبة : عرض الرجل نفسه ٠‏ واحتج 
بقوله صلی الله عليه وسلم : « آهل الجنة لا یولون ولا يتغوطون انما هو 
عرق بخرج من آعراضهم مثل السك » آی.آبدانهم » واحتج بهذا الصدیث 
المذكور » تصدقت بعرضی أن بنفسی وأحللت من بغتابنی » قال : ولو كان 
العرض الأسلاف لا جاز له آآن يحل من بغتابھم وله کلام يطول ٠‏ اھ ۰ 


آما الاحکام فان حد القذف للمقذوف لا بستوف الا بمطالبته 


۷ 


ويسقط شوه و ابراه کا مضی كلدمنا ق هذا لباب وأقوال نتب 

مع آدلتهم ۰ فان مات قبل الاستيفاء ۲ آو العفو وابرائه ورث عنه + وقال 
آمو حنيفة : حد القذف حق له تصالی الا آنه وافقنا أنه لا بستوف الا 

بمطالبته » دلیلنا ما روی آن النبى صلی اله عليه وسلم قال ل : « آلا ان :دماءكم 
ا تو و سا الينا » والحد انما 

1 تناول العرض » فاذا كان العرض للمقذوف وجب أن کون ما وجب 
ق مات له کیا أنه اناف الم اال ل الينا » ثم الدم والمال ملك لا 
.. وما وجب فى مقايلتهما ملك لناء وأيضا روى أن الليئ صلی اله عليه وسام 
قال : « آبعجز آحدکم ,أن یکون کاہی ضمضم كان قول تصدقت 
بعرضی » والتصدق بالعرض لا یکون الا بالعفو عما وجب له'فيه 4 ولانه ۱ 
حق على البدن اذا ثينت بالاعضراف لم یسقط بالرجوع » فکان لاودمی 
کالقصاص » وفيه احتزاز من حد آلزنا وحد آلشرب ‏ ولانه لا خلاف آنه 
لا يستوف الا بمطالبة الكدمى + فکان حقا اتسين 7 


فرع اذا قال رجل تخر : اقذفنی ففذفه ففیه. وجمان ء 
أحدهما. : لا پجب عليه الحد : کما لو قال له : اقطع بدی فقطع بده ء فانه 
لا يجب عليه القصاص ۰ والثسانى : يجب عليه الحد ء لأن العار يلحق ٠‏ 
بعشيرته ».فلم يملك الاذن فيه » وان قذف حيا محصنا فمات المقذوف قبل 
استيفاء الحد آو العف ء فد قلنا : انه پنتفل الى وارثه ٭ وفیمن يرث ذلك 
ثلانة. آوجه » آحدها :یرہ جمیع الورثة لانه موروث فکان لجميع الورثة 
کا ال ٭ والثانی : أنه درثه < جع الورثة الا من برثه بالزوجية أنه لا يرث ء 
لگن الحد يجب ندفع مار و بلحق آحد الزوجين عار الآخر بعد الموت: 
لأنه لا زوجية بينهما بعد الموث ١ه‏ والتالت : بره من كان بره من الرجال 
بالتعصیب » لأنه ثبت لدفع العار » فاختص به رجال العصبات كولاية 
التكاح » وان قذف متا كان :الحد لورثته » فان کان فى 'الورثة ه زوج أو 
زوجة ن فان قلنا : انه اذا قذف حيا ثم مات لم پؤرٹ الحد عنه بالزوجية 
فها هنا أولى ٠‏ وان قلنا هناك : يورث عنه بالزوجية فها هنا وجهان » والفرق 
بينهما أن هناك الزوجية كانت غند ثبوت الحد عنه ء وها هنا الزوجية قد 


۱۳۸ 


ارتفعت بالموت » فلا یثبت الباقى منها بالارث بالزوجية ٠‏ واذا اننقل الجد : 
الى جماعة من الورثة فعفا بعضهم عن حقه من الحد ثبت جع الحد لباقى 
الورثة » لأن الحد جمل للردع : ولا بحصل الردع ألا بسا جعله الله انعمالی 
لاردع > هذا طریق أصحابنا العراقيين ء وأما طريق. أصحابنا الخراسانیین 
ففيه ثلاثة آوجه آحدها : أن لبافی الورثة أن بستوفو! جیع الحك كنا 
ذکرناه ٭ والتانی : سقط جميع الحد كما قلنا فى انقصاص ٠‏ والشالث : 
سقط فی الحله خصة العافى دون ١|‏ لباقی کالدین والدية ٠‏ وان قدف رحلا 
فسات المقذوف ؛ ولا وارث له .٤‏ أو قذفه بعد موته ولا وارث له معين لبت 
الحد للمسلمين 0 وستوفيه السلطان لأنه توت عم ف الاستيفاء كمنا 
ينوب عنهم فى القصاص + 
قرع وان قذف مملوكا ثبتت المطانبة بالتعزر للمملوك والمدو 
فو ہر موی سوہ > هو الماك »> فکان للسلوله2 دون 
ففيه ثلاثة. آوجه کت : أنه پنتقل إلى مولاه لأنه ثبت للعبد فانتقل الى 
مولاه بموته. كمال المكانب ٠‏ والثانى : سقط لأن العبذ لا بورث والمولى . 
ہم عنه من جهة الملك : فلما لم ملك ذلك فى حياته لم سلكه عنه ہمد 
موته ٠‏ والثالث : کون لعضہاتہ ؛ لآنه ثبت لنفى اآعار » فكان عصبانه آحنی . 
به وان ثت الحد لرجل فجن أن أغمى عليه قبل الاستیفاء أو العضو لم 
یکن لوليه استیفاؤہ » لانه حق ثبت للتشفى ء فلم يكن لوايه استیفاژه ف 
حال الجدون و الاغماء كالقصاص: ۰ ۲ 
قرع اذا قال الرجل : زنست بفلانة » وجب عليه حد الزتا » 
ی و و مر کو رہ : كذبت 
لم آزن ها .مقط عنه حد اازنا ء لأنه اذا ثبت بالاقرار فانه سقط بالر جو ع 0 
وهل سقط عنه حك التذف ؟فيه قولان حکاھما الطبری ف العدة »> 
أحدهما. : لا سقط لأنه حق للمرمى. » فلم سقط بالرجوع كما لو رماها 
بالز نا بغيره ثم أكذب .نفسه » والثانی : سقط عنه » لأث قوله زنیت بغلانة 
لقرار واحد وكلام وإحد » والمقصود منه الاقرار بالزنا » فاذا رجع ف الزنا 
قبل رجوعه فى جميع موجب الاقرزار ٭ 
۱۳۹ 
(م ٩‏ - الجموع ج ۲۲ ) 


قال الصنف رحمه الله تعالى ٠‏ 


فصل وان قذفٍ جماعة نظرت - فان كانوا جماعة لا يجو ان 
يكونوا كلهم زناة کاهل بقداد - لم يجب الحد » لان الحد يجب لنفی المار > - 
ولا عار على القذوف ء لانا نقطع بكذبه ؟ ویمزر للکذب » وان كانت جماعة . 
يجوز أن یکونوا كلهم زناة نظرت .ب فان كان قد قذف كل واجعا ملهم علی: 
الانفراد ب وجب لكل واحد منهم حد » وآن قذفهم بكلمة واحدة ففيه قولان کہ 
قال فى القديم : يجب حد واحد » لان كلمة التذف واحدة فوجب.حد واحد ٠,‏ . 
كما لو قذف امراة واحدة ٠‏ وقال فى الجديد : يجب لكل واحد منهم جحي > . 
وشو الضحیح » لانه الحق العار بقذف کل واحد منهم ۰ فلزمه لكل وأحاد متهي ' 
حد ٭ كما لو أفرد كل واحد منهم. بالقذف.... فان قذف زوجمه برجل ولم: ' : 
بلاعن ففيه طریفان » من اصحابنا من قال : هی على قولين » كما فو قذف ٠٠.٠‏ 
رجاين أو آمرآتین ٠‏ ومنهم من قال : يجب حد واحد فولا واحدا ء لان القذف , 
هنا بزنا واحد » والقذف هناك نزناءءن + فان ب وجب علی حد لائئين "قا 
وجب لاحدهما قبل الآخر وتشاحا ‏ قدم السابق منهماء لان حقه أسبق . 
وان وجب عليه لهما فى خالة واجدة بان فذفهما مما وتشاحا آقرع بينهما ». .. 
لانه لا مزية لأحدهما على الآخر فقدم بالقرعة » وان قال لزوجته يا زانية بنت . 
الزانیة د وهما محضئئان ‏ لزمه جدآن » ومن حضر منهما: وطالبت نحدها 
حد لها > وان حضرتا وطاليتا بخدهها ففيه وجهان ء احدهما : آنه يبدا بخ" ۰ 
البنك لانه بدا بقذفها ٠‏ والثانی - وهو الذهب - أنه مدا تحب الام لآن حدها ٠١‏ . : 
مجمع عليه » وحد البنت مختلف فيه لان عند ابی حنیفة لا يجب على الزوج ١‏ | 
بقذف ژوجته حد ) ولان حد الام آکد » لإنه لا بسقط الا بالبينة وحد البنت . 
يسقط بالبيئة وباللعان » فقدم آگدهها .. ٠‏ تیه الى او 


:فصل وان وجب حدان على حر لائنین فحد لاحدهما لم يبجد] , 
للآخر حتی يبرا ظهره من الأول » لان الموالاة بينهما تؤدى الى التلف. .: وان 
كان الحدان على عبد ففیه وجهان » اخدھما : انه لا يجوز الموآلاة بینهما : كما 
لو كانا على جر ۰ والثانی : أنه. يجوز لان الحدین على العد.کالحد الواحد :.: 


الشرح ‏ اقا قذف الرجل جماعة رجال آو جماعة باه فان یف . : 
کل واحد متهم بكلمة » پان قال لكل واحد منهم : زیت أو با زانی » وجب... 
لكل واحد منهم حذ > وان قذفهم بكلمة واحدة نظرت بِ فان كانوا جساعة 
٠‏ لا يجوز أن یکونوا كلهم زناة » کاهل انيمن أو آهل بغداد آو أهل القاهرة: . .. 
ب لم یجب عليه حد القذف ء لأن القذف هو ما احتمل الصدق والکذب ع' ' 


0)۳ 


وو ھی تہ کی ور ور ن الكذب لحق الله تعالى » وان كانوا 


جماعة يجوز أن یکو نوا زناة كالعشرة والمائة: وما .أشبه .ذلك ففيه قولان. و 


قال فى القديم : يجب لهم حد واحصد لقوله تعالى الذن ترمون 
المحصنات م لم بأتوا بأربعة E‏ 2 الا بة 0 ۰ 


فان وجب مافون جلدة بقذف العضنات ‏ فذلك اس لجع ۲ ولذن” * 
الحق جب على القاذف لازالة اة عن القدوف ء والمعرة تزول عن 
الجماعة اذا جلد القاذف ثمانین حلدة » ولڈأن الحدود اذا كانت من جنس 
واحد تداخلت كما لو نی ثم زنی + وقال ل فى اجد : يجب لكل واحد منم 

حد ؛ وهو الصحیح ء لأنهما حقوق مقصودة لآدميين > فاذا ترادفت لم 
تنداخل کالقصاص فقولنا : : مقصودة ¿ اح راز من الاجال 5 الديون ؛ و 
وقو لنا : لاقدمٔین ء احترآز من الحدود لله تعالى ٠‏ وأما الابة فلم تتضمن _ 
قذف الواحد لجماعة من الحصنات » وانما تضمنت قذف جماعة ااجماعة غ٤‏ 
لأنه قال : « والذين پرمون - الآبة » ۰ 


قرع ٠‏ واذا قال لزوجته وآجنبية : زنيثما ‏ فاختلف آصحاننا 
فيه ل فمنهم من قال : فيه قولان » ومن أصحاينا الخراسانيين من قال. 
یجب لکل واحدة منهنا هأ هنا حد قولا واحسدا ء لاق مشرجه امس تفت 
لهما مختلف » لأن حد الأجتبية لا تسقط الا بالبينة أو اقزار اللقذوف » 
وحد الزوجة بسقط بالبينة أو باللعان ٠‏ وان قال لزوجته : زنيت بفلان _ 
فام لین م فاختلف آصحابنا خيه ء غمنمم من .قال :فيه قولان » ومنهم من: 
قال. : : يجب لهما حد واحد. قولا واجدا ٠‏ هذا اذا اجتحما.على:المطالنة:» اما . : 
اذا جاعت الزوجة: فطالبت بحدها فخد ها » ٤‏ ثم جاء الرجل فطالب بحده > 
بنى على ما يجب علیه, لهما » فان قلنا : يجب لهما حدان » جد لها دا 35 
آخر »وان قلنا : لا يجب لھا الا حد واحد.لم بحد له ها هنا » وان عفت ٠<.‏ 


عن حدها سقط :خقه > لأنهما حقان لادنین فلم رح مها قوط و2 


حق الآخر كالديون.» فيجند له اذا طب .” 


وہ 


ب 


(۱) الآية > و تون 


لفون 


افترع واذا وجب علی:القاذف حدان لاثنين نظرت ب فان وجب 
لآحدهما بعد الآخجز ‏ حد للأول ثم حد للثائى » لان حق الأول سَابق:ٴء فان , 
كان الحدود جرا لم بحد له حتى يبرا ظهره من ألم حد الأول ء لأن الجوالاة 
بينهنا زيما آدت الى قتله ء وان كان عبدا فيه وجهان : أحدهما : لا إوالئ 


ينها ٤‏ كما قلا فى الحد ء والثانى : يوالى بینھما أ نهدا کالحد الواجد على 5 


الحر ٠‏ وان وجب اهما الجد فى حالة واحذة آقرع بينهما » فمن خرجت له 
القرعة حد له ولا کلام ۰ ٠‏ والکلام فى الوالاة غلى ما مضى فان قال لزوجته : 
5 زانية: بنت الزانية » فقد قذف شخصین بكلمتين ء فيجب لکل واحد حد + 
فان جاءت احداهما تطانه بخدها ٤‏ والأخرى غائية آو حاضرة وام تطالتب 
ا تی و سو وت وطلنت كل واحدة اها فليه وجهان: 
ن اآصحابنا من قال 55 أ بخد البنت ء لانه بدا | بقذنها ٭ والثانی ‏ وهو 
لتصوص :اجا اة ان جدعا" مجمع عليه » وحد البنت مختلف 
فى وجؤيه ؛ ولگن حد :الأم که »له لا بستط ال ارتا رط لبنت 
سقط بالِینة واللعان ¿ وان قال لها : با وانية-وبتت الز انين وب لها حك » 
وهل يحب للؤبوين جد أو حسدان ؟ على فواين ء والكلام فى الاستیفاء 
علیٰ ما مضئ ٠‏ ۱ ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالى . 


قصل وان قذف اجنبیا فحد > ثم فذفه اتیا بدلك الزنا عزر 
للاذى ولم يحد ء لان ابا بكرة شهد على المغرة بالزنا فجلده عمر رضى أله 
عنه » ثم أعاد القذف واراد آن بجلده فقال له على کرم الله وجهه : إن کنتا 
تريد ان تجلده فارجم صاحبك » فترك عمر رضى الله عله جلده » ولان قد 
حصل التكذيب بالحد » وان قلفه بزنا نم قذفه بزنا آخر قبل ان یقام عليه 
العد ففيه قولان » اخدھما ؛ انه يجب عليه حدان » لانه من حقوق الآدمنين 
فلم تتداخل کالدیون ۰ والثانى : بلزمه حد واحد وهو الصخیح » لانهما حدان : 
من جنس واحد لستحق واحد فتداخلا » كما لو زنی ثم زنی ۰ وان قذف 
زوجته ولاعنها نم قذفها بزنا اضسافه الى ما قبل اللمان > فغيه وچهان 
احدھما : انه لا يجب عليه اتحد » لان اللعان فى حق الزوج كالبينة > ولو 
اقام عليه البينة ثم قدفها لم امه الحد » تاه اذا امنيا : واي اه 


۳ 


يجب عليه الحد » لان اللعان انما يسقط احصانها فى الحالة النی يوجد فیهسا 
وما بعدها ولا بسقط فيما تقدم » فوجب الحد ہما رماها به . وان قذف 
زوجته وتلاعنا ثم قذفها آجنبی وجب عليه الحد ء لأن اللعان بسفط الاحصان : 
فى حق الزوج ]نہ بينة يختص بهسا فاما ف حق الآجنبى فهى باقية على 
احصانها فوجب عليه الحد بقذفها ء وان قذفھا الزوج ولاعنهسا ولم تلاعن 
فحدت » ثم قذفها لاجنبی بذلك الزنا ففيه وجهان ے احدهما : أنه لا حد. 
عليه » لاثه قذفها بزنا حدت فيه فلم يجب كما لو اقيم علیها الحد بالبيئة 
والثانى : أنه يجب نان اللمان يختص به الزوج » فزال به الاحصان فى حقه » 
وبقى فی حق آلاجنبی ۰ ۱ 


فصل آذا سمع السلطان رجلا یقول : زنى رجل ء لم يقم عليه 
الحد لن المستحق مجهول ء ولا بطالبه بتعيبنه » لقوله عز وجل : « لا نسالوا ٠‏ 
عن أشياء ان تید لكم تسؤكم) » لان الحد بدرا بالشبهة » ولهذا قال صلى: 
الله عليه وسلم : ( الا سسترته بثوبك با هزال » وان قال : سمعت رحلا 
بقول : ان فلانا زنی لم بحد » لانه ليس بقاذف > وانها هو حاك » ولا بساله 
عن القاذف لان الحد. بدرا بالشيهة » وان قال : زنی فلان » فهل بازم السلطان 
أن بسال امغتوف ۲ فيه وجهان احدهما : أنه يلزمه لانه قد ثبت له حق 
لا يعلم به فلزم الامام اعلامه » كما لو ثبت له عنده مال لا بعلم به » فعلى هذا 
٠‏ ان سال القذوف فاکذبه وطالب بالحد حد » وان صدقه حد القنوف » لان 
النبى صلی الله عليه وسلم قال : « با انيس اغد على امراة هذا ۲ فان اعترفت 
فاررجمها » والوجه الثسانى : انه لا بلزم الامام اعلامه لقوله صلی الله عليه 
وسلم : « ادرعوا الحد بالشیهات » ۰ ۱ ۱ 


الشرح قوله تصالی : « لا تسالوا عن أشياء ان تبد لکم 
تس کم 6 أخرج البخارى ومسلم وغيرهما واللفظ للسخارى عن آنس قال : 
قال رجل : یا نبی الله من آبی ؟ قال : « أبوك فلان » قال : فنزلت : « ها آبها. 
الذين آمنوا لا تسآلوا عن آشیاء ان تيد لکم تسئوکم ‏ الآنة » وأخرج 
أيضا عن أنس عن النيى صلی الله عليه وسلم وفيه « فوالله لا نسالونی عن 
شیء الا أخبر تکم به ما دمت فى مقامی هذا » فقام اليه رجل فقال : « آین 
.. مدخلى نا رسول الله ؟ » قال : « النار > فقام عبد الله بن حذافة فقال : من 
آبی يا رسول الله ؟ فقال : .« أبوك خذافة » وذكر الحدنث قال ابن عد 


(۱) الآبة ٠١١‏ سن سورة الائدة .. 


۱۳۳ 


دا "عبد لله الم قدیا وماجر الى رض الخبشة المجرة الثبانية وشهد ۱ 
بدرا» وكات فيه دعابة + وكان رسول الله صلی الله عليه وسلم أرسله.الى 
. کسری بکتاب رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا قال : من آبی نا رننسٹول' 
الله ؟ قال +۰« ابوك حذافة » قالت له آمة : ما سمعت بابن أعق منك 4 
منت أن کون آمك قارفت ما يقارف نشاء الخاهلية فتفضجها على أعين 
الیاس !! فبقال, : والله لو الحقنى بعبد أسبود للحقت. به ٠‏ وروی الترمذی 
والذارقلتى عن على زضیٰ اش عنه قال : ما نولت هذه الآنة-: « وله علی 
اناس حج البیت من استطاع اليه سبيلا .ال : با رسول الله اف كل 
عام ؟ فشكت » فقالوا : آفی كل عام ؟ قال. : « لا ولو قلت : نعم لوجبت » 
فأنزل لله یمنالی « با آیما الذين منوا لا تمضالوا. ن الاب » واللفظ 
للدارقطنی ٭ نل البخاری عن هذا:الخديث فقال : هو حدایت خن الا 
آنه مرسل آبو البخترى لم "يدرك علينا واسمة سنغيد: ٭ وقال الحسن 
" النصرى : سألوا زسول اللہ صلی الله عليه وسلم: عن أمور .الجاهلية التی 
غفا اللہ عنها » ولا وجه للسئرال عما عفا الله عنه > وروی مجاهد جن این ۱ 
عباس انها نزات في قوم سألوا رسول ل الله صلی الله علية وسلم عن البحية ‏ 
والسائبة والوصيلة والجام ؛ وهو قول سعيد بن جبیر وقال, : ألا ترى أن 
بعذه : « ما جمل الله من بحيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حام > ٠‏ 


: قال القرطبى وق المحيع راید کچ » ويل أن تكن 2 
نزات جوابا للجميع ٤‏ »> فيكون الستوال قربا بعضه من بعض :. أما' حدبث 
ا سڈ دن 
حذيثا واحدا ٠‏ قال این عبد البر فى الاستيعاب : ما أظن له غيره » قول 
رول اللہ صلی الله عليه :وسلم : « ہا هرال لو سترته. بردائك ».قال : 
وبعضمم يقول :ان بين ابن المتكدر وین هزال هذا نعيم بن هزال | ه وف 
طبقات ابن سعد بسنده عن .نعيم عن أبيه هزال مرفوعا ۶ بتش فا صنعت ١‏ 
بيتيمك - يعنى :ما عزا: ب لو سترت عليه بطرف ثوبك لكان خيرا. لك ٠‏ 
قال : با رسول الله والله ما آدری أن فى الأمر سعة » ٠‏ ۱ 


آما حدت : <2 اغد با آنیس » فقد خزجناہ .ی أول کاب الخدود ۰ 


و 


وحديث « ادرءوا الحدود بالشبهات ». قال الشسوکانی عند الکلام على 
حدرث, ا منتقی : « ادفعوا الحدود ما وجدتم. لها مدفعا » رواہ ابن ماجه عن 
أبى هريرة وحديث : « ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم » فان کان 
له مخرج فخلوا سبیله د قال الامام أن بخطیء فى العفو ؛ خير من أن دخطىء 
7 العقؤبة » رواہ الترمذى وذكر أنه قد.روى- موقوفا وآن الوقف أصح » 
قال : وقد روى عن غير واحد من. الصحابة ,رضئ الله عنهم آم قالوا ذلك 
قال : حديث أبى هريرة آخرجه ابن ماجه باسسناد ضعیف لأنه من طریق 
ابراهيم بن الفضیل وهو ضعيف » وحدت عاگشة أخرجه أيضا الحا 
والبيهقى ولكن فى أسناده يزيد بن أبى زياد وهو ضعیف كما قال الترمذى 
وقال البخاری فيه : انه منكر الحدیث ؛ وقال النسائی : متروك ثم قال : 
والصواب الوقوف كما ق روابة وکیع : قال البیهقی : رواية وكيع اقرب 
الى الصواب ٠‏ وق الباب عن على مرفوعا : « ادرءو! الحدود بالشبھات » 
وفيه المختار بن نافع قال البخارى : وهو منکر الحديث ۰ قال : وصح 
ما فيه حدیث سفیان الثورى عن عاصم عن آبی وائل عن عبد الله بن مسعود 
قال : « ادرعوا الحدود بالشبهات » ادفعوا القتل عن المسلمين مه استطعتم 6 
وروی عنه عقبة بن عامر ومعاذ آیضا موقوفا » وروی منقطعا وموقوفا على: 
عمر. ٭ ورواه ابن حزم فى كناب الاتصال عن عمر موقوفا عليه » قال 
الحافظ ۔ یعنی أبن حجر واسناده صحیح ورواه ابن آبی شيبة من طربق 
اب اهیم النخعی عن عفر بلفظ : « لأن اخطیء ف الحدود بالشيهات. أحب 
الى من أل أقيمها بالشبهات » وف مسند أبى حنيفة للحارئی من طريق مقسم 
عن این عباس مرفوعا بلفظ : « ادرعوا الحدود بالشیهان » | ه + 


أما واقعة المغيرة بن شعبة فذلك أنه اذا آهی الأربعة الشهادة بزنا رجل 
فاضطرب واحد منهم سقطت شهادتهم . وعد الثلاثة قاذفين وأقيم عليهم حدٴ 
القذف » ومن ثم فقد حدث أن شهد على المغيرة بالزنا آبو بكرة نفيع بن 
الحارث وآخوه افع وزیاد ابن.1بیه وشبل بن معبد البجلی + فلما جاءوا. 
لأداء الشهادة توقف إزياد ولم. يدها فجلد عمر رضی الله عنه الثلائة ء وزياد 
أخى تفيع ونافع لأمهما » وهو مستلحق معاوية ء وقد دعى بعد ذلك زياد بن 


۱۳۵ 


آبی سغیاں ٠‏ وبقرف الؤرخون بن المفيرة وزیاد ق الدهاء عند العرب ٠:‏ 
فیقولوف : دهاة العرب اأرهة معاوبة بن ای ستفیاق وعمرو بن: امتاس : ۱ 
: والمغيرة بن شعبة وزياد ٭. 


5 ماو - والحلم » وما لتر فللممضلات + وان المفيزة ۱ 
قللميادهة 4 وآما زیاد فللصغیز والكبير:٠‏ : 


" والقصة تکملها الستف هنا آن اب وا القذف رر أغرى از 
عمز آن | بجلده فکان من فقه على رضی "الله عنه وکرم م الله وجهه أن اءادة لد 
يقتفى لعدد الاتهام شكون القذف ھٹا متمما لتصاب الشنهادة » وهو أربع 
تعدد شهادته فى مجلسین الأول أقيم عليه الحد فيه 6 والشانى آرید اقامة ۱ 
٠ ۰‏ العد فيه 4 فاذا :انضمث الشهادتان الى شهادة نافع وشبل دز بن معبد :کات 1 

' أزبنا فؤجب رجم الفيرة بن شعبة ۶ آما اذا اعت اعاذة آلقذف امشنرارا 
٠‏ للواقعة المحدود لها فلا يعاد الحد وانما بعزر اذا راي 20 


اما الأحكام فاته 141 نف را اما لینست رت 7 
ونا » فحد القاذف ثم قذقه بذلك الزنا الذی حد للقذف به لم يجب غليله 
الحد نوانما مزر للأذئ ۰ وفال بعض الناس : يحب له الخد طلیه ٠‏ ليا 
۱ ماروی: ال رم باسناده عن ظییان بن عمارة قال : شهد على المغيرة ان شعنه 
ثلاثة نفر آنه زان فباغ ذلك عمر فكبر عليه وقال : شاط ثلاثة آرباع المغيرة 
ابن شعية ٤‏ ۽ وجاء زياد فقال : ما عندك ؟ فلم : ثبت » فأمر بهم فجلدى ئا وقال : 
شهود زور ٭ فقال آبو بكرة : لیس ترضی أن أناك رجل عدا تشهد برجمة آ؟ 
قال : نعم والذى قبي ببدم » فقال آبو بكرة : وآنا آشهد آنه زان » فآراد: 
آن بعيد .عليه الجلد فقال على : با آمیر :الو مین | نك .ان أعدت ن غليه الجلد 
وجيت الرجم : عليه » وق خبن آخر : فلا يادا ق فربة جلد مرتین' ٠‏ قال : 
۱ الأثرم : قات الأبى عبد الله احعد بن خنبسل قو على : ان جلدنه فارجم E‏ 
صاحبك ؟ قال : کانه جل شهادته شهادة رجلین تی وت ١:‏ 
آنا أفسره على هذا حتى رأبته فی الحدیث فاعجبنى د : طول :اذا ا 
جلدتة ثانية فكانك جملته شاهدا أآخر جر او 


1, 


وفال فى البيان : قال على : ان جعلت قول هذا هو ااقذف الأول تقد 
خددنه له » وان جعلته استئناف شهادة آخری فقد نت الشهادة فارجم 
المغيرة 4 فت ركه عمر رضی لله عنه وأقرته السحابة على ذلك » ولان القذف 
ما احتمل الصدق والکذب » وقد علم كذبه فلا معنی لابجاب الحد عليه 
للثانى ٭ وان لم يفم عليه الحد للأول أو عفا عنه المقذوف آقیم عليه الحد 
للثانى ٠‏ وان لم يقي عليه الحد للأول ولا عفا عنه المقذوف ففيه فولان ء 
قال فى القديم : يجب عليه حدان » لآنهما حقان لآدمی فلم بتداخلا 
كالدينين ٠‏ وقال فى الجديد : يجب عليه حد واحد وهو الصحيح لانهسا 
حداق من جنس لستحق واحد فتداخلا كما لو زنی ثم زنی » أو شرب ثم 
شرب ء وان قذف امراة بزنا فلم بحد لها ولم “نعف عنه ثم تزوجها ثم قذفها 
بزنا آخر ففيه طریقان ء من أصحابنا من قال : فيه قولان كالأولة ومنهم من 
قال : يجب عليه ها هنا حدان قولا واحدا ء لأن مخرجه من القذفين مختلف ۰ 


مستالة اذا قذف الرجل امرآته أو قذفها أجنبى فآفرت بالزنا 
فعدت » أو قامت آلبينة على زناها ثم قذفها الزوج أو غيره بذلك الزنا آو 
بعيره. لم يجب عليه الحد لدفع المعرة عنها » ولم تدخل عليها: معرة بهذا 
القذف ء لأنها قد دخلت عليها بالقذف الأول » فلم بر هذا القذف شيئا ٠‏ 
وان قذفها بزنا آخر آضافه الى حال الزوجية » والى ما قبل القذف الأول 
آو بعده ففيه وجهان » آحدهما : لا يجب عليه الحد ؛ وائما يعزر ء لان 
اللعان ححة سقط به احصانها فى حق الزوج فوجب أن بسقط احضانها فى 
الحال ؛ وافيما بعد » وفى حال الزوجية كلها » كما لو آقام عليها البيئة » وكما 
لو قذف أجنبيا فلم بطالب بحده حتی مر زمان طويل فطالب بحدہ ء وأقام 
" القاذف بينة على زناه » فان حضاتته تسقط فى الحال وفيما قبل ٠‏ والثانى : 
يجب عليه الحد ء لگن اللعان انما پسقط احصانھا فى خقه فى الحالة التى 
توجد فیها وفيما بعدها ء ولا يسقطد فيما تقدم » فوجب عليه الخد ولا حد 
عليه ان رماها بذلك الزنا مرة آخری ٭ آما ان رماها بزنا آخر ففيه وجهان. 
آحدهما : لا حد عليه لأنه آقام الحجة. على زناها مرة كما لو أقام.عليما 
ا 0 ۱ 


۱۳۷ 


والثائی : بحب عليه الجد » لأن هذا قذف بغیر ذلك الزنا + وان قذف . 
روجته ولم بلاعن وحد لها ثم قذخھا بذلث الزنا لم بحد ء وانما زر ا 
: ذكرناه فى قصة المغيرة ٠‏ وان قذفها تزنا آخر ففيه وجهان * أحدهما أ وهو 
قول اين الحداد : أنه لا بحد لها لأنه قذا حد لها مرة ٭ والثانى : يد لها 
لذنه وٹ آخر + 


_ فرع ٠‏ وان قذف. رجل امرأنه فلاعنها وأجابت لمات ہم قذقها 
أجنبى ظرت - فان قذفها بزنا غير الذعه قذنها به الزوج ت حد لھا بلا 
خلاف وان قذفها بالڑتا الذی.قذفما به الزوج حد لها وان أقام البينة على 
زناها فلا يحد لها بحال ٭ 1 


وقال أبو حنيقة .ان لاسما وج واف يساسا ران العمل حي ج 
حد الاح جنبی ء وان لم ينف حملها أو نفاه ولکن مات الولد ألم بحد لها 
الفینبی +.دلیلنا ما روی تچ ابن عباس رضی الله عنهما آن النبی ضلى 
الله عليه وسلم : « فرق بین التلاعین وقفی آلا یدعی الولد لاب » ون 
لا ترمی وولدھا ء فنن رماها آو ولذها فعليه الحد » ولم بفرق بين أن یکون 
ولدها حيا أو ميتا » ولان اللعان انما جعل حجة فى حق الزوج فلم يسقط . 
احسانها بذ لا ق حق الزیج.* 


اوان قذف الرجل امرآته فلاعنها ولم محد لها 0 ترد 


لعانها فحدت ق الزنا 4. ٹم قذفها الزوج لم بحد له لأنها محذودة باقن ۲ 


الحجة عليها ؛ فهو كنا لو آقام البينة على زناها ۰ وان قذنها أجنبى بذلث 
الزنا ففيه وجهان » آحدهیا : لا خد عليه » » لآنه قذفها بزنا حدت فيه فهو 
كما لو حدت بالبينةٍ ٠‏ والثانی : يجب عليه الحد لأن اللعان حجة بختص | 
باقامتها الزوج فاختص بسقوط احصانها به دو و الأجنبى ٠‏ 


مسسالےہ تقل الشافمى رحمه الله : وليس للامام اڈا:زمی 07 
رجلا بزنا أن مت اليه فیساله عن ذلك ى وجملة ذلك أن .السلطان أو ٠‏ 
الحاكم | ذا سمع رخلا بقول : زتى رجل ٠ ٠‏ لم بخده » أن القذوف مجهل غي 
معان ء ولا یساله غن المقذوف: ء لان الحد ہدارا بالشبهة ٭ وإن سمع رجلا 


۱۳۸ 


يقول : قال رجل ان فلانا إزنى لم یکن قاذفا ء فانه حاك ب فان اعترف الحکی 
عنه أنه قال : فلان زنى ؛ كان قاذفا » وان نکر لم نلزمه التذف بقول الذى 
قال سيمعته وحدہ ء لن القذف لا بثہت بشهادة واحدة » وله لزم الحاکی 
. بذلك ثىء » لأن کل واحد منهما یکذبم -ضاحبه والحد ندرا بالشبهة . 
فاما اذا سنع السلطاق آو الحاكم رجلا یقول : زی فلان س تقال الشيخ 
أبو حامد نت والمہنتحب أن يبعث الى القذوف وعلمه ذلك ء أن النبى صلی 
. الله عليه ,وسلم بعث أنيسا الى المرآة. التى قال الرجل أن ابنی كان عمسیفا 
علی هذاء وأنه زنی بامرآته » فقال : « واغد یا أنيس الى امرآة هذا فان 
اعترفت فار جمها » وقول الشافعی : ( لیس للامام أذا رمی ,رجل رجلا عنده 
بالزنا أن ببعث اليه فيسآله عن.ذلك ).له ثلاث تآويلات » آنحدها :أن تأویله 
آن پذکر للامام أنه استفاض فى الناس أن فلانا زنی » فلا يبعث اليه ء لته 
لیس له قاذف بمینه » وغارق حدیث آنیس » لالہ كان لها قاذف بنینه » قال 
أبو العباس بن سرج : تاویله أن رجلا قذف زوجته برجل بمیشه فلاعن 
الزوج لعانا مطلقا وقلنا : ان حد الرمی سقط بلعانه ؛ فان الامام لا بیمث 
. الى الرمی لأن حدم سقط بلعانه ویفارق حدیث آنیس فان هناك لم بسقط 
حدها » وقال آبو اسحاق الروزی : تاویله اذا قذف الرجل امرأته برجل 
ین ان الامام پا الى الرمی وبعرفه پتبوت اليد قبل ان لتم 
الزوج ء لأن صحة لعانه لا تفتقر الى مطالبة الرمی به بالحد ٤‏ بل اذا طلست 
المرآة بذلك فلاعتها الزوج صم اللعان ونسقط حدھما » ويفارق حدیث آنیس 
لأن هناك لا يسقط بلعان قاذفها » هكذا ذکره الشيخ أبو حامد والفسيخ 
أبو اسحق هنا فى المهذب فقد قال : هل بلزم السلطان أن یعث الى المقذوف 
يعلمه بذلك ؟ فيه وجمان أجدهما : یلزم ء لانه قد ثبت له.حق لا يعلم به 
فلزمه أعلامه به كما لو ثبت له عنده مال لا بعلم به فان كذبه المقذوف حد 
القاذف له » وان صدقه القذوف حد القر بالزنا ٠‏ والثانی : لا بلزمه اعلامه 
و له صلی الله عليه وسلم : « ادرعوا الحدود بالشبهات » ۰ 


۱۳۹ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


.قصل اذا قذف محصنا وفال : قذفته وآنا ذاهب الحفل س فان 

لم بعلم له حال جنسون - فالقول قول الف‌ذوف مع يمينبة انه لا يعلم آذه 
مجنون » لان الاصل عدم الجنون . وان عام له حال جنون» ففيه فولان بنسام 
على القولين فی اللفوف اذا قده » ثم اختلفا فى حیاته احدهما : ان الفول قول. 
القنتوف ء لان الاصل الصحة . والثانیٰ : ان القول قول القاذف 6 لانہ پحتمل_ 
ما بدعیه . والاصل حمى الفظھر » ولان الحد یسقط بالشبهة > والدليل عليه 
قوله صلی الله عليه وسلم : (( ادریڑا الحدود بالشبهات ء وادرعوا الصدود 
ما استطعتم > ولأن بخطیء الامام فى العفو خر من إن نخطیء فى العقوبة ۷ ۰. 


قصل لزان غرض بالغذف وادعى القتوف انه اراد قذفه ۰4 ' 
وانکر الفاذف © فالقول فوله » لان ما ندعیه محتمل » والاضل براءة ذعته ۰ 


فصل وان قال لحصتتة : زنيت فى الوفت الذی كنت فيه | 
نصرانية او آمة - فان عرف انها كانت نصرانية او امةن لم يجب الحد ‏ لانه | 
ضاف القذف الى حال هى فيها غير محصنة » وان قال لها " زنيت » تم قال : . 
: ازدت فی الوقت الذی كنت فيه نضرانية او أمة » وقالت الفذو فة : بل آردت 
فذق فى هذا العال » وجب الحد ء ان ااظاهر انه اراد قذفها ف الحال » فان | 
قذف امراة وادعی آنها مشركة از ام > وادعت آنها اسلمت :او اعتقت ,> 
فالقول قول القاذف ؛ لان الاصل بقاء الشرد والرق + وان قذف امراة داقر 
انیا كانت مسلمة وادمی آنها ارتدت وانکرت الراة ذلك » فاافول فولها » لان 
' #اصل بقاژها على آلاسلام . وان قذف محهولة وادعی آنها امة او نضرانية » : 
وانکرت الراة فنبه طربفان ذگرناهما فى الجنابات ٠‏ و 


فصل وان ادغت الراة على زوجها انه قذفها وانکر:» فشهد . 
شاهدان اه قذفها جاز أن بلاعن » لان انکاره للقذف لا یکذب ما بلاعن علیسه 
من الزنا لأنه يقول : انما انكرت القذف + وهو الرمی بالكذب ء وما کذیت 
عليها لانى صادق انها زنتء فجاز ان لاعن ! كما لو ادعى على رچل أنه ' 
آودعه مالا فقال الدغئ عليه ما لك عندى شىء » فشهد شاهدان اہ اودعه 16 ١‏ 
فان له ان بحلف ء لان انكاره لا يمنسع الابداع > لاله قد يودعه ثم طف 
فلا اكز مه شیء ود 1 8 


الشرح <٠‏ الحديث مشى تغريجه فى الفصل قبله ٠‏ 


1 


أها الأحكام فانه اذا أقام رجل البينة على رجل أنه قذفه أو أقر 
القاذف ثم فال القاذف : قذفته وعقلى ذاهب من الخنون » وقال القذوف : 
بل قذفتنی وأنت ثابت العقل ؛ فان لم بعلم للقاذف حال جنون » فالقول قول 
المقذوف مع بمينه » لن القاذف بدعی طرءان الجنون عليه » والأصل 
عدمه ٠‏ وان عرف للقاذف حال جنون » ففيه قولان آخدهما : أن انقول قول 
المقذوف مع همينه » وه الأصح » لأنه قد ثبت له حال جنون ء وما بدعيه 
الود حاص ووم وا القاذف فى الحد ٠‏ 


ضرع وان قال ار س رس بات نصرانية يوم 
الزنا فقالت : صدقت کنت تصرانية ولکنی ما نی لم يلب علیه الصد ء 
ماك د یھو وسخ ری بے شا 
نيت ثم قال : اردت في الحال التى كنت نصرانية » وقالت : بل أردت فى 
الل ب اقول وا ع ی ؛ لآن انظاهر ر معها » فاذا حلفت لزمه الحد ء 
وال قال لها : زنيت بوم كنت نصرانية وقالت : لم آکن نصرانية ه ولا ببنة 
معه آنها كانت نصرائية ففيه قولان » آحدهنا : القول قولها مع یمینها 3 
الظاهر .مين بدار الاسلام آنه مسلم م فاذا حلفت. حد لها ٭ والثانى : 
القول قوله مع عميله » وهو الأصح ء لان دار الاسلام تجمع 8 
والتدارى > وما قاله محتمل ؛ والأصل براءة ذمته من الحد ء فاذا حلف 
لم بلزمه الحد » وبلزمه التعزیر ٠‏ وان آفرت آنها كانت نصرانية وادعت أنها 
أسلمت فالقول قول القاذف مع يمينه ء لأن الأصل بقاؤها على النصرانية ء 
وكذالك لو اتفقا على اسلامها وقذفها » واختلفا ف السابق منهما » فالقول 
قول القاذف مع پمینه » لان الأصل عدم اسلامها وبراءة ظهره من الحد »> 
وان قذف سلمة وادعى أنها ارندت وآنکرت + فالقول قولها مع يمبنها 0 
لأن الاصل عدم ردتها » ۱ 
فرع وان قال لامرآته : زئیت وکنت مملوكة نومشذ ؛ 
فقالت : كنت مملوكة ولم أزن ‏ فلا حد عليه » أنه أضاف الزنا الى حالة 


لیست بسحصنة فيها » ويعزر للأذى ٠‏ وان قال لها : زنیت ۔ ثم قال : س 


۱:۱ 


ردت ی انق ی ممل و35 نیعم ھتہ برل افا »تا برق 
اراد القذف فى الحال ؛ فالقول قواها مي يسينها » قاذا حلفت لزمه الد + . ۱ 
أن ااظاهر معها ۰ ۳ قاات : لم 5 ن أمة. ففيه قولان » أحدهما : القول. 
قول المقذوفة مع يمينها » ء أن الظاهر ممن فى الدار الحرية ؛ وااثانی : القول 
قول القاذف وهو تن الدار e‏ والماليك ء والاصل... 
براءة ذمته من الحد ۰ ۱ 


مسالة وان ادعی رجل على آخر أنه قذفه فاتکر تام یه 
شاهدين آنه قذفه سافان عرف الحاکم عدالتهما | حكم بشهادتهما وخا ر 
لقاذف:» وان عرف فتقهما لم يحكم بشهاذتهما ٠‏ وان جمل حالهنا بحث , .. 
عن جالهما » ویحبس القاذف الى أن ثبت عنده حالهما » لان البينة قد 
کملت » والظاهر منهما العداله ٠‏ وان آقام القذوف شاهدا ونال الجاكم ان 
بجی له القاذف الى أن يقيم الآخر ففيه قولان أخدهما : بحبسه لان جنبته 
قد قوست باقامة الشاهد : فهو كما لو أقام شاهدین » ولو أنه ادعی علی 
رجل حقا وقدمه الى الحاكم ولم يتفرغ الحاکم لهما فان له أن علازمه الي ۱ 
آن يتفرغ الحناکم وبحكم 'بينهما ‏ وهذا ضرب. منأ.الحيس فدل على ' 
ما ذکرناه ٠‏ والثانی: رتو و الا فلم پم 2 وان 
ادعى على رحل مالا ء وآقام عليه شاهدين » ولم بعلم الحاکم عدالتهما ولا ' 
فسقهما > فھل للحاكم أن بحبسه الى أن ببحث عن حالهما ؟ فيه وجهان ء 
أخدهيأ ‏ وهو المذاهب ن أن له أن بحببه لما ذکرناه في الحدء وقال 
آبو سعيد الاصطخری المتؤف سڈ ۳۰۸ : لیس: له آنه بح ؛ والفرق 
بیٹھما أن القاذف رسا عرب اث الحد ء والال لا فوت بهربه » وان ادعي ' 
عليه شاهذا فليس له أن : تحلف الدعی. مع شاهده حتى بحث عن عدالته 5 
وهل يحبس المدعی غليه الى أن :تغرف عدالته ان قلنا بقول الاصطخری, 
فى التى قبلها لا حلسن فها هنا أولى > وان قلدا | هياك بالمذهب :حبس 4 
فا بحبس ‏ لأن الشاهد مع لین حجة فى الال 


قرع 07 قذف أغيره فقال القاذف : قذفتك وکنت' صنتغیرا 3 
يوم القذف ء وقال المقذوف : بل كنت بالغا پومٹذ ولا بينة.لهما' فالقول:قول : ` 


رت 


القاذف مع مينه ء لأن الأصل عدم البلوغ ء فاذا حلف كان عليه التعزیر ء 
وکذلك ان آقام القاذف بينة أنه كان صغيرا بوم القذف » وان آقام القذوف 
ببنة أنه كان بالغا ہوم القذف 6 وجب عليه الحد » وان أقام کل واحد منهما 
بسن فان كانتا مطلقتين أو احداھما مطلقة وزالأخرى مورخة _ فهما 
میں يمكن استعمالهما:على ذلك » فیجب على القاذف التعزير بقذفه 
وهو صغير والحد شذفه اوهو کبیر ,ان ادعاھما: المقذوف ٠.‏ وان كانتا 

مورختيثه تأريخا واحدا فهنا متعارضتان # خان قلنا : نسقطان ‏ كان كما 


لو لم بتكن لها بينة » ویطلف القاذف ولا بصد » بل پعزرء وان قلتا "٠‏ 
يستعملإن » تجىء القسمة ء لا القسمة لا تجىء فى القذف وتجیء فى 
الوقف » لأن القذف لا يجوز وقفه ولكن ن قرع دينهما..؛ فان خرجت القرعة : 
للقاذفت. لم حد ء ولكن ہعزر » وان خرجت للمقذوف حد القاذق »وهل ٠٠‏ 
بحلف من خرجت له القرغة ؟ على القولين با ی مانا ق اوه ایا 


عشر آن .شاه الله وا تعالى آعلم +. 


تا 


قال المضنف رجه الله تعالی ٠‏ 
باب حد السرقة 


والدليل عليه قوله تعالى ( والسنارق والسارقة فاقظهوا ایدنهما ) ولان : 


وسلم : « رفع القام عن ثلاثة عن الضنی حننى سلغ وغن الغائم حى بستیقظ . 
وعن الجنون ختی يفيق )) وروی ان مسعود رضی الله عنه إن رسول الله صلى .. 
الله عليه وسام آتی بجارية قد سرت فوجدھا لم تحض فلم يقطفها ۰ وهل : 
جب على السكران ؟ فيه فولان ذکرناهما فى الطلاق ۰ ولا جب على هکره | 
لقوله صلی الله عليه أوسلم. : ز( رفع عن آمتى الخطا والنسيان وما استکرهوا 
عليه » ولان ما اوجب عقوية الله عز وجل على الخنار ألم بوجب على المكره : 
تعلمة الكفر ولا تجب على الحربی لانه لم یلتزم حكم الاسبلام وهل يجب على | 
الستتامن ؟ فيه قولان ذگرناهما فى الس ۰ 0 


قصل ولا يجب فیما دزن النصاب والتصاب ربع ديار او . 
سا قیمته ربع دنار کا روت عانشة رضی الله عنها ؛ « قالت كان رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم لا بقطع بد السارق الا فى ربع دینار فصاعدا )) فان سرق: 
غ الذهب قوم بالذهب ان النبى صلی الله عليه وسلم قدر النصاب بالذهب. 
فوجب ان بقوع غيرة به ٠.‏ وان سرق ربع مثقال من الخلاص وقيمته دون دیع 
دبغار ففيه وجھان آحدهما وهو قول ابی سعيد الاصطخری وابی على بن آبی. 


هريرة انه لا بقطع لان النبی صلى الله عليه وسلم نص على ربع دینار وهسذا 


NE 


قيمته دون ربع دینار .۰ والثانى وهو قول عامة اصحاہنا اته يقطع لان الخلاص 
بقع عليه اسم الدينسار وان لم يصرف لأنه يقسال دینار خلاص كما يقال 
ذيئار فراضة ۰ وان نقب انان حرز! وسرقا نصابين قظما لان كل واحد منهما 
سرق نصابا ‏ وان آخرج آحدهما نصاين. ولم بخرج الآخر شيئا فطع" اذى 
اشرج دون الآخر لانه هو الذى انفر د بالسرقة فان اشتركا فى سرقة نساب 
لم بقطع واحد منهما وقال آبو نور يجب القطع علیهما كما لو اشترك رجلان 
فى القتل وجب القصاص علیهما وهذا خطا لان کل واحد منهما فم یسرق 
نصابا ویخالف القصاض فانا لو لم وجب على الشريكين جمل الاشتراك طريقا 
الى اسقاط القصاص ولیس كذلك السرقة فانا اذا لم نوجب القطع على 
الشریکین فى سرقة نصاب لم بجر الاشتراك طریقا الى اسقاط القطع لاتوا 
لا بقصدان الى سرقة نصاب واحد لقلة ما يديب كل واخد منهما فاذا اشترکا 
فى نصابين اوجبنا القطع واذا: نقب خرز اؤ سرق منه هن دینار ثم عاد ودنرق 
ثمنا آخر ففیه نلانة أوجه آحدها وهو قول ابی العباس: انه يجب القطع لاذه 
در تصابا من حرز مثله فوجب عليه القطع كما أو سرقه نی دفمة واحدۃ . 
والثانى وهو قول آبی اسحاق آنه لا يجب القطع لاذه سرق تمام النصاب من 
حرز مهنود ٭ والثالت وهو قول أبن على ابن خیرآن انه آن عاد وسرق الٹمن 
النانی بعد ما اشتهر هتك الحرز لم بقطغ لانه.سرق من حرز اشتھر خرابه .. 


وان سرق قبل ان شتهر خرابه قطع لآنه سرق من قب .هور خراده ).۰ ۰ 
الشرح قوله تعالی : « والنسازتی والسارفة فاقطعوا اندو 
جزاء ہما كسا تکالا من الله _ الآبة » قال القرطبی : ما ذكر الله تعالي آخذ 
الأموال بطریق السعى فى الأرض والفساد ء ذکز حكم السارق من غير 
حراب + وبداً بالسارق قبل السارقة عکس الزنا » وقد قطع السارق فى 
الجاهلية » وأول من حكم بقطعہ فى الجاهلية الوليد بن المغيزة » فامر الله 
بقطعه فى الاسلام » فکان آول سارق قطعه رسول الله صلی الله عليه. وسلم 
ف الاسلام من الرجال ١‏ الخيار بن توفل. بن عبد مناف 2 ومن الشساء 
مرة بنت سفیان بن عبد الأسد من بنى مخزوم:» وقطع آبو بکر الیننی 
الذى سرق العقد ‏ على ما سيانئ فق الباب ب وقطع عمر بد ابن سشمرة 
أخى عبد الرحمن بن سمرة » ولا خلاف فيه . ےت 
(1) الخيار بن عدی مر فوع لانه اسم كان مؤخر واول سارق تخبر کان 


مقدم 5 


\go 
) ٢٢ (م ۱۰ - الجموع ج‎ 


آما حدیث جابر رضی الله عنه فقد ورد بألفاظ عند اصحاب السٹن . 
أبى داود والترمنی وابن ماجه والنساگی وصححه الترمذی والبیھقی وف 
صحيحى الحاكم وابن حبان كلها بلفظ : « ليس على خان ولا منتهب ولا 
مختلس قطع » وف رواية عن ابن جريح عن عمرو بن دينار وأبى ازير عن 
جاير ولیس فيه ذكر الخائن ء ورواہ !بن الجوزى ف العلل من طربق مکی 
اين ابراهيم ن ابن جريج وقال : لم يذكر فيه ( الخائن ) غید مکی قال 
الحافظ فى تلخیص الحبير : وقد رواه ابن خبان من غير طريقه : فأخرجه 
من حدیث سفيان عن أبى الزیر عن جابر بلفظ : « ليس على المختلس ولا 
على الخائن قطع » وقال اين آبی حاتم فی العلل : لم پسمعه ابن جریج من 
أبى الزبير انما سممه من باسین بن معاذ الزیات وهو ضعيف » وکذ! قال 
اہو داود وقال أيضا :وقد رواه المغيرة بن مسلم عن آبی الزہیں عن 'جاہر: » 
وآسنده النسائى من خدرث المغيرة » ورواه سويد بن تصر عن ابن المبارك 
عن ابن جریج » أخبرتى آبو الزبير ‏ قال النسائی : ورواہ عيسى بن نونس 
والفضل بن موسى وائن وهب ومخلد بن يزيد وجماعة فلم يقل واحد منهم 
عن ابن جریج حدثنی أبو الزيير ولا حسبه سمعه عله » وقد عله ابن 
القطان بعتعنة آبی الزلير عن جابر » وأجيب بانه قد آخرجه عبد الرزاق ف 
مصنفه وصرح نسماع|آہی الزييد من جابر ٭ وآبو الزبير هو محمد بن مسلم 
ابن تدرش مولى حكيم بن حزام الأسدى القرثی روى عن جابر وابن عس 
وابن عباس واين الزير وعائشة وغيرهم وعنه أبو حنيفة. ومالك وآحمند 
وشعة والأعمش والسقيانان وحماد بن سلمة والزهری وهو من آقرانه . 
ے وعطاء بن آبی رباج - آحد شیوخه - وهشیم » وهو لقة » وثقة ابن 


الدینی وابن ممین والنسائي » وضعفه ابن عيينة وغيزه ٤‏ قال ابن پدراس 
الحنبلى فى « مليقات. الحفاظ ایی الزبين امام كبير حافظ مولى حكيم بن 
حزام القرشى الأسدى ۰ قال ابن معن والنسائی : ثقفة.٠‏ وقال أبو زرعة 
وآبو حاتم : لا بحنج به ۰ وقال غير واحد : مدلس فاڈا صرح بالننماع فهو ؛ 
ححة ٠‏ آفاده السفاریتی الحنبلی ف شرح ثلاثيات مسند الامام أحمد السمی. . 
(قثات صدر المكمد » وقوة عبن الگرمد لشرح تلائیات مسند الامام آحمد )_ 
والٹلاثیات للامامين الحافظین محب الدین القضی والضیاء القدبي ۰ . 


٦ 


أما حديث عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقد سافه المصنف مرفوعا 
وأورده البهقى فى سننه عن اتقاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود 
الهذلى قال : « أتى عبد الله بجارية قد سرقت ولم تحض فلم يقطعها » . 

آما حديث عائشة رضی الله عنها فقد أخرجه الشيخان وآصحاب السنن 
الا أبن ماجه وف روابة : إن النبى صلی اللہ عليه وسلم قال : « تقطع اليد 
ف ربع دنار » روواه البخاری والنسائى وأبو داود ٠‏ وف رواية للبخارى : 
« تقطع اليد فى ربع دينار فصاعدا » ۰ 


أما اللغات فقد ورد فى هذه الفصول كلمات : السرقة ‏ النتمب 
۔. المختلس ‏ النصاب ‏ الخلاص - الحررز ‏ الممتوك . واليك معناها : 


سرق الشیء بسرقه سرقا وسرقا واسترق وأنشد .ابن الأعرابى ۰ 
بعتكها زانی4 وتسترق . اف الخبيث للخبيث بتفق 
اللام هنا بمعنی مع ٭ ورجل سارق مزقوم سرقة وسراق ٭ وسروق من 
قوم سرق » وقد لأتى سرق بسعنی سرق قال الفرزدق : 
لا تحسبن دراهما سرقتها ‏ تمحو مخازيك التى بعمان ' 


الاستراق الختل سرا ء كالذى يستمع والكتبة يسترقون من بعض 
الحسابات ٠‏ قال ابن عرفة فى قوله نعالى : « والسارق والسارقة » قال : 
السارق عند العرب من جاء مستتر! الى حرّز فاخذ منه ما لیس له ء فان آخذ 
من ٹاھر فهو «لختلس + ومستاب ء ومنتهب ومحترس ء فان ملسم مما فى 
ندیه فهو غاصب ۰ والسرق شقاق الحریر » وفیل هو آجوده واحدته سرقة 
قال الأخطل : ۱ ۱ 
برفلن فى سرق الفرند وقزه ‏ يسحين من ضدابہ أذبالا 


قال بو عبيد والزمخشری ف الأساس هو بالفارسية اصله : سره . 
أى جید فعربوه كما عربوا برق للحمل وآصله بره واستبرق أصله استبره . 


8¥ 


وسرق اسم موضع فى العراق قال آنس بن زرفیم. مخاطب الحارث بن يدر جين 
سے ہے و 0 7 00 
آحاں ۷ي .بار قدا وليت امارة ٠‏ 'فيكن جرذا فیا تخون وتسرق 
ولا تحقرن با حار کیٹا أصبيته _. فحظك من ملك العراقين طرق 
فان جع الان اما مكدب ٠‏ قول ہما هوى واما مصبدق . 
یف لوق أقوالا ولا ۳ هنا ” وان قیل ھاتواخققو 2 يحتقوا 
أما المنتهب : لنب ار والسلب ای لا لس شیٹا له قبا مات ٠‏ : 
ومنه قول العباس بن مرداس': ا ۱ 
۱ نل نهبی نب الع ند بین عییننة والأقرع 
عبید مصفرا اسم فرسنه أوجمع الوب 'نهاب ونهوب: ومنه للغياس ایضا. ہچ 
" کافت نمبابا : تلافتها ٠‏ بتکری على اھر بالأجرع 


۳ ما الختلس للشىء ذو الذی «سنلیه » والخلس الأخذ ف٠‏ نهزه ة ومخاتلة أ 
بخلسه بخلسه خلسا » وخلسه اباه فهو خالس وخلاس قال الهذلى : 


یامی 2 تفقذى وا ولدنهم أو تخليهم ' فان الدهر مو 


وقيل الاختلاس آوحی .من الخلس وأخص, تاج الم النهزة 
قال : الفرصة خلسة وخالسه مخالسة وخلاسا آنشد ثعلب : : : 


نظرت الى می خلاسا عشنیة على مج 8آ حضور 
كذا فثل طرف الم ام أجنها 75 رفاق آتی من ذو ها وستور 


أما الخلاص فهو ما آخلصته النار من الذجب والفضة وغیرھما » وکذلك 


)١(‏ أحار يعنى ١‏ إحارثه وهو يسمي الاکتفاء قال مخت 


الام الام فاا الاتند بیغ سالقہ ات 
| ياتيله ملذاب بيخزله ٠‏ ویحل عليه عذاب اما لقیا ٢)‏ _ 


6۸ 


الخلامة ومنه حدت سلمان آنه کاتب آهله على كذا وكذا وعلى أربعين 
أوقية خلاص ٠‏ والتبر غير مخلص ٠‏ 

والنصاب الأصل : ومنه قولهم : كريم النصاب وقد مضى فى الزكاة ۰ 

آما الحرز ففى اللسان الحرز : الموضع الحصين » يقال : هذا حرز 
سے » والحرز ما آحرزك من موضع وغيره » تقول هو فى حرز لا بوصل 
. اليه آحد ویقال : آحرزت الشىء آحرزه احرازا اذا حفظته وضسته اليك 
وصنته عن الأخذ وق الحدت : « اللهم اجعلنا فی حرز حارز » أى کف 
جع وه ! کم ال رس فاجری اسم الفاعل صفة للشعر وهر 
لقائله » بوالقیاس س أن مکون حرزا محرزا » أو فی حرز حربز » لأن ااغمل 
مته آحرز ؛ ولکن ن گذا روی » قال ابن الأثير : ولعله لغة ٭ 


أما الهتك فهو حرق الستر عما وراءه » والاسم اأهتكة بالضم والهتبكة 
الفضيحة » ويقال : هتك الله ستر الفاح ر » ورجل مهتو ك الستر متهتکه" 
وهتكه وتهتکه جذبه فقطعه من موضعه أو شق منه جزءا فبدا ما وراءہٴء 


النص الوارد فى حد السرقة هو قوله تمالى لآ والسازق والسارقة 
فاقطعوا أيديهما جزاء ہما كسبا نکالا من الله وال عزيز حکر يم » فمن اناب من 
بعد ظلمه وأد لح فان الله توب عليه ان لله شور رحيم ) . 


هذا هو النص القرآنی الذى ذکر حد السرقة » والسنة بيان للكتاب 
والأحادٹ ف الجموع 1 

فى تعريف الشرقة قال الکاسانی ف البداقع : دكن النزقة ہو الأخذ 
على سيل الاستخفاء قال الله لله تبارك وتعالى : و الا من استرق السمع فأتبعه 
00 مين » سبی سبحائه وتعالی آخذ اسم سموع على وجه الاستخفاء 

ستراقا. ولذلك مسمى الأخذ على سبيل المجاهرة مغالبة أو نهبا أو خلسة 
آو افتصاا آو اتنهايا أو اختلاسا لا سرقة .. 
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وقال الحنابلة : « معنی السرقة آخذ ا ال على وجه الخفية والاستتاز 
ومنه اسنتراق السمع » ومسارقة النظر اذا كان بستخفی بذلك » فأن؛اختطف 
معاوية قال : آقطم الختلس » لگنه بکون سارقا بآخذه مستخخیا » وأهل 
الفقه والفتوی من علماء الأمصار.على خلافه » وقد ورد آن النبى صلی الله 
عليه وسلم قال : « لیس على الخائن ولا على الخنلس, قطم » وعن ابر ' 
قال : قال النبی صلی الله عليه وسلم : « ليس على النتمب فطع » ۰ 
ولايد آن نحرر معنى الختلس لنبين كيف يفترق عن السرقة فتقول : 
الشرقة أخذ فى خفاء بحيث يختفى النارق والسروق عند الأخذ » آما : 
الاختلاس فالختاس لا يكون مختفيا بل یکون ظاهرا ولكن یتففل الآخر | 
فیآخذ ما يزيد من غير مغالبة » حتى خفى عمله استخفاء بلا شك ولصل ؛ 
هذا هو الذى حمل القاضى اباس بن معاوية على آنل يلحقه بالسرقة لأ فى 


ونع هذا التعریف الواضح لعنی السرقة فان أحمد بن حنبل برضي لله ! 
عنه بجعل جحد العارية من السرقة وذلف لخبر الخزومية التى كانت تجحد 
العارية فأمن صلى الله عليه وسلم بقطعها ٠‏ وآهم ذلك قریشا فاتیٰ آهلهما | 
آم سلمة وهی من قبيلتها ليستشفعوا بها عند رجول الله صلی الله عليه وسلم ! 
فقالت : لا استطيع أن آجرق على ذلك ولکن اذهبوا الى أسامة فاته حب : 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وابن حبه فذهبوا الى أسامة وتقدم أسامة ' . 
من اللبی صلی الله عليه وسلم لیشفع للم آة الخزومية » فقال صلی الله عليه : 
وسلم : وبحك نا آسنامة آتشفع ی حد من خدود الله : والله لو أن فاطمة پنت . 
محمد سرقت لقطع محمد بذها » قال آحمد :هذا الحدت لا أغرف شیثا . 

وان الفارق بين جحود السارية والسرقة فرق كبير والا لكان جحد . 
الحقوق جميعا مد سرقة وفیه القطع کجحد الودائع والدیون والعواری | 
وسائر الحقوق المالية وما ذکرته عاثشة رضی الله عنها :من آخلاق هه 


9۰ 


المرأة المخزومية يدل على أن القطع لم یکن جحد العازية ء وانما كان دیدن 
المرأة أنها تجحد الحقوق ولا تورع ؛ ومن كانت على هذا الحو أن تسرق 
الأشياء من البيوت التى تزورها فاا انحصرت التهمة فيها جحدت آنها أخذن 
شيئا وانما اشتهرت نين الناس بجحد العارية لأن الناس لم یکو نوا بترددون 
ف اعطائیا ما تستعيره لشرفها ومنكانة قومها بنى مخزوم بين العرب ء حنی 
صارت کالوباء الفاشی ۰ 

اذا ثبت هذا نان السرقة التى هى لأخذ مال غيره على سبيل الخفاء 
. فان هناك شرطا لیتحقق معنى السرقة وهو أن یکون المسروق فى حرز 
مثله » وآن بخرجه منه وهو آکثر آهل العلم منهم عطاء بن أبى رباح والشعبی 
وعمر بن عبد العزیز وأبو الأسود الديلى وغيرهم من التابعين » وهو مذهب 
الشافعی ومالك وأحمد دأبى حنيفة واصحابهم ۰ 


اوقد خالف فى ذلك الظاهرية وقالوا Yi:‏ نص بخصص معنی الا بل 
متى تحقق لاغذ على سپیل الخفاء ولو لم یکن محرزا فى عرز مكل اند 
وقال ابراهيم النخعى : اذا آخذ من الحرز ولو لم پنتقل منه كان سارقا » 
بمعنى أن شخصا وجد فى حرز ( مخزن ) وهو يحمل شيئا منه ولي رج 
من المخزن ولم پنتصل ہما بحمله لی خارج احرز بقطع وان لم رج 


بالمسروق ٭ 


وقال الجمهور : لابد أن باخذ من الحرز وویخرج وهو يحمل السروق 
لس لیتحقق معنى الأخذ والاستبلاء ۰ 


وقال الكاسانى ف البدائع فى بیان شرائط القطع : انه لاید أن مداخل 
. آحدهما فى الداخل بأخذ ويعطى الخارج من تقب أو نافذة : 


( وان كان الخارج أدخل ده فى الحرز فآخذه فن بد الداخل فلا قطع 


۱9۱ 


0وس لوقل یره يا 
آما عدم وجوب القظع على الداخل على أضل: ہی حنيفة ارحنه الله فلعدم 
الاخراج من الحزز بجته آنه لو آخرج يدها وناول صاحبه لم يقل فعض 
عدم الاخراج أولى ء والوجوب على أصل أب يوسف وآما الکلام فى الخارج 
فمینی على مشألة آخری.» وهی أذ. السازق اذا تقب منزلا وأدخل يذه قله 
وأخرج التاع ؛ وام ام دخل فيه هل یقطع ؟ ذكر فى الأصل وف الجامع مع الصغیں 
أنه لا قطم ع ولم بحك تخلافا رت ہو 
ام مل 


وجه قوله إن اکن السرقة هو لاڈ من العرزہ اما الدخول 
فلیسں فرکن fe‏ تریٰ أنه لو آدخل بده فى الصندوق بو الجوالق رود 
المتاع ت تقطع وان لم پوجد الدخول ۰ 3" 55 


ولنا ما رزوی عأ على ری اللہ عله أنه قال : اذا كان الفن ريما لم 
قطع » قیل : : وکیف ایکون رفا ؟ قال : يدخل يده الى الدار وينه 
دخولها » ولم ینقل انه أتكر عليه منكر لیکون اجماغا ».ولان هتك الجرز 
على سبيل الكمال.شرط »لاه به حکامل الجناية ولا كامل لته فين 
بتصور فيه الدخول أ نل ما اد اند ا يد وبا ۳ 
وانجوالق لأن هتكهدا. بالداخول متعذر ء فكان الأخذ بادخال اليد فيها 


هت متکاملا فیقطع|* 


72 و أخرج السارق التاغ من بعض بیوت الدار الی الساحة لا ا 1 
م بخرج من الدار » لن الو ادف پہو تھا حراز واحد + آلا تری ۱ 
أنه 5 قبل لصاحب الذان : احفظ هذه الوديغة ی هذا البيت فحفظها ق : 
بيت آخر فضاعت لم يضمن ء وکنا اذا آذن الانسان ف دخول الدار فدخلها و ۱ 
فسزق من البيت لا بقطع : وان ل بان هبل ابیت » ودل هذا على أن . 
الدار, مع اختلاف بیوتها بحرز واحد » فلم ين الاخراج الى ضمن الدار : 
اخراجها من الحرز 4 بل هو تقل من , بعض الخز ز ال ابعش پیز جح ۱ 


من زاون الى زاوية آخرق ٠‏ 


Yor: 


۱ هذا اذا کافت الداز مع بيوتها لرجل واحد » فآما اذا كان كل منزل 

منها لرجل فآخرج المتاع من البیت الى الساحة يقطع » أن كل بيت حرز على 
حدة ء فكان الاخراج منما اخراجا من الحرز » وكذلك اذا كان فى الدار 
حجر ومقاصیر فسرق من مقضوزة منها وخرج الى ضمن الدار قطع ء لأن 
کل مقصورة منها حرز على حدة ؛ فكان الاخراج منها اخراجا من الحرز 
بمنزلة آلدار الختلفة فى محلة واحدة ) ٠‏ ۱ 


" وبالجملة. فان معنی السرقه تتوفر فيه الأمور الثلائة الآآنة : 


( آولا ) لابد آن یکون الأخذ على سبیل الخفاء ء وآن يتحقق الأخذ 
بالفصل واحراز السارق للشىء السروق ء اذا لم بتحقق ذلك الاحراز 
ليه و حقو ااسرقة ولايد أن اتتحمو ف الاحراز معنی الأخذ و الاستبلاء ۰ 1 


( نیا ) أن یکون ذلك الأخذ من الحرز » ون پنمسل من الحرز الى 
مکان غير الکان الذى يمد حرزا للشیء ار وق » فاذا لم تحقق ذلك 
الاخراج لا بقال ان السرفة قد تحققت » لان النقل من الحرز ام ,تتحقق ء 


( الا ) أن بتحقق معنی هنك حمی الحرزز وهو موضع الأمانة الذی 
تنتهك حرماتها بالسرقة فاذا لم بتحقق هذا الانتهاك تحققا كاملا لا شيت 
القطع ء لأن القطم هو العقوبة المتكاملة فلابد أن تثبت الجريسة متكاملة 
سحقق. الأخذ والنقل من الحرز وانتماله الحرمات » وبلاحظ أنه اذا 
تتکامل الحريمة كانت العقوبة غير. الكاملة وهی التعزيز ول کون الحد ۰ 

آما الأحکام فالأصل فى ثبوت القطع فى السرقة الکتاب والسنة 
والاجماع ٠‏ أما الكتاب فقوله تعسالی : « والسارق والسارقة فاقطمو 


آیدیها “» وروی أنْ ابن مسعود رضى الله عنه کانیقرآ: « والسنارقون 
والسارقات فاقطعوا أبديهما « وأما السنة فما روى آنه قال لصفو ان بن أمية 


(1۱ الآبة ۲۸ من سورة المائدة ۔ 


اوت 


« أن من لم بهاچر هلك » فهاجر الى الذنة فنام فى السجد فسرقرداؤہ 
من تحت رأسه فانتبه وصاح وآخذِ السارق ؛ وجاء به الى النبى صلی الله 
عليه وسلم فقطع ده ء فقال : یا رسول الله ما آردت هذا » هو عليه صدقه: » 
فقال النبی صلی الله عليه وسلم « هلا قلت قبل أن تآنینی نه > أخرجه آبو . . 
داود والتسائی وابن ماجه واحمد والدارقطتی ومالك ف الوطاً والشافعی. ۰ . 
والاحادیث الی‌اردة فى الفطع تبلغ حد التواتر ٭ وآما الاجماع فلا خلاف ف 
ثبوت الحد فى السرقة بالقطع به ٭ اذا ثبت هذا فان السارق هو من بأخذ 
الثىء على وجه الاستخفاء والختلی هو من یآخذ الشىء عيانا مثل أن 
يمد بده الى مندیل آخد فيآخذه من رأسه ٠‏ والنتهب من بأخذ الثیء عنانا 
۱ الغلبة ء ولا يجب القطع على المختلس والمنتهب زالجاحد والخائن ٭ وقال 
آحند : يجب عليهم القطع دلیلنا ما روی جابر آن النبى صلی الله عليه وسلم 
قال :.« ليس على الختلس ولا على المنتهب ولا على الخائن قطع » ولآن 
السارق باخذ الال على وجه الاستخفاء » ولا بسكن انتزارع الحق منه: بالحكم 
فجعل القطم ردعا له » والنتمب والمختلس والخائن والجاحد #خذود الال 
على وجه يكن انتزاع الحق منهم > ولا حاجة الى ايجاب الحكم عليْهم ٠‏ . 


قوله : « ولا يجب على صبى الخ » فجملة ذلك آنه لا يجب القطع فى ۱ 
الدرقة الا على من شرق وهو بالغ عاقل مخضار مسلما كان آو ملتزما | 
لأحكامهم - نصاہا تقد الى سرقته من حرز مثله ء لا شبهة له فيه على ۱ 
ما سیانی تفصيله ٭ فان سرق وهو صبی أو مجنون لم يجب عليه ,الحد.؛ . 
لقوله تعالی : « جزاء ہما کسبا تكالا من الله » ار ٠‏ والصيئ والمجنون : 
لاكسب لهما » والحديث : « رفع القام عن فلاثة : عن الصبى حتی يبلغ > | 
وعن النائم حتى بستلقظ » وعن الجنون حتى يفيق » رواه أحمد وآبو داود . 
والنسائى بوابن ماجه والحاکم من حديث عائشة وعمر رضى الله عنهم وروی 
آن عبد الله بن مسعواد آتى بجارية قد سرقت فوجدھا لم تحض فلم يقطعها 0 
وعن عمر .أنه آتی بغلام قد سرق فقال : آشبروه » فكان ستة آشسمان الا , 
أنملة » فلم يقطعه فسماه نميلة + وروی عنه آنه آتی بغلام قد سرق فشیروہ | 
فاقص عن خسة أشبار فلم يقطعه ء وعن عثمان مثله » ولا مخالف لهم ف | 


٤ 


الصحابة ٭ وان سرق وهو سكران فهل يجب عليه القطع ؟ فيه قولان مضى 
تعليلهما فى الطلاق » ولا بجب القطع على من أكره على السرقة » لقوله 
صلى الله عليه وسلم : « رفع عن أمتى الخطاً والنسیان وما استکرهوا 
عليه » رواه أبو القاسم الفضل بن جعفر التميمى عن ابن عباس » هكذا 
آورده صاحب الکنز الثمين فى أحاديث النبی الأمين ٠‏ قال السعودی : 
وال تقب رجل دار رجل وآخرج منه ما لا قيمته النصاب » وهو ظن أن 
الدار دار تفسه والمال ماله » وجب عليه القطع خلافا لأبى حنيفة ٠‏ ویجب 
على المسلم بسرقة مال 'الذمی وعلى الذمى بسرقة مال المسلم » وقد مضى 
ببانه فى السير ٠‏ وأما الحربى فلا يجب عليه القطع بسرقة مال المسلم ء لاه 
لم يلتزم أحكام الاسلام ء وهل يجب القطع على المعاهد » ومن دنخل انا 
بأمان بسرقة مال مسلم ؟ فيه قولان » أخدهما : لا يجب عليه القطم لأنه 
حد لله تعالى فلم يجب عليه كحد الزنا والشرب ٠‏ والثانى : يجب عليه 
لأنة جب صبيانة مال السلم ٭ هذا نقل آصحاینا العراقيين » وقال 
الخراسائيون : هل يجب عليه القطع ؟ فيه ثلاثة آقوال ء أحدها : يجب ٠‏ 
والثانى : لا يجب ۰ والشالث : ان شرط عليه عند المماهدة الأمان أن 
لا يسرق فسرق قطع ؛ وان لم يشرط عليه لم بقطع » ومنهم من قال : هو 
القول الثالث قولا واحدا ء وآما الد فى الزنا فاختلفوا فيه فمنهم من 
قال : هو كقطع السرفة على ما مضى ء ومنهم من قال : لا یجب عليه الحد 
ف الزنا قولا واحدا بكل حال » لأنه حق محض لله تعالى ٠‏ 


قوله : ( ولا يجب فيما دون النصاب ) وجملة ذلك آن الال الذى يقطع 
به السارق قد .اختلف العلماء فيه » فمذهبنا أنه لا قطم فیما دون ريع 
دشار » وقلع فى سرقة ربع دينار فصاعدا ء فان سرق غير الذهب من المتاع 
قوم بالذهب فان بلغت قيمته ربع دنار ؛ والدنار هو مثقال الاسلام 
قطع » وان تقص عن ذلك لم بقطع وبه قال آبو بكر وعمر وعثمان وعلى وابن 
عمر وعائشة آم الؤمنین رضی الله عنهم فى الصحابة وق الفقماء اللیث 
والأوزاعى إوأحمد واسحق » وذهب داود وشيعته الى أن القطع یجب فى 
سرقة ما قل وكثر من الال ٠‏ وبه قال الخوارج والحسن 'البصری واختاره 


e0 


ابن بنت,الشافمى ء وذهب عثمان, البتى الى أنه بقطع فى سرقة درهم .من 
| دراهم المسلمين » ولا شطع لا دون ذلك » وذهب زياد بن آبی زياد. الى 
کر ا 
پر بج دجو تسس ؛ وذهب 
النخمی الى أ نه يقطع بسرقة خمسة دراهم » ولا بقطع فيما دونها : 

مالك ل تد مو تو 
فان سرق غير الذهب أو الفضة قوم بالدراهم » فان بلغت قيمته ثلاثه 

دراهم قطع ؛ » فان لم يلغ ثلاثة دراهم لم بقطع وذهب آبو حنيفة الى أنه 
لا یقطع الا فى تھب و وچ و سے 
مسعود رضى الله عنه »وما أيدل على ما ذهب اليه مالك حديث :ابن عم 


۰ . التفق عليه : « آن النبى ل صلی الله عليه ولم قلع اق مجن شماه للا 
۱ . دراهم » وى لفظط : « قيمته ثلائة دراهم » وف مسند آحمد : 2 اقطعوا 


فى ربع دينار ولا تقطموا فيما هو آدنی من ذلك » وکان ربع الدينار بومتذ 
ثلاثة دراهم » والدينار اثنى عشر درھما 4 وذکر الطبری أن عبد الله بن: 
الزن قل فى درعم »وا الخلاف كله قى قينة الجن الذى قلع فیس 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقد جعل الشافعی حديث عاكة ثشة فإ الريع 
الديثار أصلا رد اليه تقويم العروض لا بالثلاثة الدراهم على غلاء 21 
ور بدك ابعر E‏ اولك اط ب من: اختلاف 
الصحابة فى الحر ن الذی قطع فيه رسول الله صلی الله عليه وسلم فابن عمر 
قول ثلاثة دراهم » وابن عباس يقول : عشرة دراهم » بوانس يقول خمسة 
دراهم » وقال أبو حنيقة وصاحباه : لا تقطع بد السارق الا فى عشرة دراهم 
كيلا ۾ أو دینار ذهبا عينا أو وزنا » ولا بقطع حتى بخرج المتاع من ملك 
الرجل » وحجتهم حدیث ابن ع عباس قال : « قوم الجن الذى قطع فيه رسول, 
الله صلى الله غليه وسلم بعشرة دراهم » ورواه عمرو بن شعیب عن أليه عن, 
جده. قال : « کان س لخن وة سر دراه آخرجهما الدارقطنی 
وغيزه ء وق المسئلة قول رانع » وهو ما رواه الدارقطنی عن عمر قال !: 

. « ولا تقطع الخمس الق خمس » بوبه قال سليمان بن يسار وابن ع أبى ليا 
. وان شبرمة » وقول خامس فی | ربعة اتراهم فصاعدا روی عن أبى هر 


۹ 


وأبى سعید الخدری ۰ وقول سادس : تقظم فی درهم فما فوقه ء وهی قول 
عشمان البتی وهو ما ذكرم الطبری عن !بن الزییر وهو احدی الروابات الثلاث 
عن الجسن الیصری والثانية كما روی عن عمر والثالثة تقطم ف درهمین وبه 
قال قتادة فان قيل : قد روی الشیخان وغیرهما عن آبی هرپرة مرفوعا : « لعن 
ألله السارق بسرق البيضة فتقطع بده » وبسرق الحبل فتقطع بده » قال 
القزطبی : وهذا موافق لظاهر الآية فى القطع انقليل والكثير ء فالجواب أن" 
هذا خرج مخرج التحذيز بالقليل عن الكثين ء كما جاء فى معرض الترغيب 
بالقليل مجرى 'الكثير ف قوله عليه السلام : « من بنی لله مسجدا ولو 
كمفحص قطاة بنى اللہ له بيتا فى الجنة » وقيل ان ذلك مجاز من وجه آخز 
وذلك. أنه ادا ضرى بسرقة القليل سرق الكثير فقطعت بده » وأحسن من 
هذا ما. قاله الأعمش وذكره البخارى فی آخر الحديث كالتفسير قال : 
(:كانوا رون أنه بيض الحديد » والحبل كانوا يرون أنه منها ما ساوی 
دراهم ) قلت : كحبال السفيئة وشبه ذلك والله آعلم ٠‏ ۱ 1 


فرع . اذا سرق ربع دينار تبرا وهو الذى لم بخلص لم بقطع 
لأنه اذا أخلص .لم ات منه ربع دینار » وان سرق ربع دیبار مضروبا قطم 
للخبر » وان.سرق ربع دینار ذهبا خالضا غير مضزوب ففیه وجهان »قال 
آبو م ميد الاصطخرى وأبو على بن أبى هریرة : لا تقطع لذن النبی صلی 
اله عليه وسلم أوجب القطع فى ربع ديناز ء والدینار اما بقع على الضروب > 
وزبع الدينار خلاص لا يجبى منه ربع ديناز » وقال آکثر آصحابنا : یخی 
عليه القطع وغو المذهب .4 لأن 'النبی صلی اللہ عليه وسلم قال : ر لا قطع 
الا ف ربع دینار » ولم يرد أنه بختص بربع دينار مضروب ء وانماً يريد يما 
بقوم. مقامه آو ما بقع علیه .اسم الزبع > وهدا بقع عليه انم ربع دشاز » 
وقيمته ربع دینار مضروب ٠‏ 


فرع .ويجب القطع بسرقة الثمار الزطبة كالرطب والعنی: 
والتين والتفاح وما أشبهها 3 وبسرقة البقول والریاحین والطعام. الرطب. 
كالشواء والطبيخ والهرسة اذا بلعت قسمته نصابا ۰ وقال بی حلیفة ۱ 


1:۷ 


لا يجب القطع بسرقة شىء من ذلك بحال : ٠‏ وقال الثورى : ان كان مما سقی 
یوما ويومين آو آکثر مثل الفواكه وجب عليه القطع بسرقتها » وان كان مما 
۷ ا اع ہس : « والسارق والشارقة فاقطعوا 
أأنديهما » فعمم وا لم بخصص ؛ وروی عمرو إن شعيب عن آییه عن جده أن 
ی صلی اله عليه وم سسئل عن در املق هل فيه قلع ؟ تال 
« لا قطع فيما آواه الجرين وبلغ ثمن الجن » قال : وقيمة المجن بومتذ كانت 
ريع دیناز أو ثلاثة دراهم » وصرف الدیتار اثنى عشر » وروی أن عثمان 
رضی الله عنه فطع فى آترجة قیمتها ثلاثة دراهم » ولأنه. ينطيق عليه تعریضب 
اسارق أنه سرق ما قينته نصابا من حرز مثله لا شبهة له فيه ء نلم کا 
لو سرق ربع دینار » وآلما ما روى عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه قال : 
0 « لا قطع فى شمر ولا كثر » قال فى النهاية : إلكثر الجمار ء وقال العمرانى 

۰ . وقيل هو اافسلات الصغار من, النخل » وانعا لم يوجب فیهما تلم على 
و سر یو کی یس و ودوت 


فرع ويجب القطم بسرقة كل ما یتمول اذا بلفت قيمشه 
نصا ا » سنواء کان أصله على الاباحة مثل الصیود اوالطیور والخشب فى 
الغابات » و الحشیش » والقار > والنفط آو غير ذلك ٭ وقال آبو جديفة : 
کو ی ہو ہے جو ی و 
۱ نوع من الخشب الأنؤس الأيض أو الأصفر - فانه. جب فيه القطع ٭ ۱ 
دليلنا قوله تصالی : ( والسنارق والسارقة فاقطموا آیدیهما ) قسم ول 
بخصص » وروی أن النبى ضلى الله عليه وسلم قطع فى مجن قيمته ثلاثة 
دراهم ٠ ٠‏ فتقل الحكم والسبب » وأجمعنا على أن القطع لم يجب بسرقة الجن 
بعینه » وانما لأن قیمته نصاب » فاقتضى الظاهر آن كل مسروق ما بلغ قيمته 
هذا القدر بيجب فيه ااقطم ۰ وان سرق ترابا آو ما قيمته تنضان قفيه 
وجهان » أحدهما : بخ عليه القطع لا ذكرتاة ٭ والثانى : لا جب .عليه 
القطم لأنه عام الوجود لا بتمول ف العادة ؛ فلا ندعو النفس الى سرفته ٠٠‏ 
لے ا ےت میں سو سی ہو 
رر تی تج وت ئت نصایا 


۱3۸ 


بغض النظر عن تكاليفه » وجب عليه القطج وقال أبو حنيفة : لا «جب عليه 
لقطع ٠‏ وقال ابن قدامة العنیلی ف الننی شرح تن الخرقى « فان سرق 
مصحفا فقال أبى بكر والقاضی : لا قطع فيه » وهنو قول أبى حنيفة ء لان 
المقصود فيه من كلام الله ؛ وهو مما لا يجوز آخذ العوض عنه ٠‏ واختار 
أبو الخطاب وجوب قطعه ء وقال : هو ظاهر كلام أحمد » فانه سثل عمن 
سرق کتابا فيه علم لينظر فيه : فقال : كل ما بلغت قيمته ثلاثة دراهم فيه 
القطم » قال : وهذًا قول مالك والشافعی وأبى نور وان المنذر لعموم الآية 
فى كل سارق ؛ ولأنه متقوم تبلغ قیمنه نصابا » فوجب القطع بسرقته » 
ككتب الفقه قال : ولا خلاف بين أصحابنا فى وجوب القطع بسرقة كتب 
الفقه والحدت وسار العلوم الشرعية » فان کان الصحف محلى بحلية 
تبلغ نصابا » خرج فيه وجھان عند من لم پر القطع بسرقة المصحف ٠‏ 


ادها : لا بقطم » وهذا قراس قول أبى اسحاق بن شاقلا » ومذهب 
ابی حنيفة » لأف الحلى تابعة ل لا يقطع بسرقته آشبهت ثياب الحی ۰ ( وهی 
یعنی اذا سرق حرا عليه ثياب تبلغ نصايا ) ٠‏ 


والثانى : يقطع وهو قول القاضی : له سرق نصابا من الحلى فوجب 
قطعه كما لو سرقه منفردا » وأصل هذين الوجهين من سرق صبيا عليه 
حلی » | هد + ۱ 


۲ وی چو وت ای ی تست 


. مسالة وان تقب جماعة حرزا ودخلوا وآخرجوا منه مالا 
بلغت قيمة ما آخرجوه ما يصيب كل واحد منهم نصابا ‏ وجب عليهم 
القطع » وان تقص عن ذلك فلا قطع على واحد منهم ٭ وبه قال أبو حنيفة 
والثورى واسحاق رحسهم الله » وقال مالك واحمد وأبو ثور : .يجب القطع 
على جميعهم » كما لو اث شتركوا فى قتل انسان ٠‏ دلیلنا قوله صلی الله عليه 
وسلم : « اقطعوا السارق فى ربع دينار » ونهى عن القطع فيا دون الربع » 


19۹ 


وكل منهم لم يسرق ربع دینار فلم بقطع » ويخالف اشتراكهم' یا القتل » 

فانا لو لم وجب عليهم القصاص لجعل الیم طريقا الى اسقاط ؛ 
القصاض » وها هنا لا کون الاشتراك طریقا الى اسقاط لك کل : 
واحد منهم لا يقصد فى العادة الى سرفة ما دون الريع ۰ ١‏ 


ہے فو اناج الحرز واختلاقة باختلاف ف المحروز و 


7 رز بختاف باختلا ف الاشاء 4 فجرز . الذهب و امه نفضة کون بالصیاذیق ع 
وضع مغلقة فى مکان به الأغلاق والاقفال ف ف العمران لا ف الباق e‏ 


او خاظہ ینب ای 9 نله فاه والنبوث المغلقة 
فى العمران » آو يقام. عليها حراس “ فان لم تكن مغلقة ولیس غلیھا: حراس 

فایسبت بحرز + وقد روی عن أحمد فى الیت الذی ب غلق برق ننه فك 
ال م اس اا دہ ل ا 
وتكمل بهم لحرز مد 1 


وقد قالوٰا : فن البیوت التی فى البساتين أو الطرق أو الصحراء 7ھ 
ف السبران أن لم يكن بها آحد فليست حرا ء أن من ترك متاعه فى مکان ‏ _ 
خال من الناس والعمران وانصرف عيها لا بعد حافظا له وان أغلق علينه 
وأحكم اغلاقه ء وان کان, فيها. أهلها “و .عليها حراس فهی فى خرن,مثلها' 6 

وان کان لاسا وا أو متوسندا له قهو. محرز م وقد .قطع النبی صلی ا 
عليه وسلم سارق بردغ ة صفوان بن آمية وکان متوسدا بها ۰ 


۰ وبالحعلة فان البرقة التیٰ اتوجب القطع' يجب آن فون ها مش ال 
و اد ور بی ہیدہ ۱ 
قرع تی امال الذى بعد أخذہ من إحرز مثله سرقة ٭: 

۱ يجب أن يكون المبروق مالا متقوما لا شبهة فيه ولا قصور فى مالیته 4 
بان سكون مما يتوه ناس وو ای اجام ی ۱ 


Ne 


ف طلبه ء ويمتزون بالحصول عليه » وعلى ذلك لا یکون المال من توافه 
الأشياء كالتراب وألعلين وما 3 بشنهها مهمأ تبلغ قیمته 5 


ولكن اذا كان الطين من نوع بصنع منه الآخر والأوانى وكان پشستری 
لندرته وکان الحصول عليه مما حرص صاحه علی الاعتراز به ؛ وكذلك 
اذا كان التراب رملا ناعسا أبيض هذا صلع منه البلاور ؛ وكان مادة لا توجد 
2 بعض الشواطی» القلياة النادرة ء فہذا لا بعد من الأموال التافذهة ء لأنه 
خامة الأشياء ٹینة تطلب بالبحث والتنقيب والعلاج ٭_ 


ولا يقطع من سرق ما ليس بمال کمن يسرق حرا أو يختطفه ففيه التعزير 
الشديد رن سقوط القطع لا يقتضى سقوط العقوبة » لحصول معنی 
الجريمة .وان زال عنه وصف السرقة الموجب للحد ٭ 

وهکذا شدد الفتهاء فى ضرورة أن یکون السروق من الذموال انتی 
تثبت مالیتها كاملة ٭ ودل ذلك لأن الحد کامل ف العقاب ء فلاید أن یکون 
دسبه كاملا فى 3 نویه حتی انهم تما قلنا لم سیغو ا القطع ف التراب 
رالطین والحصی واللبن والآجر والفخار * بل انهم قالوا : لا قطم فى 
الزجاج : وقالوا فى تعلیل القطع : انها من جنس المباحات »> ولكن يجب آن 
کون الزجاج فى عصرنا من قبيل ا ال الكامل المالية:» لأنه ليس من توافه 
الأموال ؛ ولا من جنس الأموال المباحة بکو تھا ء ۱ 


وجب أن یکون ا ال المسروق كامل الملكية وآن يكون متقوما » وعلى 
ذلك لا قطع ف مباح من الال لم تم احرازه ولو آخذ بغير اذن الامام ء وعلى 
ذلك لا قطع فى سرقة العارية من بد المستعير لان يده ليست بد ملك ٭ 


واو سرق مسلم من بیت المال لا بقطسم » وقال ابن قدامة فى المغنى : 
ولا قطع على من سرق من ست الال اذا كان مسلا وبروئ ذلك غن عمر 
وعلى برضی الله عنهما وبه قال الشعبى والنخعى والشافبی وأصحاب الرآی . 
وقال مالك وحماد ۰ بقطع بظاهر الكتاب س ای لگن النص شمله من غير 


اک 
(- الجموع ج ۲۲ ) 


تخضیص ٠‏ ولنا ما رؤى ابن ماجه باسناده عن اين عباس آن عبدا من رقيق 
الخمس ع آئ الس المخضص لبيت الال من الغنائم ب رق من اللخمس ۾ 
فدقع إلى النبى صلی الله عليه وآله وسلم وقال : « مال الله سرق بعضله , 


بعضا » ويروى ذلك عن عير رضى الله عنه ٭ 
وسال :ابن مسعود عمن سرق من نت ا ال فقال : أرسله ٠‏ 


وعن على رضى الله عنه : « ليس على امن سرق من بيت امال قطع » ولان : 
له من امال حقا فيكوون له شبهة تمنع وجوب القطع كما لو سرق من مال ۷ : 
شر فه ومن سرق من الفنيمة:التى اله قيها آو بولده آو لسيده دمن .۴ . 
بعتبرؤن أن المسلم له شبهة ملك فى بيت الال ء ولا قطع مع شبهة املك » ' 
ولآن بيت المال لا بعد مالكا وانما هو مملوك لكل المسلمين » وهذا منهم * 

آ واکٹر العلماء على أن الواند لا يقطع اذا سرق من مال ولده » لأن له | 
شركة فى هذا ا ال أثبتها قوله صلى الله عليه وسلم | آنت ومالك لأبيك )' 
فان الحديث أثبت ملکیته للوالد فی مال ولده ٠ ٠‏ 5" 

قرع وان اشترك جماعة فى تقب حرز فدخلوا ء وأخرج كل . 
واحد منهم مالا اهرد باخراجه ‏ فان بلغت قيمة ما أخرجه كل واحد منهم : 
تصايبا. بنفسه وجب عليه القطع ء وان لم يبلغ نصابا لم بقطم + وب قال: 
مالك ٠‏ وقال آبو خنيفة : يضم ما آخرجوه بعضه الى بعض فان بلغ قيمة! 
الجميع ما عصيب كل واحد منهم نصابا وجب عليهم :لقطع ٭ دليلنا أن کل. ‏ 
واحد منهم سرق دون النصاب فلم يجب عليه القطع كنا لو انفرد بالتقب. ‏ . 
وان نتب جماعة حرزا ودخلوا فآخرج بعضمم الال ولم پخرج الباقون شیثا 
ن فان بلغت قيمة ما آخرجه کل واحد منهم نصابا - وجب عليه القطع > 
ولم يجب على الذين لم بخرجوا ٠‏ وقال ]بو حنيقة : القیاس: آنه لا يجب 
القطع الا على الخرج » فان كان ما آخرجه بعضهم بلغ ما تصیب كل واحد 
منهم نصابا 3 تهم كلهم استحسانا دیسا أن من لم بخرج الال لیس 
بسارق » فلم :بحب علية القطع كما لن لم يدخل ٭ یں کے 


r 


فرع وان قب رجل حرزا على طعام فأخرج الطعام قليلا قليلا 
حتى بلغ قيمة ما أخذه ربغ دينار ففيه ففيه وجهان » أحدهما : لا جب عليه 
القطم ٤‏ لان ما أخذه فى الرة الأولى لا يبلغ نصابا » وما آخذه بعد آخذه 
من حرز مهنوك فلم يجب عليه القطع ٠‏ والثانى : يجب عليه القطع ‏ وهو 
الأصح ‏ الأنه آخذ نصابا من حرز هتكه » فوجب عليه القطع كما لو أخذه 
دفعة واحدة ٠‏ وان تقب حرزا فآخذ منه ثمن دينار فخرج ثم عاد وأخذ منه 
نمنا آخر ففيه ثلائة أوجه » قال ابو اسحق المروزى : لا بلزمه القطع ؛ لأن 
الذى سرقه آولا دون النصاب ؛ والذى سرقه انیا أخذه من حرز مهتوك ٠‏ 
وقال آبو العباس : بلزمه القطع وهو الاصح » لأنه أخذ نصابا من حرز هنکه 
پنفسه فلزمه القطع كما لو آخذه دفعة واحدة ٠‏ وقال ابو على ابن خبران : 
أخذ اشمن الثانی بعد أن علم صاحب الدار بالنقب أو علم الناس به » لم 
بيجب عليه القطع » لأنه أخذه من حرز مهتوك » وان آخذه قبل أن يعلم 
بالنقب وجب عليه القطع » لأنه آخذ النصاب من حرز هتكه بنفسه ۰ هذا 
طريق أصحابنا العراقيين وقال المسعودى : ان كان المسروق منه عالما ياخراج 
ال شمن الأول قبل أن بخرج الشين الثانى فلا يجب على السارق القطم ء وان 
كان غير عالم بالشمن الأول قبل اخراج الثبن الثانى ففيه ثلاثة أوجه » 
آحدها : لا يجب القطع كما لو آخرج الثانی بعد علم السروق منه بالأول ۰ 
والثانی يجب عليه القطع لن المتاع السروق لعله لا پسکن السارق اخراجه 
دفعة واحدة فصار كما لو بط جيب رجل فيه دراهم فجعلت الدراهم تخرج 
منه درهما درهما ٠‏ والثالث : بنظر فيه » فان آخرج الأول ووضعه على باب 
یی سوہ ہاو و و و 
واحدة ٭ وان آخرج الأول فذهب به الى داره ثم عاد واخرج الشانیٰ لم 
بقطع » لأنهما سرقتان ٭ 


بحت أن تکون المالية تامة بأن يكون المال محترما فلا بقطم فى مال 


بحرم الانتفاع به بالقنية أو التحارة کالخمر والخنزير سواء كان مالكه ذميا 
ستبیح الانتفاع به أو مسللما الا بباح له استعماله » وقد اصطفقت أقوال 


بت 


النقهاء حتى من یم ز للذمی امتلاك الجر اعد 70 6 فان 
لا انطع فيه بالسرقة کاہی خنيفة » ولا ييح الشافعى وأحمد للذمئ 'الاتتفاع 1 
سا حرمه الله مخاطَةا الکفار وبفروغ لشرععة وأصولها : أنه لا بعد كاطل :: 
المالية :زالاتماق ' بين علداء الأمصار ¿ وكتال المالية شرط فق وجوب القطع ك3 
کی يوجد شبهة انسقط الحد » وآثر الاختلاف فى اباجته للنمی هو ى 
ضهان انلافہ لا فى اطع اليد الذئ پوجب أن کؤن ا مال خالیا من كل شبهة ۱ 
ىمالتەء e. ٠‏ ۱ نکر ا 


« النصاب الموجب للقطع » ' 


1 طبعة الآسأمانة‎ ٠١ الرازی فا آحکام القرآن ج »اص‎ E 
, الأصل فى ذلك أله نا يتبث باقساق الفقهاء من السلف ومن پندمم آن‎ « 
1 القطع لا بحب الا فى مقدار متی قصر عنه لم يجب وکان طر يق اثبات هنذا‎ 
ا القادیر الوقیف ( ی عن النبى صلی الله عليه وآله وسلم ) أو‎ 
٠ اس ولم يثيت التوقيف فيماء دون العشرة ويثبت الاضاق فى الشرۃ‎ 
۱ : ۰ اف وام بيش ا درا لعدم التوقیف والاتفاق‎ 


فرع ٦ی۶۷‏ کت 2 
ونا ان “كلمة السارق, وصغن خلا اتحثق الا بالك رار فلا قال لن ظهر مله 
الجسود ۷ جواد ا ولا شال ر من وقح منه الكذب مرة :انه كذاب ١‏ 
ولا يقال للفا فاسق الڈی لا بقول الحق أو' المنسافق الذى ظهر غيز. ما تبط ن 
ق مرة انه من الصادقین ؛ انما تقال هذه الأوصاف لمن لكر م مننه نه 
٠‏ فعلها تی ٹکون سلة له وعنوان مدل عليه ويعرف بە م إ : 


۰ اذاصدة 


وت لین هذه القدمة على كلنتى السارق والسارقة »کون لتق 
للع هو من صار هذا وصفا له : وا ےچ ےج 
. ولا يكون بائفعل مر واحدة ٠‏ . 1 


و تعضد تھی إلقائلون. بأن الله تعالى بقول عقب 1T‏ السرقة وال : 


AE 


« فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فان الله توب عليه ان الله غفور رحيم » ٠‏ 


وآن ذكر التوبة بعد الظلم ممن سرق لا يكون له محل فى الظاهر الا 
اذا كان العقاب لم بقع ٭ ولذا قال بعض الفقهاء :.ان التوية تكون مانعة 
للقطع اذا كانت قبل القطع » وان كان القائلون بهذا ليسوا بجمهور العلماء 
بل انهم عدد ضئیل ربما لا به له على حد تعبير أبى زهرة رحمه الله » ولكن 
ظاهر الآبة فى نظره یقرب من تفكيرهم ء والتوبة النصوح لا تكون فى الغالب 
ممن تكرر منه الفعل بل انها تكون لمن يرتكب الفعل بجهالة » ولذلك بقول 
لله تعالى : ( ان التوبة على الله للذين يعملون السوء بجھالة ثم یتوبو من : 
قروب » وبهدا الفهم یکون ج جو روس یت 
وكين سیت منه القعل ٠‏ 

وقد ثبت فى آخبار المخزومية التی سرقت آمر النبى صلی الله عليه وسلم 
بقطع يدها آنها كانت معتادة السرقة لأنها كانت معروفة بآنها لا ترد الودائع 
التی تودع عندها ولا العواری التی تستعيرها حتی ظن بعض الحنابلة أن 
سرقتها كانت جحد العوارى ولکن الجمهور على أن سرقتها لم تكن من 
هذا النوع فقط بل كانت الأخذ خنية من مال مماوك من حرز مثله ٭ 


وكانت المرأة معروفة بذلك ومن كانت كذاك تعد السرقة مرادفا لها 
هلاقم 

وا و هذه هی التی آهم قريشا آن بقطع النبى صلی الله عليه وسلم 
يدها فتوسلوا اليه بالشفعاء فوقف خطیبا : ( ما بال آقوام پتشفعون ف حد 
من حدود اللہ » وانما أهلك الذين من قبلكم أنهم کانوا اذا سرق الشريف 
ت رکوہ » وادا سرق الضعیف أقامئ عليه الحد » وم الله لو أن اط شت 
محمد سرقت أقطع محمد يدها ) ٠‏ 


وشو : انه قد روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه لما آراد 
نطع ود "سارق شاب 0 قالت له آمه : اغف عنه 7 آمیر آلومنن ء فان هذه 


آول مرة ؛ فقال عمر ۳ 1 : ان الله آرحم من أن یکشف ستر عبده لول مرة ۰ 


10 


وم أن ام ان کی اش عل ار میا و و ره 
شهدود يدل على التكرار ٭ هذه خلاصة الذین بعترضون على اقامة الحد 
عند أول حدث. بقع من السارق لکن يعارضه كما برق الشیخ ابو زهرة 
وكما ھی إواقع والحق أن ا ر الواردة لم يكن فيها ما شیر الی: وجوب ۲ 
التكرار لاقامة الحد 4 وآن, سارق الرداء الذى أمر النبئ صلی الله علد ١‏ 
E‏ ۱ 7 


۱ :الا آن قال. : ان مزقة الزداء کانت وصاحبة بالمسجد.قد وق مل 
' حرزه » فالسرقة فى هذا المكان وف مثل: هذه الحال لا تكون الا ممن تکررت ۱ 
منه السرقة وبرد هذا النظر آیضا آن فقهاء المسلمين اجسو! على القظم لاو . 
مزة » ولم يعرف مخالف لهذا من عصر النبى صلی الله عليه وسلم الى | 
الآن ء الا تلك الرواية عن عمر التی لم یکن فا تصريح باشتراط تکار 
ايه ای ۱ ا 


' أما انب لأنواع النرقات وشروب رای کہ التسناش 
بیرق آکفان المواتئ ؛ والطراز ویسی لال تم کہ کاب 


قاما النباش فانه هلم , بده 5 قول الشافعى ومالك اچ ودود  ٠.‏ 


وقال آنو حنيفة و محمد بن الحسن والأوزاعى زا الثورى : , 
و ۱ رتکپ عليمة من المظائم ولک يمزر آشد التعزير ٠‏ ۱ 


قابوا : ان اللباش لا يقال سارق وانما يقال له النباش » وهو لم يأخذ 1 
لا سلوکا لان ليت الم صله بمرت وقد حربت شت یی 
التوزيع تركة وان حقرق الدائئين وسداد الديون قبل التقسیم ء والفروض 
الفقهية لا تثبت ملكا! حقيقيا » وعلى فرض جواز ذلك فان الملكية موضح | 
اشتباہ ولا يقام الحد مع وجود الشبهة ٠‏ 1 07 


دليلنا اخ مال لی حم ملك لیت کار قل انوع »اد اذ 


جج 


الأكفان ملك لأؤلياء امو :فون القطع لأن.الكفن مملوك محروز بوجوده 
على المت والتفافه به وصانته بالضریح أو اللحد وموارانه بالدفن فهتك 
حرزه بالنبش سرقة ول كلام ٭ 

وأما الطرار ( النشال ) فاسم السارق بنطبق عليه لأنه ياخذ الال فى 
خفية ومن حرز مثله » أذ أنه بآخذها من جیوب الناس ویعتمد فى الاختفاء 
الأعين الراقبة » ومد دہ فى اختفاء » معتمدا علی انشعال الناس وعلى 
مهارة ده » فهو سارق قوی خفى سريع خطر ٠‏ 


فرع قى تشوب الشارع الى اسقاط الحدود لقد تامل 
الفقهاء وتعمقوا ف مفهوم السرقة وأنه أخذ مال مملوك من حرز مثله على 
سبيل الخفاء فاحتاطوا فى اشتراط الحرز وشددوا فى اشراطه وضيقوا فى 
مفهوم السرقة ء ولم یتوسموا حتى لا تكثر آحاد الجرائم الوجبة للقطع 
محافظة على الأعضاء الانسانية حتى لقد منعوا قطع يد الضيف اذا سرق 
مضيفة الا فى آحوال ء كحال ذلك الرجل الذى جاء الى خليفة رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أبى بكر الصديق وكان مقطوع اليد الیمنی والرجل 
اليسرى يشكو اليه عامله على اليمن حيث قطعه مرتين ظلما ء فنظر اليه 
الصديق مشفقا عليه ورآی ف جبهته ما بشبه ركبة الجمل من السجود فآواه 
فى داره وكان یقوم ليلا فيرى الرجل قائما يصلى على قدم واحدة » وطرف 
ساق الیسری » فيقول : سبحان الله ما ليلك بليل سارق » وبنظرة ثهارا 
فاذا أكثر آيامه صائما فيقول : وما تهارك بنهار سارق وهم الصديق آن 
سعث الى عامله ليؤدى لهذا الرجل دة كاملة النصف ليده والتصف 
لرجله ء وق هذه الأثاء والصديق یشکر فى آمی الرجل تفقدت آسماء نت 
عميس رفی الله عنها وهی زوج الصدیق آوضاحا لها فلم تجدها فى حرزها 
وآ خذ کل من فى الدایر يبحثون عن الأوضاح حتی ذلك الرجل الگعرج » وکان 
بقول : لحا الله من آذی آهل هذا البيت المبارك ٠‏ وكان يشترك معهم ف 
البحث ء وآخيرا ذهبوا الى الصاغة يسالون عن هذه الأوضاع حتیٰ وچدوعا 
عند صائغ بھودی فتعرفت عايها خادمتها فلما رآتھا اسماء قالت : هذه 


"۷ 


ی ومن 7 تام ھا ! فلما الوه قال : بأعنيه ا رجل نيد 
واحدة وزجل واحدة قاما رآه'عرفه:فمكان أبو بكر ر رضی اللہ عنه شلول' : 
« ٹر بربه آشذ على من سرقته » ثم آمر بقطع ده اليسرى ».وقد كان 


۳ ولم بتع ذلك من. قطعه .وقد اشترطوا فى الملكية اليد حتى وی “٦‏ 


الملبكية تامة كما اشترطوا الخرز التام غير الناقص » كما اشترطوا ف) الموال 
التتى ترق آن توخذ وت بقل من حیز الى خيز بآن اتتنقل من حرز مثاها الى 
بد السبارق » بل ان تعض الفقهاء مثل مالك وأبى حنیفة رضی اله عنهما لم 
يقطعا فیا بسرق من مال يتساوع ليه الفساد وبه قا! ل بيان اوري * 


0 وعدنا آنه بقطع اذا سرق لحما 3 فاكهة رطبة آو لبنا ونهذا قال أحمد 38 7 
حنبل : دنا أنه سکیل تیمها :غلى ؟لفور ويمكن ع أن يدخلها فى ا ہے 
ندخرها بالتعليب آو اجوہ أو ا 


: ومن اجا ا یم و مباحة ۱ 
الأصل والاحراز وحده قو الذی آثنت ملکیتها کالطین بعد صیدم بوالسنك ‏ 
والحو اهر واللآلىء ء بد الاستيلاء عليها وذلك .اذا سرقت من الصائد نفسه 
بعد حیازته لها ء أما من سرتها ممن الت اليه من لام کحوانیت الجوهرات 
فیژلاء فقط فيهم القطع آما الأولون فيلس فيه القطم وهذا قول آبی حلیفة 
. وأحس بن جنبل » لان الشركة الطبيعية قا هذه الأشياء المبتاحة لا تال 
أآثارها ثاتة + 


دليلنا آنه يجب االقطع. أن الملكية الخاضة استقرث بالصید أو بسلاج 
استخراج الجواهر من البحار وف هذا من العناء والمشقة ما فيه ۾ وقد : 
زالت الشركة العامة بالصيد والاستیلاء وبقولنا قال مالك وأصحابه ری 


اله عنهم ومنهم من قال :أنه الله قطع فى الأموال اله فى نون منفعتها | عامة جک 
وان کانت ف ملك خاس كالمصاخف ونحوزها ممأ يكون تحت .ها در : 


نثقرب 5 الی . االله تعالی 
و اة فان تخلییق لاب القطع وجمل داثرة السرقة ختبلة متقاصرة ْ 


١ A 


صيانة للأبدان من النشويه الى درجة آننا نبحث عن الأمرر التى «نطبق عليها 
و ضا السرقة الموجية للقطع فنجدھا أحوالا ناد تکون نادرة 4 وانا لم 
نذكر فيمن لا قطع عليه من بسرق محتاجا للقوت » آو سرق محتاجا لعلاج | 
ولده آو والده أو زوحته 2 ولحاً الى السرقة للحصول على مال إسعف ها 
سقیما آو بعیث ملهوفا » ولیست السرقة بحرفة أو هواية له » ولكنا مع 
سره القطع انما نعلن أحكام اللہ و نحعلها سلطة ومشهرة ليكون ھا من 
الترویع للسارقین ما بحفظ آمن الامنین 3 


ثم .اننا اذا دعونا الى تطبيق حد السرقة فانه لا قطم الا فيما أجمع 
الفقهاء على القطع'فيه حيث بعد الاختلاف شبهة تدرا الحد ء لانه اذا كان 
هناك اختلاف فاننا آخذ بقول من يمع القطع 3 ولا تأخد بقول من بشدد 
لأن .موطن الخلاف کون فيه شبهة والحدود تسقط بالشبهات كما قررةا 
"نها ثم ان عقوبة السرقة للتروبع وآفزع للسارقين وان ذلك بتحقق باعلان 
العقوبة فقط وثبوت التطبيق ء ولو فى آبد محدودة » فان العبرة فى الترویع 
بالاعلان من غير نظر الى الأبدى أو قلتما » وان البلاد التی تطبق هذا الدد 
الحاسم 'لادة الشر لا تقطع الا آبد قليلة لو وزنت بجرائم السرقات التی 
تذهب الأرواح فى سبيلها لا تعد شيئا مذكورا بجوارها فعلى الذين يذهب 
بهم فرط شفقتهم بالمجرمين أن بعلموا أن الأيدى التی ستقطع ستكون قابلة 
جدا ولكنها جاسمة قاطعة رادعة للأشرار وال عليم حكيم هذا أفادء 
الشيخ آبو زهرة رحمه الله تعالی ٠‏ 


قال المصئف رجه الله تعالى 


۱ قصل ولا :جب القطع فیما سرق من غير حرز ما روى عرد اللہ 
بن عھرد بن العام رضي الله عنه آن رجلا من مزبنة قال : « یا رسسول الله 
كيف ترى فى <رسمة الجبل ؟ قال : لیس فى شىء من الماشية الا ما آلواه الزاح 
و لس فی شىء من الشمر المعلق قطع الا ما آواه الجرين فما اخذ من اآجرینٴ 
فيام ٹمن الجن ففیه القطع » فاسقط القطع ق الاشية الا ما آواه الراح وی 
الثجر المعلق الا ما آواه الجرین فدل على أن الحرز شرط فى ايجاب القطع 
جع فى الحرز الى ما يعرفه الناس حرزا ذما عرفره حرزا قطع بالأسرقة منه 


۱4 


وما لا یمرفونه حرزا لم بقطع بالسرقة منه لان الشرع دل على اعتبار الحرز 
وليس له حد من 'جهة الشرع فوجب الرجوع فيه الى العرف کالقبض والتفرق 
ف البيع واحياء الوات فان زق مالا مثمنا كالذهب والفضة والخز والقز من 
البيوت أو الخانات الحريزة والدور النيعة فى العمران ودونها اغلاق وجب 
انقطع » لآن ذلك حرز مثله ۰ وان لم يكن دونها أغلاق فان كان فى اوفع 
حافظ مستیقظ وجب القطع لانه محرز به وان لم يكن حافظ أو کان فيه 
حافظ نائم لم بجب القطع لانه غير مجرز فان سرق من بيوت فى غير العمران 
ال باطات التى فى البرية والجواسق التى فی البساتين - فان لم يكن |فيها 
حافظ ‏ لم تقطع مقلفا کان الباب و مفتوحا لان الال لا بحرز فيه من غي . 
حافظ وان كان فيها حافظ فان کان مستیقظا قطع الساق مغلقا کان البساب 
آو مفتوحا لانه محرز به وان گان نائما فان کان مغلقا قطع لاذه محرذ وان کان 
مفتوحا لم بقطع لانه غير محرز وان سرق مناغ الصیادلة والبقائين من الدكاكين 
ف الاسواق ودونها اغلاف او درابات وعلبها قفل او سرق اوانی الخرف ودونها 
شرابح القصب فان كان الامن. ظاهرا قطع السارف لان ذلك حرز مثله وان قل 
الافن فان کان فى السلوق خارس قطع لأنه محرز به وان لم یکن حارث لم 
بطم لاذه غير مجرز وان سرق باب دار أو دکان قطع لان حرزه بالاصب وان 
سرق حلقة الباب وهی مسمرة فيه قطع لانها محرزة بالتسمير فى الباب وان 
سرق آجر الحانط قطع لانه محرز بالتشريج فى البناء وان سرق الطعام و 
الدقیق. فق غرائر شد بعضها الى بعض فى موضع البيع قطع على النعسوءب ‏ . 
فمن اضحابنا من قال ان کان فى موضع مامون فی وقت الأمن فيه ظاهر ولم 
يمكن اخذ شىء منه الا بحل رباطه أو فاق طرفه قطع لان العادة تركها فى 
موضع البیع ومن اصخابنا من قال لا ,قطع الا آن یکون فى بيت دوه باب . . 
ماق » وهو الذى نص عليه الشافعئ رحمه الله فى غير العراق » وان سرف ١‏ . 
حطبا شد بعضه الى بعض بحیث لا یمکن أن یسل منه شىء الا بحل رباطه 
قطع لانه محرز بالشد . وان كان متفرقا لم بطع لاه غير محرز ومن أصحابنا 
من قال لا بقطع الا ان یکون فى بيت دونه باب مغلق مجتمما کان او متفرفا وان 
سرق اجزاعا ثقالا مطروخة على'ابواب ااساکن قطع لان العادة فیچا تركها :ی 


الارواب ٭ 
الشرح  .‏ حديث عبد الله بن عمرو طريقه عمرو بن شعيب عن آنه 


عنه آخرجه النسائى وأحمد بلفظ : « سمعت رجلا من مزينة سأل زسول 
اللہ صلی الله عليه وستلم عن الحریسة التی توجد فى مراتعها » قال : فیا 
ٹمنھا مرتين : وضرب کال ٤‏ وما آخذ من عطنه ففيه القطع اذا بلغ :ما يوخذ 
من ذلك من الجن. ۰ قال : یا رسول الله غالثمار وما آخذ منها فى آكمامها » 
قال : من آخذ شمه ولم يتخذ خبنة فليس عليه شىء ومن احتمل فعليه شنه 


۷۰ 


مرتين وضرب نكال » وما آخذ من أجرانه ففيه القطع اذا بلغ ما يخذ من 

ذلك من ال مجن ) وقد آخرج هذا الحدث النسائی وآبو داود بلفظ : سثلٰ 

رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الثمر العلق فقال : « من آصاب منه بفيه 
من ذى حاجة غير متخذ خبنه فلا شىء عليه » ومن خرج بشىء فعليه غرامة 

مثليه والعقوبة » ومن سره منه شیئا بعد أن ويه الجرين فبلغ من الجن 

یہ اض ولاین ماجه معناه » وزاد النسائی فی آخره : « وما لم يبلغ 
تمن المجن ففیه غرامة مثليه وجلدات نکال » ٭ 


أما اللغات فقد قال ابن الأثير ف النھایة : والحريسة فعيلة بمعنى 

مفعولة أو أن لها من بحرسها ويحنظها » ومنهم من یجعل الحریسة السرقة 
تفسها ؛ يقال : حرس بحرس حرسا اذا سرق ء فهى حارس ومحترس ؛ أى 
لیس فیما يسرق من الجبل قطع ٭ ومنه الحديث » « أنه سئل عن حرزيسة 
الجبل فقال : فيها غرم مثلها وجلدات تكالا ء فاذا آراها المراح ففيها 
القطع » ويقال للشاة التى يدركها الليل قبل أن تصل الى مراحها : حريسة ٠‏ 
وفلان يأكل الحرسات : اذا سرق آغنام الناس وأكلها ‏ والاحتراس آ 
إسرق الثىء من ا مرعی ٠‏ قاله شمر ٭ 


أما المراح فانه ا موضع الذى تروح اليه الماشية » أى تأوی اليه ليلا » 
وآما بالفتح فهى الموضع الذى بروح اليه القوم » آو يرونحون منه کالغدی » 
للموضع الذى يغدى منه ٠‏ أما الثمر المعلق ء فهو ما دام على القتو معلقا على 
النخلة ٭ وأما الجرين فهو موضع تجفيف التمر » وهو له كالبيدر للحنطة » 
آی بستره والميم زائدة ٭ ومنه حديث على رضى الله عنه : « كتيت الى ابن 
عباس رضى الله عنهما : قلبت لابن عمك ظهر الجن » هذه كلمة تضرب مثلا 
من كان لصاحبه على مودة أو رعاية ثم حال عن ذلك ويجمع على مجان ٠‏ 
والثىء المثمن آی الثمين » والخان دكان البدال أو موضع نزول السافرن, 3 
والأغلاق جمع غلق وهو القفل » وكل ما يغلق به الباب » والجواسق جمع 
جوسق وهو منظر يبنى فى البستان » ويقال للقصر : الجوسق ۰ 


۷۱ 


اما الاحکام . فاته لا يجب القطع فيما سرق من غير جرز » وب قال 
مالك وآبو حنيغة وحم » وقال داود : نجب عليه الحد ٠‏ دليلنا کت 
عمرو بن شاعيب عن أنه غن جده الوارد ق :اباب والذى أخرجتاه 07 3 
٠‏ حيث اسقط صا ى عله ونام القع فى لآ واه اراح 4 و 
١‏ اش العلق الا ما کواہ الجرین ٤‏ زلیس بین الحالين فرق ء الا أن الشی: ۱ 
: محرز فى آحد الموضمين| !دون الاخر فدل علی آن الجرز شرط فى انجاب " 

القطع ء وقوله : حریسة الجبل: » لھا تاویلان » آحدهسا : أنه آراد سرقة 

الجبل » لان السارق بسمی الحارس والخريسة السرقة ٭ والثانى : آنها . 


مسررفة الجنل ٠‏ | 


آذا ثبت هنأ ١‏ فارز بختلف ختلف باختلاف ا ال المحرز وش و کر 
را هش الأوال دون بش ۔ دیا ابی صلی ال عليه مج 
حرز الماشية الراح ء وحرز ال شمر ا لعلق ق الجرین » لأنهما مالان ».فدل على : 
أن الحرژ بختاف باختلافب وال + لان کل ما ورد به المع سلتا ع 
۱ ولیس له حد فق اللغة ولا فى الشرع كان المرجع فى حده الى العرف والعادة + : 
۱ كما فلا فى التترق والقبض ف البيع » ووجدتا فى العرف وال مادة آن الأحراز : 
تخافت کات الأموال ء وکان E‏ ۳ لم اطع بذلك ٠‏ 


اذا قور غذا. و فان كان ال من الذهب وانتضة والجر ام E‏ 
أو من متاع البرازين أو 'العطارين والصيادلة ‏ فان ترك فى الدكان فى ٠‏ 
: السوق وآغلق عليه الباب وأققل فهو محرز بالٹھار » وآما الليل ‏ فان کان 
1 ۰ الم ن ظاهرا ‏ فهو محرژ بذلك : وان كان الأمن غير اھر فان كان فا : 
'الاکان حافظ مستیقظ ے فق محرز » وان لم ینکن فیه حافظ 4 آو كان 
نه حافظ ناگی افھو غير محرز٭ وان ترك ذلك ف بيت ظرت ے فان كان.. 
البيت ق البلاد أو القرى المسبكو نة .فان كان البيت لقا فهو محزز 6:. 
سواء كان فی البيث حافظ أو :لم يكن > لأن العادة جرت باحراز الال فيها , 
هكذا ء وان كان الببت غین مغاق ء فان كان فى البيت حافظ مستیقظ فهو ˆ 


و محرز » وان لم یکن فيه حافظ أو كان فيه حافظ نائم فايس بمحرز الا أن 


تکون ف الدار خزانة مثلقة » ضا فيها محرز فان لم یکن فى الدار حافظ ' 


۷۲ 


فان کان .لبيت فى الصحراء أو البستان - فان كان فيه حافظ مستيقظ فهو 
خرز لما فيه ؛ وان لم یکن فيه حافظ فهو غير محرز لا فيه سواء كان البيت 
مفتوجا أو دقفلا أن العادة لم تجر باحراز ا ال فيه من غير حافظ ء فان 
كان ابیت فيه حافظ تالم فان کان البيت مقفلا ‏ فهو حرز لما فيه : 
وان کان غير مقفل فليس بحرز لا فيه ٠‏ قال المسعودى : وان كان داره فى 
ناحية بعيدة عن البلد بقرب الصحراء والخرابات فأغلق بابها وغاب عنما 
لم تكن حرزا لا فيها ٠‏ وان كانت مفتوحة الباب وهو فيها مستيقظ فهو 
حرز لما فيها ء وان کان فيها وهو تائم فھل هی حرز ما فبها ؟ فيه وجهان اذا 
.كان قربا منه ء أن العادة قد جرت بأن ينام صاحب الدار ساعة ويترك 
الاب مننتوحا ء والأول اصح كنا لو نام ف صحراء وترك متاعه بين يديه 
لا بكون محرزا » وان كان الباب مفتوحا لکن آذن الناس فى الدخول مثل 
الخبازين فسرق سارق من هذه الدار ورب الدار فيها مستیقظ ٠‏ فمل 


بقطع ؟ فيه وجهان ٠‏ 


فسوع ٠‏ ناما آبواب البيوت ف الدار فحکھا حكم التاع فى 
البیوت - فان كان باب الدار مفلقا # فهی محرزة ٠‏ سواء كان فى الدار 
حافظ أو لم يكن » اذا كانت الدار فى العمی‌ان ء وسواء كانت آبواب الییوت 
مفتوحة أو مغلقة » وان كان باب الدار مفتوحا. فان کان فى الدار حافظ 
فأبوانِ البيوت محرزة » مغلقة كانت أو مفتوحة ٭ فان لم يكن فى الدار 
حافظ ‏ فان كانت أبواب البيوت مغلقة فھی محرزة بذلك » وان کات 
غير مغلقة نهى غير محرزة ٠‏ وأما باب الدار فهو محرز بتصبه على الدار 
مغلقا كان أو مفتوحا ء وآما الحلقة التى على الباب فان كانت مسمرة فهى 
محرزة بذلك ؛ وآن كانت غير مسمرة فهى غير محرزة ٠‏ وآما الآجر والأحجار 
واللبن. فانها محرزةا ببنائها على الحائط » لأن العادة جرت بحفظ ذلك 
كذلك . وان ضرب فسطاطا آو خيية فى صحراء أو برية ‏ ثم شد الفسطاط 
بالأوقاد ؛ ولم پرسل ذيله ونام فيه س فان سرق سارق شیا مما فيه لم 
بقطع ۰ وان سرق الفسطاط قطع » لأنه محرز بالشد ٠‏ قال الشافعی رحشه 
الله : ان كان الحافظ مستیقظا قطم سواء كان الفسطاط أو ما فيه بين 


او 


سای وشند أطنابه ء وترك فيه متاعا + او كان فى الفسطاط أو على بابه. 
حافظ مستقظ أو تائم » فالفسطاط وما فيه حرز » لاذ عادة الفسطاط : 
وما فيه هکذا محر » وان لم یکن فيه و ولا على بابه حافظ فالفسطابط غير 
محرز ء لأن العادة لم انجر بن الفسطاط ثم يضرب فى الصحراء » ولا يتكون 
فيه آحد ٭ هذا تقل أصحابنا العراقبین » وقال المسعودى :. ال ضرب: 
المسنطاط ف الصحراء مع الجماعة .فهو بمنزلة الدار ویکون حرزا للا فية: 
اذا کانت مشدودة الأوتاد » وان ضرب فسطاطا فى مغازة وحده ولم كن 
معه من یتقوی به فذلك الفسطاط الا يكون حرزا ل فيه » لانه لا يعد حرزا 
فى البلد ان نام ٭ ۱ 


فرع قال الشافعی رضى الله عنه : والحنطة :حرزھا .أن رك 
فى الحؤالقات وتطرح فى وسطد السوق ویضم بعضها الى بعض وتخيط 
رأسها آو تشد أو بطرح بعضها على بعض وبطرح عليها حلس أو اکسےة 
وہشد » فين أصحابنا من قال : هذا الذى قاله الشافعى رخمه الله على عادة 
آهل مصر لأنهم هكذا | | یحرزون الحنطة فى موضم البيع » قآما آهل العراق 
وخرا سان فلا ایکون خرازہ الا فى البیوت والاقفال ء ومنهم من خمله على 
ظاهره فى جميع البلاد ء لأن ما ثبت له العرف آنه حرز لثىء ء فى يلد كان ذلك 
حرزا له فى جمیع البلاد » وأما الخطب فحرزه أن بعباً بمضه فوق بعض 
وريطه بخيط بحیث لا سكن سل ثیء منه الا بحل رباطه » ومن أصحاينا 
من قال : هذا حرزه نهارا ء:وأما ہی تس وا 
مقامه »> والأول آصح ٠‏ وآأما الأجذاع فآ حرازها أن تطرح علی آبواب 
ود » أن إلعادة جرت ے ls‏ ۱ 
۱ ۱ ۱ 
“فوع وان دخل رجل أرض غيره وأخذ من حب مپنوز فیهدا ‏ 
. ساوى نصابا ففيه وجهان حكاهما المسعوودئ + أحدهما : بجب عليه القطع 
. لانه سرق البذر غن حرز + والثانی : لا نج عليه القطع » E‏ 
غب حرز الحبة الأولى + 


۷۰ا 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل وان نبش قبرا وسرق منه الكفن ‏ فان کان فى بريه - 
لم يقطع لانه لیس بحرز للكفن وانما يدقن فى البرية للضرورة » وان كان فى 
مقيرة تلی العمران قطع لما روى البراء بن عازب رضى الله عنه أن النبى صلی 
اللہ عليه وسلم قال : « من حرق حرفناہ ء ومن غرق غرقناه » ومن نيش 
قطعناه )) ولان القبر حرز للكفن ٭ وأن کان الکفن اکر من خمسة اواب 
فسرق ما زاد على الخمسة لم يقطع ء ان ما زاد على الخمسة لیس بمشروع 
فى الكفن فلم یجمل القبر حرزا له » كالكيس الدفون معه ۰ وان اكل الەسسبع 
المبت وبقی الكفن ففيه وجهان احدهها : أنه ملك لاورثة یقسم علیهم » وهسو 
قول أبى على اہن أبى شریرۃ وابی على الطبری ء لان ذلك ا لال ينتقل الیھم 
الارث » وانما اختص ا میت بالكفن للحاجة » وقد زالت الحاجة فرجع 


اليهم » والفانى آنه لبيت الال لأنهم لم يورثوه عند الوت فلم يرثوة بعده ۰ 


الشرح حديث البراء بن عازب أخرجه البيهقى وأعله بمن يجهل 
حاله من رواته » وقد مغى الكلام عليه فى الجنارات ٠‏ 

أما الأحكام فقد قال الصتف وال تبش قبرا وسرق منه الکفن - 
فان کان فى ثرية # لم بقطع ء وان كان فى مقبرة تلی العمران قطے ء لان 
البرية ليست بحرز الكفن » وانما بدفن فى البرية للضرورة ء وقال الشيخ 
ابو حاند الاسفراینی وابن الصباغ : إذا نيش قبرا وأخذ منه الكفن قطع 
من غير تفصیل ء وبه قال ابن الزبير وعمر بن عبد العزیز والحسن البصری 
والنخعی وربيعة وحماد ومالك وأبو یوسف وآحمد إواسحاق بن راهويه ٤‏ 
وقال المسعودى : اذا سرق كفنا من القبر ‏ فان كان القبر فى موضع حريز 
بحيث لو كان هناك مال على جه الأرض فسرق وجب على سارقه القطع ب 
قطع سارق الكفن منه ء وان كان القبر فى موضع بعيد من العمران مثل 
مفازة لا بحتاج السارق فى السرقة الى انتهاز الفرصة لم بقطع ء وان كان 
القبر فى مقبرة قريبة من العمران یمر فيها الناس بحيث بحتاج السارق فى 
سرقة الكفن الى اتنهاز الفرصة فى السرقة منها » فهى قطع ؟ فيه وجهان ء 
وكذلك ما هو مدغون هناك غير الكفن 4 هذا هو مذھبنا ومذهب اة 
وأصحابه فقد قال الخرقى : اذا آخرج النباش من القبر كفنا قيمته ثلاثة 


۷۵ 


دراهم ٠‏ > وقال ابو حنفة واصحابه والثورى والأوزاعى 8 :> لا 53-0 
التطع 5 ی سیا رق الكةن من ااقبر يخال دليلنا 3 3 نواڈ تعا! لى : 2 والسارق 
8 نيان 6 ساره اسم جنس تناول كل من آخذ :الذي یا۶ 


س 


ر زان کان کل نو من السرقة بختص 7 فقال ن 


3 


تقب ان 8 ون اد التی 3 +ن اأحيب نشالاء أى طراء 3 ولن آخد آلکھن: 
اشنا دیسی النباش الختفی » ولهذا روی أن النبى على الله“ 


سنلم قال : « لعن اللہ , ا مختفئ وا مختفية » وآر اد به النباش کا آفاده: 


ف الحاوی ۳1 ا لق الیان والفورا نی و غیرهم 3 ومن : 


على وجوب ےت 1 عازب مرفوعا .01 من حرق ت7 
ین قطمناه 4 وروی أت أبن الزن ر ری 2۵ 


وین غرق غرقناه 4 ود نش 
فطح نما شا" دعر رثا 6 ولا : أحيد من اله As en‏ فول علی 3 اجباع 


ولو ان القطع ۳ وجل احز ۳ حا 6 وصيانة لها 3 و هن اميت 0 ۱ 
يذتك 3 لان الب ی +ذا آخدت ثيابه استخلف بدلها 3 وال ا پتخلف | 6 
فکان بایجاب انلم لعبيانة ثيانه أولى . ۱ 


1 ضرع کڈ الميت فى آکثر مود ن خمسة آوآپ » آو دفن فى تابوت 
مم 1 في :سارق ما بزاد على الخبسية أثواب از سرق التابوت ن القبر الم فطع 
٠‏ لان ذلك ت غير مشروع ف ال كفن والد كن 4 فلج یں القبر حرزا لد:» كما 
أ لو دفن فى القبر دراهم أو دنا ئير 5 ان ارجئ : فان آخذ «لسازق من 
الطيب أنذى طيب به المببت مل يساوى. نصابا قطع ؛ الا أن پزودوا عل ى ال 
لمت ف الطيب ول يقطع السارق سسرقة 0 زد على الستحبة قال ادن 
صاع اس یس چہ من ea‏ یساوی سا ؛ لان 


880 ع » فان کان متا فلا قلع فيه ٠‏ 


قرع واختا ؟أصحا بن فيمن ,نملك الکفن ٭ شیم من, جوا 
الکفن باق على ملك الميت ١‏ لأنه محناج الية فكان باقیا على ملکه,ه وان 
کان لا دعوز أن دخلا شیء .ف ملکه بدا 4 .کما اذا :مات وعليه دن فان 
الدین کون اقا ف نت » وان كان لا مخوز أن شت ف ذمته دين ابتداء 5 


١۷۰ 


ومنهم من ۰ قال. .اه خر منشلوك الأحد » بل لله تعالى. > »لاه لا نحوز أن یکون 
ممل وکا. لور لته لأنهم لا يملكون التصرف فيه » ولا جوز أن يكون اسل وکا 
لاست 4 لان الیت لا يبلك ء ومنهم من قال : !نه مملوك للورثة » وهنو 
الأصح ٠‏ لأنهم يماكون التركة والكفن من جملتها ٠‏ فاذا كفن المت بکفن 
7 ن کته فا ئل الع اميت أو ذهب به.وبقى الكفن. فان قن : ان ان 
ملك للورثه ب سم بینهم ٭ وان ن قلنا : !نه ملك للسيث و لا مالك له نقل 
الى بيت الال ۰ ومن الذى يطلب بقطع سارق الكفن ؟ ان قلنا :. أنه ملك 
شی فا هت : انه لا مالك له, ».فان. الامام .أو 
الحاكم , بقطع سارقه من غير مطالة: متهم كما بقظم سارق مال الطفل والمجنون 
اللذين لا ولى ا كل البح عد فلن کون الكفن ملكا ؟ فيه 
ونان + ا : أنه ملك لل.ید ٭ والثانى : آنه لا يملكه آحد ولا یجیء 
فيه أنه ملك للعيد دارا لامك الا رٹ وہہ 
بملکه آیام > 


قال الصنف رجه الله تعالى _ 


قصل ون نام رجل على نوب فسرقه سارق قطع > ما روى أن 
صفوان بن آمية قدم الدینة فنام فى السجد متوسدا رداءه » فجاده سارق 
فاخذ رداءه من تحت رأسه » فاخذ صفوان الساق فجاء به النبى صلى آله 
عليه وسلم » فامر ردمول الله صلى الله عليه وسلم بقطع لدم » فقال صذوان 
الى لم أرد هذا » هو عليه صدقة » > فقال رسسول الله صلی الله علية وسلم 
« فهلا قبل ان تائینی به ؟ » ولانه محرز به ۰ وان زحف عله فى النوم شرق 
لم بقطع لانه زال الحرز فيه » وان ضرب فه.,طاطا وترك فيه مالا فسرق وه 
فيه » او على بابه نائم او مستیقظ » قطم ۰ لان عادة الناس احراز الذاع فی 
الخيم على هذه الصفة » وان لم یکن صاحبه معه لم بقطع السارق » لاه 
لا برك اافسطاط ولا حافظ ٠‏ 


فصل ' ین يديه ے وهو ينظر نالیه فتففله رجل 
وسرق ماله ب قطع لانه سرق من حرزہ ء وان نام او اشستفل عنه او جعله 
خلفه بحیث تناله اليد ضرق لم بقطع » لانه سرقه من غم حرز » وان علق 
الشباب فى الحمام ولم باهر الحمامی بحفظها فسرقت لم يضمن ااحمامی ‏ لاله 
لا بازمه حفظها > ولا بقطع السارق لانه سرق من غي حرز نان الحمام 


۷۴ 
(م ۱۲ - الجموع ج ۲۲ ) 


مستطرق ء وان امر الحمامى بحفظها فسرقت - فان کان الحمامی مراعيا: 
لم يضمن لانه لم یفرط > وبقطع السارق لانه سرق من حرز ٠‏ وان نام _ 
الحمامى او تشاغل عن الثياب فسرقت ضمن الحمامى » لانه فرط فى الحفظا > . 

ولم بقطع السارق لانه سرق من غير حرز ٠.‏ 


فصل فان سرق ماشية من الرعى نظرت ب فان كان الراعى 
بنظر الیها ویبلفها صوته اذا زجرها - قطع السارق . لانها فى حرز > وان ۱ 
سرق والراعی ناتم » او سرق منها ما غاب عن عينه بحائل » لم بقطع » لان . 
الحرز بالحفظ » وما لا براه غير محفوظ > وان سرق ما لا يبلفها صوته لم 
بتطع » لانها تجتمع وتفترق بصوته » واذا لم يبلفها ضوته لم تكن فى جفظه > 
فلم يجب القطع بسرقته » وان سرق ماشية سائرة أو جمالا مقطرة ب فان كان 
خلفها سائق بنظر الها جميعها ویبلفها صوته اذا زجرها - فطع لانها محرزة 
به » وان سرق ما غاب عن عينه أو ما ام یبلفه صوته لبعده لم بقطع » لما 
ذکرناه فى الراعية > وان کان مع الجمال قائد اذا التفت نظر الى جمیمها وبلفها 
صوته اذا زجرها » واکثر الالتفات الیها قطع » لانها محرزة بالقسائد » وان 
سرق مالا بنظر اليه اذا النفت أو لا ببلفه صوته » او لم بكثر الاقنفات اليهنا 
لم یقطع » لان رق من غير حرز » وان كانت الجمال باركة ب فان کان صاحبها 
ينظر اليها ب قطع السارق » لانها محرزة بحفظه » وان سرق وصاحنها نائم 
- فان كانت غير معقلة ب لم بقطع لانها غير محرزة » وان كانت معقلة قطع » 
لان عادة الجمال اذا نام ان يعقلها » وان كان على الجمال اخمال كان حرزها 
كحرز الجمال ء لان العادة ترك الأحمل على الجمال .. N,‏ 


الشرح _ خر صفوان بن آمية أخرجه ابو داود والنسائى وابن 
ماجه وأصد فی مسنده ومالك ف ا موطاً والدارقطنی والشافعی والجاكم. 
من طرق منها عن ابن عباس قال البيهقى وليس بصحیج ء ومنها عن طاوس! 
عن صفوان قال ابن عبد البر : سماع طاوس عن صفوان ممكن لأآنه! أدرك ' 
زمن علمان ۰ وزوی عنه أنه قال : أدركت سبعين صحابيا » ورواه مالك 
عن الزهرى عن عبيد الله بن صفوان عن أيه ».وقد صححه ابن العارود 
والحاكم » وله شاهد هن حدیث عمرو بن اشعیب عن أبيه عن جده » قال 
ابن حجر فى التلخیص 2 وسنده ضعيف ء بؤرواہ البزار والبیھقی عن طاوس 
مرسلا ۾ ورواه البيهقى عن الشافعبى عن مالك أن صفوان بن أمية هکذا. 
معضلا ء وآخرجه آیضا البيهقى من حدنث .حمید ابن آخت صفوان عن 
صقوان ٭ ۱ ۲ ۱ 7 


۷۸ 


أما اللغات فقوله : ( زحف عنه ) أئ انزلج وانسل وتزحزح فلیلا 
قلیلا من زحف الصبی على الارض »> وذلك قبل أن یمشی ٠‏ والفس‌طاط 
بضم الفاء وكسرها المدينة التى قيها مجتمع الناس ء وكل ملاينة فسطاظ ٭ 
وى الحديث : « عليكم بالجماعة فان يد الله على الفسطاط > قال 
الزمخشرى : « الضطاط ضرب من الآبنية فى السر دون السرادق ٠‏ 


وتام عليه » آو فرشه تحته ونام عليه ق صحراء أو مسيجد فسرقه سارق من 
تحت رأسه أو من تحت جنبيه قطع ء أن االنبى صلی اله عليه وسلم قطح 
سارق رداء صغوان من تحت رأسه » ولأن العادة فى الأشياء الخقيفة أن 
تحرز هركذا ء فان تزحزح عنه فى النوم وخرج من تحته أو رفعه السارق من 
ایب ثم آخذ الثوب ثم سرقه سارق لم بقطے » لانه خرج عن أن یکون 
سحرزا » وان ترك الثوب أو التاع بين يديه وهو بنظر اليه فهو محرز به > 
فان تغفله السارق وسرقه قطع لأنه محرز به ء وان نام أو تشاغل عنه فهو 
غير مجرز » فان سرقه انسان لم يقطع ٠‏ قال المصنف : وكذلك لو تركه خلفه 
بحیث لا ناله اليد فسرقه سارق لم يقطع » لأنه غير محرز ۰ قال الشسافعی 
رجه الله فى الأم : ولو ترك متاعه بين بدیه فسرق لم بقطع سارقه ٭ قال 
أصبحابنا : آراد بذلك اذا نام ٭ هكذا تقل أصحابنا العراقيين ٠‏ وقال 
الخ‌اسانیون : اذا ترك متاعه فى موضع وقعد بقربه بحيك. یم بصرہ 
عليه ء فان كان ذلك الموضع لا دمر منه الناس غالبا مثل صحراء متباعدة 
عن الشارع فتغفله انسان فسرقه قطع ٠‏ وان كان ذلك المىضع یمر فيه الناس 
غالبا » أو كان مشتركا بین جماعة الناس کالبجد وقارعة الطريق ء ففيه 
وجهان ٠‏ أحدهما : لا يجب عليه القطع ء لأن ذلك منتاب الناس فلا یکمل 
حرزا ٠‏ والثانى : بجب عليه القطع كالتى قبلها » وان وضع متاعه فى موضع 
یر محاط الجدران » آو كان محاطا لکن الباب مفتوح ونام بقربه » فان 
كان ذلك الموضم ليس بملك له » لم يقطع سارق متاعه منه » لن المكان 
لا یملک ء ولم يحفظ متاعه بل ضيعه ء وان كان المكان ملكا له فقیسه 
ويجهان ۰ آحدهما : أن الال محرز ۰ لگن المكان ملكه وهو فيه » وقد جرت 


1۳۹ 


العادۃ م بل ینام ات اساعة والساعتن والبات مفتو ج ٠‏ “والثانق ::. 
دی لان المكان ۔ وان کان فللكه ۔۔ غالباب توح ام 1 


رع 7 وان علق یه لام ضرق سارق می هناد ات 
أمر الحمامي أو غره بمراعاتها فراعاها : وسرقها سارق ف حال مراعاته لها. 3 
فطع السارق » لانها إمحرزة لمن إبراعيها ء وان لم , راتا آحد لم یقطم 
السارق + لأھا کن مجرزة ء لأن الام مستطرق ؛ وقال أخند. :لیس علی. 
سارق قق الجمام قلع قغلع. م: وقال.فی رواية ابن متصور :لا بقطع سار الحملام 
الا: آن: تهون على اناج اعد مثل: صنوان ۶ وهذا قول آبی حنيفة له 
مآذزن لباس وم و بمجرئى سرقة اضف الأذون له ف ذخوله * 


هسال ٠‏ فان سق تارق من الأب فلا یلو أما ان يرق 
منها وهی ف آلرعی » أو ينرق منها وهی مناخة ء أو بسرق منهنا وهی 
مقطرة > فان سرق منها وهى فى الرعی نظزت ‏ فان كان معها راع ء وهو 
نظ الى او یلا صوته اذا زجرها. ل قطع لأنها محرزة ».وان كان 
پا پا بآن غابت عنه بخيل أو غيره » آو ام عنها أو تشاغل'آو كان 

ہے رہ ء لأنها غير مچرزة ‏ وان کان 
نظ رز الى د جو ا م 
اليه » وال ننزق متها وهی مناخة فأن كان معها. حافك ينظر الیھا.۔۔- 
محرزة » وان كان لانظر اليها ولکن تھی معقولة و معها احافھ نما دن : 
محرزة سوزاء كان مستيقظا مستقلا عنها آو ناما م لآن الماذة جرت أن ' 
الرعاة والمساقرين اذا آرادوا الذوم عقلوا الم وتلموا و روں ۱ 
رفظ النائم > وينبه لاف » .وان كانت غي معقلة بوحافظهما نام تقر تھا 
أو كانت معقلة ولا حافظ معها ائم اول متيف لم بقطم سارقها لأنها ۳3 
محرا ۶ لکن العادة لم تجر باحرازها كذلك + وان سرقت متها وهی مقطرة 0 
کک شارق ستظر" اليه" ویلغها طبوته اذا زجزها "» او كان لها ٠‏ 

كد بنظر الا آونلغها صوته :اذا ژجرھا: د قح نبا را انا مخرزة ۰ 
فک دک ر لیخ" الم هنا ف اب وق" التنت ۰ وآما الشیخ: او 
خامد الاشقرانتى اک لها تا فانهم لم پشترطوا لوغ صنوته لها ف 


ع۸ 


شىء من ذلك ۰ وقال احمد وأصحابه : ان کان معها من پینیوقها فحرزها 
نظره اليها فقط سواء كانت مقطرة أو غير مقطرة » وما كان منها بحيث 

لا.پراه فهى غير محرزة » وان كان معها قائد فحرزها أن يكثر الالتفات الیھا 
والراعاة لها ء ويكون بحيث براها اذا التفت ٠‏ 


وقال بو حنيفة : لا بحرز القائمد الا التی زمامها بيده » لأنه يوليها 
ظهزه. ولا چزاھا, الا نادر! .فيمكن أخذها من حبث لا بشنعر ۰ 


"ديا أن العادة جرت ف حفظ بل بمراعاتها بالالتفات فكان ذلك 
خرزا له تسین زمامها بيده ۰ 


اذا نبت هذا فان أصحابنا العراقیین لم شدروا القطار بعدد » بل 

اشترطوا .ما مضی » وأا السعودی فاشترط ألا إبزيد ااقطار الواحد على 
نسع : > لأن هذا هو العرف ل ی سم وت 
ما زادغیں محرز ۰ قال : وان كان القطار تسعا. الا ال الحمال شودها فى 
سا نتقاربة اليه يخي يتيب عن الجا بيقن الاو اقم درق تا قد 
وچ و 


فرع ۲ئ 40+ ل رئا رجا « جراج » وکات 
الحظيرة لها حارس آو بواب قطے ء وان كانت مام الحظيرة وهی مغلقة 
والنادی أو الحارس مق على طوار الموقف بنظر الیھا قطع سارتها e‏ أما 
اذا ترکت السيارة غير مغلقة ولیست فى موقف مخصص لوقوف السیارات 
وليس ف الموقف حارش یوےہ ارما غ نها لیست محرزة ء فان کان 
صاحبها فى مکان قريب منها کآن نزل منها لشراء حاجاته من دكان ووقف 
آمام باب الدکان فسرقها سارق قطم » لأن رکو ھا وادارة محر کها والضعط 
على صمام الوقود کل ذلك بحدث صونا وینبه صاحها فکافت فى حرزه ۰ 

فوع ٠‏ . اذا كانت البضاعة محملة على قطان أو سيارة قبل: 


4 


معآة فى جوالقها أو « بالاتھا » أو اسبتلها من رصتم امن تحت شد دتما 
العقردة غليها من حبال أو جنازير قط ؛ لأنه حر ز مثلها » وان۔سرق السيارة. 


۸۱ 


بن عليها من حملها قطع » وقال أبو خنيفة ا سرت السياوة وامتاع لول ۱ 
دوہ يسنج نواد ۱ نتن اجان ھا دیزی منها التام على اف 
أن السيارة وما عليمسا محرزة بصاحبها أو قائدھا أو با فقطع سارتھا : 
كما لو سرق متاعا محرزا به بالبيت ٠‏ 


فرع اوس من ماشية كالبقر و والخیل بل : 
والحنی: س وهته لا بقل أن تكون مقطرح ولا مناخة ء وانما تما یا 
تکون راعية أو ق موضم تأوی اليه ‏ فان كانت واعیة فحکمها حکم الابل 
الراعية » على ما مضیٰ ۰ قال السعودی : فان آرسل الراعی غنمه فى سنكة 
وق السكة دور آبوابها مفتوحة الى تلك السكة لم تكن محرزة ؛ فاذا آوت 
الى موضم فالحکم فيها وق الابل اذا آوت الى آعطانها بواحد + فلا مخلو 
اما أن يكون .فى البلد أو الصحراء ‏ فان كانت فى البلد ى پیت - فان 
كان معها حافظ مستیقظ ھی محرزة > سواہ كان باب البیت مفتوحا آو ‏ 
مغلقا » وان کان معها حافظ نام فان کان البیت مقفلا فهی محرزة » 
وان كان مفتوحا فهی غير مجرزة كما قلنا فى التاع فى 'البيت »,وان دخل . 
رجل مراحا لغنم آو كانت فى غير مراح الا آنها محرزة بحافظ فحلب امن ۱ 


اور ہے ہم لدي کہ ہ لأف حرز اس ۳ 


قال اللصنف رحه اله تال 


فصل ولا يجب القطع الا بان يخرج الال من اعرز يفم ء قان 
دخل الحرز.ورمى الال الى خارج الحرز » او نقب الحرز وادخل يده او محجنا 
معه فأخرج الال قطع » وان دخل الحرز واخذ الال ودفعه الى آخر خارج : 
الدرز قطع » لانه هو الذى آخرجه فان اخرجة ولم ياخذ منه الآخر فرده الى . 
الحرز لم بسقط القطع » لانه: وجب القطع بالاخراج فلم یسقط بالرد » وان 
بط جيبه او كمه فوقع منه الال او نقب حرزا فيه طعام فانثال قطع > لاه , 
خرج بفعله » وان کان فى الحرز ماء ,جار فترلد فيه الال حتی خرج الى خارج 
الحرز قطع » لانه خرج بسبب فعله » فان ترکه فى ماء راكد فحرکه حتی خرج 
ا مال قطع ٤‏ با ذکرناه » وان حرکه غيره لم بقطع لانه لم بخرج الال بفعله ٠»‏ 
وان تفجر الماء وخرج الال می دجي اسم : آنه یقطع > لانه سسب . 


0۸۳ 


لخروجه » والثانی : انه لا يقطع ء لآن خروجه بالانفجار الحادث من غير فعله » 
وان وضع الال فى النقب فى وفت هبوب الريح فاطارته الريح الى خارج الحرز 
قطع » كما لو تركه فى ماء جار » وان وضعه ولا ربح ثم هبت راح فاخرجته 
ففيه وجهان كما قلنا فيما لو تركه فى ماء راكد فنفجر الاء فخرج به » فان 
وضع الال عنی حمار ثم قاده أو ساقه حتی خرج من الحرز قطع ٠‏ لالہ خرج 
بسبب فعله » وان خرج الحمار من غير سوق ولا قود ففيه وجهان » احدهما : 
أنه يقطع » لان عادة البھائم اذا آثقلها الحمل أن تسم » والثانى : أنه لا بقطع + 
لانه سار باختياره » وان ثقب الحرز وامر صفيرا لا یمیز باخراج السال من 
الحرز » فاخرجه قطع » لان الصفي كالآلة » وان دخل الحرز وااخذ جوهرة 
فابتلعها وخرح ففیه وجهان احدهما : أنه لا یقطع ء لانه استهلكها فى الحرز > 
ولهذا يجب عليه قیمتها فلم یقطع » كما لو اخذ طماما فاکله » والثانى : انه 
بقطع لانه اخرجه من الحرز فی وعاء فاشبه اذا جعلها فى جيبه ثم خرج . وان 
اخذ طیبا فتطيب به ثم خرج - فان لم یمکن أن یجتمع منه قدر النصاب - 
لم بقطع » لانه استهلکه فى الحرز ۰ فصار كما لو کان طعاما فاکله » وان 
أمكن أن يجتمع منه قدر النصاب ففيه وجهان حدهما : أنه لا بقطع ء لان 
استعمال الطیب اتلاف له فصار کالطعام اذا اکله فى الحرز » والثانی : أنه 
فطع لان عينم باقية » ولهذا يجوز لصاحبه أن بطالبه برده ٠‏ 


الشرح قوله : ( محجنا ) الحجن هو عود معقف الطرف » 
وأصله من الحجن بالتحريك ٠‏ وف القامبوس, : حجن المود بحجنه : عطفه »> 
كحجنه » ومحجن كمنبر ء العصا المعوجة ء وكل معطوف معوج ٠‏ وقوله : 
( اثال ) من شل الركية استخرج ترابها » وائٹل الکنانة استخرج نبلها. 
فنثرها » ونثل درعه لألقاها عنه ٤‏ و تثل اللحم فى القدر وضعه فیها مقطعا » 
وامرأة نشول : تفعل ذلك کئیںا ۰ وتنائلوا اليه انصبوا ۰ قوله : « وان بقل 
جیبه » قال فى القاموس : بط الجرح شقه ۰ 


آما الاحکام فانه لا يجب القطع على السارق الا بان يخرج الال من . 
الحرز بقعله - فان دخل مراح غنم ونفرها حتی آخرچت -- قطع نها تخربيت 
بفعله » فال خرجت من غير تنفير لم بقطع ٭ لأنها لم تخرج بعله » ون آخذ 
منها شاة لا تساوى نصابا فخرج فى آثرها شاة للبت قيمتها :تضابا كير" 
بقطع ؟ قال المسعودى : نظر - فان كان الأغلب أنها تخرج على آثرها مثل 
ولدها : أو كانت الشاة التى أخذها هادية الغنم فتبعها غيرها قطع لأن اخراج 
التابع لها منسبوب اليه ٠‏ وقال صاحب التهذيب : لا بقطع » لگن اتباع 


۸۳ 


الفصيل بوق لام تسیب هوالع محف المباشرة ٦‏ وهل بدخل 7 
فى ضمانه ؟ فيه وجهان . وان لم كن الأغاب ذلك لم بقطع ۰ ٠‏ لأن الذى 
آخرج للا سناوى نصابا ». والذى تبعها لا “نسب خروجها. اليه ٠‏ : 


. فرع فان کپ زتبل حروا ودجل ورس e‏ 
وجب عليه القطع ء لأن امال خرج باخراجه » وان تقب الحرز ولم یدخل 
الحرز بل أدخل مده ف النقن وآخذ الال أو أدخل ف النقب محجا و 
به الال وآخرجه وجب عليه القطع » وقال آبو حنيفة : لا" يجب عليه القطع 
الا ان كان البيث صغیرا لا يمكنه الذخول فيه ٭ دليلنا أنه اخرج يفعلة > 
فوجب علیه القطع » كنا لی كان التقب صغیرا » آو ان کان فى جیپ رجل آو 
كمه مال قبط رجل اسنا وخرج مت نصاب قطع ۰ وكذلك ان كان هناك 
ست فيه طعاغ :قنقبه رجل واتثال من 'الطعام ما ساوی نصايا قطع » ء لأنه 
خرج سب قعلة * بهذا تقل أصحا تا البغداديين, ٭ وقال الخراسانيون 
هذه مبنية على من قب حرزا فرق منه لمن دینار ثم عاد قسرق منه ثمنا 
آخر # فان قلا هناك :. بجحب القط لقطم: - فهاهنا أولى ٭ وان قانا هناك : 
لا یپ القطع ٭ قهاهنا وجمان » والفرق بينهسا أن هناك ما آخرجه ق الدفعة 
الأولى: مميز: عما آخرجه فى الدفعة الثانية » وها هنا الحتطة المنثالة متصل 
بمشها ببعض: » فصارت کالتدیل یجره من الكيس فیخرج شیء بعد شىء » 
وحکی صاحب ب القروع فيها وجھین الاطلاق ٭ آجدهبا : يجب عليله ١‏ 
القطع أنه هذا بخرج ٠‏ وااثانى ایو يس عليه القطع آنه لم يش عه ۰ 


. فرع فان نقب حرزا فدخل وترك ا مال ق ماء eS‏ 
وخرج الال ہجربان الماء قطع.» هلان ما خزج كان بسب فعله ء وحکیٰ الشب 

آدو.خا ند ای وج انلا يع » لیس بش نان حرک 3 : 
ماء راکد فی الحرز ؛ وحرك الماء خرج با ال عن الحرز قطع لا ذکزناہ ».واف " 


خر که غيره ام ایقطم الأنه لم بخرج بفعله ,"وال تسجر الما وخراج نا مال فقيه؛ : 1 


وجهان ٠‏ آحدهما - يجب عليه القطع لأنه أخرجه ملف الا تهرك ۱ 


لو وضنه فی الا الخاری » والثانن : لا يجب عليه القطم لگن الماء لم یکن. . 
47 لاخراجه ۾ وانما مت به ساب حادت ٤‏ وان تب حرزا وأخذ “الال 


۱۸ 


وتركه فى النقب فى وقت هبوب الریح فأطار به الریح حتى آخرجه من الحرز 
قطع کا لو تركه فى ماء جار ٠‏ وان تركه على النقب ولا ربح ثم هاجت ريح 
فأطارته حتی آخرجته ففیه ويجهان » كما لو تركه ق ماء راكد فتفجر الناء 
وآخرجه » وان نقب حرزا فدخله وأخذ ا ال وتركه على بهيمة فساق البهيمة 
أو قادها حتى خرجت با مال قطع ء لأنها خرجت بسیب فعله » وحکی الشیخ 
ابو حامد أن من آضحابنا من قال : لا بقطع » ولیس شی» ۰ ون لم سق 
البهيمة ولم بقدها بل.:خرچت باختيارها ‏ فاختلف أصحابنا فيه د فقال 
أكثرهم : فيه وجهان » أحدهما : لا يجب عليه القطع ء لأن للبهيمة قصدا 
واختيارا ء وقد خرجت باختيارها » وقال أبو على السنجى : أن وقفت 
البهيمة بعد وضع الال عليها ساعة ثم سارت لم بقطع وجها واحدا ء وان 
سارت عقب الوضع فهل بقطع ؟ فيه وجهان » قال : وهكذا لو وضع لولوا 
على جناح طائر ‏ فان هيجه حتی خرج من الحرز ب فعلیه القطع » وان 
كان عقیب الشد ففیه وجهان » وكذلك ذکره البغوی ۰ 


وان تقب رجل حرزا وآمر صغيرا لا يميز ‏ حرا كان أو عبدا » فأخرج 
.منه نصابا أو دخل هو ودفم التصاب الى الصغير وخرج به ب وجب فيه 
القطع على الرجل : لأن الصغير كالآلة له ۰ ولهذا لو آمره بقتل انسان 
فقتله وجب عليه القتل ٠‏ هکذا ذکر أكثر أصحابنا ٭ وبحکی صاحب الفروع 
فى وجوب القطع على الرجل وجهين » كما لو وضع ا ال على البهيمة فخرجت 
به من غير قود ولا سوق ٭ وان نهب رجل حرزا أو آمر ضغيرا عاقلا ممينا 
فأخرج النصاب لم يجب على آحدهما القطع ٭ لأن الرجل لم بخرج المال 
بفعله > ولان المیز له اختيار صحيح ‏ فلا بجعل بمنزلة الآلة له ٠‏ وانما لم 
يجب عليه القطع لأنه ليس من أهل التکلیف ٭ 


فرع وان قب رجل حرزا وآخذ شاة فذبحصا ف الحرز أو' 
موا فسقه فى الحرز ثم خرج بذلك ‏ فان کان اللحم والثوب بعد شقه 
بساوی نصابا - قطع ء وان لم يساو نصابا لم يقطع ٭ وقال آبو حنيفة : 
لا يجب عليه القطع بشاة ء لأن الأشياء الرطبة لا يجب عليه القطع بسرفتها 
عنده ٭ وقال فى الثوب : اذا خرقه طولا لم يجب عليه القطم » لأته بالخیار 


A0 


بين أن يدفع قيمته ویتبلکه ٭ وان خرقه عرضا وجب عليه القطع اذا كانت 
قيمته نصايا بعد الخرق ٠‏ دليلنا أنه سرق: نصابا لا شبهة له فيه امن حرز 
مثله ٭ قوجب عليه القطع. كما لو زجدہ مخروقا » وان سرق ما يسباوئ 
نصابا ثم نقصت قیمته بعد ذلك فصار لأ يساوى تصابا لم بسقط عننه 
القطع ء وبه قال مالك ٭ وقال أبى حنيفة : سقط عنه القطع ٭ دلیلسا أنه 
دو چیم بی قمع مس کم لو ہی 
السارق فنقصت قيمته فان القطع لا بسقط عنه بلا خلاف ٭ 


فرع . وان سرق فضة تساوی نصابا فضربها دراهم ٠‏ آو سرق 
نصاہا من الذهب فضرابه دنانير قطع واوجب عليه رد الد راهم والدتاتر » 
و قال ای ٰ۰" : لا پلزمه رد الدراهم 
والدنائير بویینا ذلك على أصلهما فیمن غصب فضة فضربها دزاهم أو ذهبا 
" فضربه دنائیر فانة يسقط حق صاحبها منها . دليلنا أن هذه عين السروق 
هقرج حر ا 5 1 ۱ 


قرع مین مسق توت E‏ 
آو اح نوع دینار نم خرج ۰ فان الشیخ آبا حامد وابن الصباغ قالا : 
لم بخرج منه الجوهرة اوربع دیتار لم یجب عليه اقلم لان الك نساب 
فى الحرز بالابتلاع فلم يجب عليه القطع + كما لو آکل فى الحرز طضاما 
ساوى. نصابا ٠‏ وال خرجت منه الجوهرة وربع دیتار وهی ساوى نصایا 
فهل يجب عليه القطع ؟ فيه وجمان ۰ آحدهما : يجب عليه القطع:» لأنه 
آخرجه من الحرز كما لو آخرجه بيده أو ق فيه ٭ والثانى : لا يجب علينه 
العام وهو الإأصح ۰ ٠‏ گنه بالابتلاع صار ف حكم المستهلك بدليل آن اللمالك 
أن بطالبه ببدله ٭ فصار بمنزلة ما لو آتلفه فى الحرز ٭ وذکر الشیخ آبو .. : 
اسحق هنا والمسعودى : اذا ابتلع الجوهرة فى الحرز اوخرج هل يجب عليه 
القضع ؟ فيه وجهان من غين تفصيل ء ولعلهما آرادا اذا خرجت منه بعد 
الخروج من الحرز ء وان دخل السارق الحرز فآخذ منه طیبا فتطیب فى الحرز 
۰ ٣ء‏ و .ےت ساوی 
ے لم بقطم » » لن الذى أخرجه من الحرز لا ساوی اا 


۸٦ 


أمكن أن يجمع منه ما یساوی نصايا ففيه وجھان أحدهما : يجب عليه 
القطع » لأنه آخرج من الحرز ما یساوی نصابا فوجب عليه القطع كما لو 
آخرجه فى اناء » والثانى : لا يجب عليه الفطم لأنه آتلفه فى الحرز والتطيب 


به . 
قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل ولا يجب القطع حتی ينفصل الال عن جمیع الحرز » 
فان سرق جنعا او عمامة فاخذ قبل ان ينفصل الجمیع من الحرز » لم یلع » 
لانه لا بنفرد بعضه عن بعض > ولهذا لو كان فى طرف منه نجاسة لم تصح 
صلانه فيه ء فاذا لم يجب القطع فيما بقى من الحرز لم يجب فیما خرج مله » 
وان تقب رجلان. حرزا فاخذ احدهما الال ووضعه على باب الثفب واخنہ 
الآخر » ففيه قولان » احدهما : اذه يجب عليهما القطع » لانا لو لم نوجب 
القطع عليهما صار هذا طربقا الى اسقاط القطع » والثانی : انه لا بقطع 
واحد منهما وهو الصحیح لان كل واحد منهما لم يخرج ا مال من كمال الحرز » 
وان نقب احدهما الحرز ودخل الآخر وأخرج الال ففيه طريقان » من اصحابنا 
من قال : فيه قولان کالسئلة قبلها » ومنهم من قال : لا يجب القطع قولا 
واحدا ؛ لان احدھما نقب ولم يرج الال والآخر اخرج الال من غبر حرزه ٠‏ 


قصل وان فتح مراحا فيه غنم فحلب من البانها قدر النصاب 
واخرجه » قطع لان الفنم مع اللبن فى حرز واحد فصار كما لو سرق نصابا 
من حرزين فی بیت واحد .. 


قصل فان دخل السارق الى دار فيها سكان ينفرد کل واحد 
منهم بببت مقفل فيه هال ففتح بينا » واخرج الال الى صحن الدار قطع » 
لانه أخرج الال من حرز » وان كانت الدار لواحد وفيها ببت فيه مال فاخرج 
السارق الال من البیّت الى الصحن » فان کان باب البيت مفتوحا وباب الدار 
مفلقا ‏ لم يقطع لان ها فى البيتا محرز ببآب الدار » وان كان باب الدار 
مفتوحا » وباب البیت مغاقا قطع ء لان الال محرز بالبیت دون الدار » وان 
كان باب البيت مفتوحا وباب الدار مفتوحا لم بقطع ٤‏ لان المال غير محرق » 
وان كان باب البيت مغلقا وباب الدار مفلقا ففيه وجهان احدھما : انه بقطع 
لان البيت حرز لما فيد » فقطع كما لو كان باب الدار مفتوحا » والثانی : انه 
لا بقطع لان البيت الفلق فى دار مغلقة حرز فى حرز فلم انطع بالاخراج من 
احدھما » كما لو كان فى بيت مقفل صندوق مقفل فاخرج الال من الصندوق' 
ولم بخرجه من البیت ٠‏ 

مرا 


الشرح لا يحب القطع على السبارق حتى تتفصل جميع العين . 
المسروقة عن جميع الحرز بفعل :السارق أو يسبب فعله » فان نبش قبرا : 
فأخرج كفنا من اللحد وام بخرجه عن باقی ابر ثم خرج اوق رکه أو لقب 
حرزا ودخل وقبض اال فى الحرز ولم پخرج به لم يجب عليه القطع » لأنه . 
را وی وت سو ری ہس لج وو وی وات . 
آخذ طرف جذع أو عرف عمامه أو توب من سے » فاخرح إمضه عن لوہ 
فحدث صراخ قبل اتفصال جميع الجذع أو العمامة أو الوب عن جميع 
الحرز » لم يجب عليه القطع '» وان کان قد آخرج من الحر ز ما شاوی ! 
نصان لأن بعض العين لا پنفرد عن بعض ٠‏ ولهذا لو کان علی زآسه إعقامة 
وطرفها على نجاسة فصلی فیها لم تصح صلاته ۰ قال القاضى آبو الطیب : 
وکذلك اذا أخذ طرفا في العين والطرف الآخر فی يد صاحبها لم يضدمنوا. 
لأنه لم بزل ید الاك عن + جنيع العين » وان أخرج نصابا من الخرز ثم رده 
إله لم يسقط عه الم ٠‏ وقال ابر جب : يسقط ء دای أن الع 
مت بلاج لوط برد + ۱ ۱ 
فرع وان اش ترك اثنان فى تب حرزٴء وإدخل 007 
وأإخذ المال وأخرج 0 العرز با مال وناوله ۔لآخر آو رمى با مال من 
الخرز وآخذه فان الضننان: بجب"علیهما ؛ وآما انقطع قال ين منود رضي . 
۱ الله عنه فانه يجب على الخارج لاخر اجه ا مال من الج رزاولا بح على الداخل 
لأ .لم بخرج امال من الحرار ٭ نوان اشترك اثنان فی لقب حرز فدخل 
أحدهما وآخذ نصابين وترکھما على بعض النقب وتناولهما الآخر من خارج 
الحزز فحکئ آصحاینا العرافیون فنها قولين » ونحکاهما المسعودى وجهين' 
أحدهما : يجب غلیهما القطع الأنهما اشتراکا ف التقب واخراج ج الال فلزمهما.. 
القطع كما لو نقبا معا ودخلا لم بخرج المال ل من كمال الحرژ. فلم يجب علبهنا. 
القطع كما لو دخل أحدهما وأخرج المال الى قرب انقب ولم ابخرجھ ومضنی: 
وروا الحرز وزحده وذخل الآخر وآخذ ا مال ففیه طریقان, 
| من أضحابنا من قال :افيه قولان كالتى قبلما» لذن السرقة. تبت فمی, 
و وهم من قل :لا يجب لیا القطع ها هنا قولا واحدا لان ف . 


الحم 


الأولة اشتركا فى النقب .واخراج ا مال من.الحرز وهاهنا لم يشتركا فى ذلك » 
وانما انفرد آحدهما بالتقب والآخر باخراج المال. » وان نقب أحدهما الحرز 
فدخل فآخدذ .ا ال ورمی به من داخل الجرز الى خارجه وخرج ليأخذه وقد 
آخذه بسارق آخر فس آصحاینا «لخراسانيين من قال : : هو كما لو اشترکا 
فى التقب » وآخرج آحدهما الال الى بعض النقب وآخذه الآخر ووجه 
الشبهة بينهما ان الرامى لم بناول السروق بعد اخراجه آياه من الحوز كبا 

أن من آخرج الماع الى بعض النقب ب لم ساوله مخرحا وقال أصحابنا 
العراقيون' وبعض* الخراسانيين : بحب القطع ها هنا على الذى رمى المال 
قولا واحدا أنه أخرج الال بس جب فوجب عليه 7 لو 
آخرج إوآَخذ وغصب منه ٭ 


اذا نيت هذا فاختلف أصحابنا الخراسانیون فى كيفية اشتراکهتا فى 
تقب الحريز الذی يختلفت به الحكم ف السارقین علی ما مضى » فنهم من 
قال : لا سكونان مشتركين الا بان بأخذا آلة وزاتحدة بأبديهما وبقطعا بها 
الحرز معا ء فا اذا تقب کل واحد منهما بعض الحرز بآلة منفردا بها فلا 
يكونان مشتركين فی النقب,» کا ! لو آخذ کل واحد منهما آلة وقطع بها 
جانبا من العضو وآبانه ها الآخر ء لا قود على أحذهما فى العضو ء ومنمم من 
قال : بصیران فى التقب آذا أخذا آلة بأيديهما وبا بها الحرز معا كما 
مضى » ویصیران شريكين أيضا اذا أخذ كل واخد منھما آلة وانفرد بنقب 
بعض الحرز » وهو الأصح ء لأنهما قد اث جو وس ی او 
اشتر کا بنقبه فى آلة معا ۰ ۱ 


1 :فرع وال حتل آعمی مقعدا وأدخله حرزا فکان القعد يدل 
الأعمى غلی المال ء فاخذ مته مأ شاوی “نضايا ففيه اوجھان ء أحدهما : 
بيجب علیهما القطع » لأق الال لم یخرج الا بهما » فهو كما لو اشتركا فى 
اخراجه “تالمباشرة ۰ ۰ والثانى' تب القطع کو وهو الأصح , 3 
کم اور مم ی 


:نىن اة 1 إذا أخرج السار تام من 93 ۳ فناء ات وهو 


3 ۸۹ 


الضحن نظرت ‏ فان كان الفناء مشتركا بين سكان الدار وجب القطع على 
السارق ؛ سواء كان پاب الدار مغلقا أو مفتوحا ء لأن ما فى البیت انما هو : 
محرز بالبیت لا بيات الدار ء وان كانت الدا ر جیما اواحد فیه أرع : 
مسائل یا ۱ ۱ 

( الأولى ) أن بر باب البيت الذى أخرج منه المتاع آو باب الشقة 
مفتوحا » وباب الدار أو باب العمارة مثلقا فلا يجب القطع ها هنا لگ" 
ما فى البيت سحرز بياب الدار موف پاپ ابیت ء ولم يخرج الال عن عرازہ ۶ 


( الثانية ) أن يكون ناث انوك للقن ونان الک بات 
القطع ء لأن ما فى الشقة أو البيت محرز بإب البيت لا یاب العمارة » وقد 
" آخرج لال عن حرزه ۱۰ ۱ 

( الثالثة ) آن یکون ا ین وف 7 الممارة مفتوجا فلا 

جب القطم »ان ا ال غير محرز . ۱ : 


(الرابعة ) ان تون باب البیت أو الشقة مغلقا وباب العمارة مغلقا > 
قفیه وجمان » آحدهما : يجب عليه القطع » » لن الال محر یاب الشقة > . 
فاذا آخرج منها وجب عليه القطع » كما لو آخرجه من افدار الى السكة » . 
أو من العمارة الى الشازع ۰ والثانى : لا يجب عليه القطع وهی لوصح 5 
لأن الال محرز باب لق يزباب العمارة » ولم نخرج الال من كمال 
الحرز ء فلم بحب عليه القطع كما لو كان المتاع فى صندوق مقفل فى الشقة : 
فاخرجه من الصندوق الى الشقة ٭ هذا نقل أصحاينا العراقيين » وقال . 
الخراسانيون : ان كان لرجل بيت فى دار له فآخرج السارق المتاع من البيت 
الى الدار » وکان باب البیت 'مفتوحا » وباب الدار مقتهوحا. قفيه وجھان » 
أحدهما : يجب عليه القطع لأن المتاع آحرز بالبانين جميما ء فما لم بخرج 
منهما لم بتكمل الاخرراج » وان کان ف الوكالة و الخان أو الره باطہ آو 
الفندق أو فى عمارة يسبكنها جماعة بالكراء » لكل واصد بيت ء وكانت 
آبواب البيوت مغلقة » وباب الخان مغلقا » فسرق سارق من ساحة الان : 
شيئا حرز فى الصحن » أو خارجه ‏ فان لم یکن للسارق بيت ف الخان 


۰ 


منه فطع السارق » ولن كان له بيت ف الخان لم بقطم أنه سرق ما هو 

غير محرز عنه » وان كان المتاع فى بعض بیوت الخان أو الفندق فأخرجه من 

لا بيت له أو لا غرفة له فى الفندق من غرفة مغلقة الى فناء الفندق » والفندق 
قال الصنف رجه الله تعالى 


( وان سرق الضیف من مال الضیف نظرت فان سرقه من مال لم بحرزه : 
عنه لم يقطع لما روى ابو الزیر عن جابر قال ۲( اضاف رجل رجلا فاتزله فى 
مشربة له فوجد متاعا له قد اختانه فيه فاتی به ابا بكر رضى الله عنه فقال : 
خل عنه فليس بسارق وانما هی امانة اختانها ) ولانه غير محرز عنه فلم بقطع 
فيه » وان سرقه من بيت مقفل قطع لا روی محمد بن حاطب او الحارت : 
( ان رجلا قدم الدينة فکان بکثر الصلاة فى السجد وهو اقطع اليد والرجل 
فقال له ابو بكر رضی الله عنه : ما ليلك بلیل سارق ٠‏ فلبثوا ما شاء الله ففقدوا 
حليا لهم فجمل الرجل يدعو على من سرق اهل هذا البیت الصالح فمر رجل . 
بصائغ فرای عنده حليا فقال : ما اشبه هذا الحلى بحلى آل ابى بكر فقال 
الصائغ : ممن اشتربته ؟ فقال : من ضیف أبى بكر فاخذ فافر فجمل ابو بكر 
رفی الله عن يبكى فقالوا : ما يبكيك من رجل سرق ؟ فقال : آبکی لفرتة باه 
نعائی فامر به فقطعت يده ) ولآن البيت الفاق حرز ما فيه فقطع بالسرقة 
هنه) ۰ 


: الشوح خير آبی ازير عن جا قال فى تنخيص الخ‎ ٠ 
لا أعرفه : وأخرج أحمد وأصحاب السنن والحاكم وابن حبان والبھتی‎ 
والدارقطنى من حديث أبى الزبير وجابر مرفوعا : « ليس على الخائن ولا‎ 
على المختلس ولا على المنتهب قطع » أما خبر الرجل الذى قدم المدينة فقد‎ 
أخرجه مالك والشافعى عنه عن عبد الرحمن بن القاسم عا أبيه أن رجلا من‎ 
آهل الیمن آقطع اليد والرجل وأخرجه الدارقطنی ثنا بعقوب بن ابراهيم‎ 
البزاز نا الحسن بن عرفة تا اسماعيل بن علية عن أيوب عن نافع 2 أن رجلا‎ 
اقطع الد بالرجل رل علی آبی يكن الصدیق فکان یصلی من اليل + فان‎ 
له أبو بكر : ما ليله بليل سارق ء من قطعك ؟ قال : یعلی بن أمية ظلما‎ 
فقال له أبن بكر : لأكتبن اليه » وتوعده ء فبينا هم کذلك أذ فقدوا حلي‎ 
: قال : فجعل يقوك : الهم یر على صاحبه قال‎ ٠ لأسماء بات عميس‎ 


۱ 


فوجد عند صائنغ فالجیء حتئ ألجىء الى الأقطع فقال أبو ا :اللہ لئ ته 
باه كانت آشد على مبا صنع » اقطموا رجله ؛ فقال عفر لي عدت 
قال الله عز وجل + قال : دونك ۰:6 : 


وأخوجه الدارقطنى عن عائشة رضى الہ عله قلت د 
اتی آبا بكر فيدنيه وبقرئه القرآن حتی بعث ساعيا آ واقال : سرية 6 فقال : 
ای معه قال : بل! نمكث عندنا فأب فا فارسله معه » واستوصاه به خړا » 
قم پیر عن ال يلا ستی جاء قد قلعت يده » فلا داه أب يك فاضت 
عتاه : فقال : ما شأتك ؟ قال : ما زدت غلى أنه كان بولینی شبتا من عمله 
فخنتهفر یضة ؛ واحدة » فقطع بدی » فقال آبو بكر : تجدون الڈی قطع ٠‏ 
هذا پخؤن أكثر دن اعشرین فريضة ء اللہ ئن ن كنت صادفا. لأقيدنك به 4 , 
قال :تم آدناه » وام يحول منزلته التی کائت له منه » قال : فكان الرجا 
تقوم ہاللیل فيقر؟ ء :اذا سمع أنو بكر صوته قال ف رو فرب 
قال : فلم پغبر الا قليلا حتی ققد آل أبى بكر حليا .لهم ومتاعا ففال . 
ابو بكر : طرق الحیٰ الليلة ء فقام لأقطع فاستقبل القبلة رفع يده الصحيحة | 
والأخرى التى قطمت » فقال : اللهم أظهر على من سرقهم أو نحو هذا ء وكان | 
مم ربما قال : الهم أظهر على من سرق آهل هذا البيت الضالحين + . 
فا ی : فما. اتتصب النهار حتی عثزوا على الثاع عنده ء فقال له أبى بكر : | 
ويلك انك لقلیل العلم له : فآمر به فقطعت رجله > قال معبر :وا وت 
آبوت ن نافع عن ابن عم نحوه ء الا أنه قال : کان اذا سم آبو جک 

ضوته من الليل قال : ما ليلك بلیل سارق » ٭ 


أما اللغات ارت ارق و اس ان ری کر 
الراء» وقد تفتخ + آما المشربة :بانفتح فقط من غير ضم : وضع الذی 
يشربٍ فيه وق 'الحديث «ملمون ملمون من آحاظ على مشربة » أى امتلاکه 
ومنع قيره من سقیاه وقوله : « لغرته بالله:6 الغرة بالكسر الغفله والغرة بالضم ١‏ 
من من الشهز وغيره آوله » وقد مضى فى الوضوء الکلام على معنى الغرة » ومقی : 
ف البیوع ال کلام على معنى الغرر ومضى معنی الغرغرة فى الجنازة ٭ آما, 
کے ود جو ری سای و وی 


٦7 


بالك ,أى جاهل بالأمور غافل عنها » وما غرك بفلان من باب قتل أى کیف 
واجترآت عليه ؟ واغتررت به ظننت الأمن فلم.نحفظ » والغرة هنا الغفلة 7 
وقاة التجربة ؛ واسم الفاعل غار ٠‏ 


آما الاحکام فانه اذا نزل رجل ضيفا برجل فسرق الضیف من مال 
صاحب البیت نصابا نظرت ‏ فان سرق متاعا من البيت الذى آنزل فيه ء 
أو من موضع غير محرز عنه - لم يقطع ء لا روی آبو الزبیر عن جابر أنه 
قال : « آضاف رجل رجلا فأنزله فى مشربة له فوجد متاعا له قد اختانه » 
فآتی به أبا بكر فقال له :« خل عنه فلیس بسازق » وانما هی مائنة 
اختانها » ولانه غير محرز عنه فلم بقطع فيه كما لو آخذ الودنعة التی عنده > 
وان سرق من موضم محرز عنه قطع » وقال آبو حنيفة : لا بقطع دليلنا أنه 
شرق نصابا لا شبهة له فيه محرن عنه فقطم كغير الضيف » وعلی هذا 
٠‏ یحمل أن رجلا مقطوع اليد والرجل قدم المدينة » ونزل بآبی بكر رضی الله 
عنه. فكان بکثر الصلاة فى السحد » فقال آبو بكر رضی الله عنه : ما ليلك 
بلیل سارق ء فلبثوا ما شاء الله ففقدوا حلیا لهم فجعل الرجل يدعو على من 
سرق هذا البیت الصالح ء قمر رجل بصائغ فى المدينة فرأی عنده حلسا » 
فقال : ما آشبه هذا بحلی آل آبی بكر ء فقال للصائخ : ممن اشتریته ؟ 
فقال مت ری رضى الله عنه فأخذوا ذلك الرجل فأقر أنه سرقه 3 
فبكى أبو بكر رضی الله عنه فقيل له : ما ببكيك من رجل سرق ؟ فقسال : 
یکی لغرته بالله » ثم آمر فقطعت بده » ولم يأمر بقطعه الا آنه كان محرزا 
عنه » بدلیل الخبر الأول عنه هکذا آفادہ المصنف والعمرانی وغرهسا من 
الأصحاب ۰ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل ولا يجب القطع بسرقة ما لیس بمال كالكلب وااخنزیر 
والحمر والسرجين سواء سرقه من مسلم أو من ذمى لان القطع جعل لصیانة 
الاموال وهذه الأشیاء ليست بمال فان سرق 'اناء یساوی نصابا فيه خدر ففيه 
وجهان ( احدهما ) آنه لا بقطع لان ما فيه يجب اراقته ولا بجوز اقرارہ في-ه 
( والثانی ) انه بقطع لان سقوط القطع فيما فيه لا يوجب سقوط القطع فيه 
كما لو سرق اناء فيه بول ٭ 
۹۳ 
(م ۱۳ المجموع ج ۲۲ 


فصل.. وان نرق صنما أو بزبطا أو مزمارا فان کان اذا فصل 
لم بصلح لقم معصية الم يقطع » لانه لا قيمة لا فيه من التالیف . وان كان 
اذا فصل يصلح لنفعة مباحة » ففيه ثلائة اوجه احدها : انه بقطع لانه مال 
یلوم على متلفه » والثانی : انه لا بقطع ء لانه آلة معصية فلم بقطع بسرفته 
کالخمر. » والثالت وهو قول آبی على ابن آبی هريرة رحمه الله : أنه ان .خراحه . 
مفصلا قطع » لزوأل العصية » وان آخرجه غير مفصل لم يقطع » لبقساء : 
1 لعضية » وان سرق آوانی الذهب والفضة قطع » لانهنا تنخذ للزینة 

قصل وان سرق حرا صفیرا لم يقطع لآنه ليس بمسال ء وان | 
سرقه وعلیه حلی بقدر النصاب ففيه وجهان آحدهما : آنه بقطع لانه قصد ۱ 
سرقة ما عليه من الال , والثانی : أنه لا تقطع » لان يده ابتة على ما عليه » 
ولهذا لو وجد لقيط ومعه مال كان الال له فلم يقطع كما لو سرق جملا وعليه: 
صاحبه » وان سرق ام ولد نائمة ففيه وجهان احدهما : أنه يقطع لانها تضمن. : 
باليد فقطع بسرقتها کسائر الأموال . والثانى : انه لا يقطع لان معنى السال : 
فيها ناقص لاذه لا يمكن نقل الملك فيها » وان سرق عینا موقوفة على غيره ففيه 
وحهان كالوجهين فى ام الولد » وآن سرق من غلة وقف على غيره قطع » لانه مال 
بباع وستاع » وان شرق الاء ففیه وجهسان احدهما : انه بقطع لانه یساع , 
ویستاع > الثانى : .آنه لا بقطم لأذه لا يقصد الى سرفته لكثرته ٭ 0 

الشرح لس ف هذه الفصول الثلائة آثار . 

آما اللفات فتد قال ابن بطال فى شرح غريب المهذب : الصنم ما کان . 
على صورة حیوان » والبربط من آلات اللهو والطرب قیل : .انه عود الغناء , 
واقیل غيره ٠‏ قال ف اللسان : الہربط.العود أعجمى لیس من ملاهى العرب | 
فاعربته حين سمعت به ٠‏ وقال ف التهذيب : البربط من ملاهى العجم شبه : 
نضدر البط + والصدر بالفارسية بن ٠‏ فقيل : بربطا وى حديث على بن 
الحسين : ( لا قلت آمة قیها البربط ) قال : البربط ملهاة تشبه العود ' 
فارسی معرب ۰ قال "ابن الأثير : أصله بربت فان الضارب به يضعه على 
صدرہ » واسم الصدر بر ۶ : E‏ 


قرع فان سرق ما لیس بمال کالکلب والخنزیر والخمر وجلد ' 
اليتة قبل الدباغ لم يخب عليه القطع. 6 وقال عطاء : ان سرق الخمر والخنزير - 


۹6 


من الذمى وجب عليه القطع ٠‏ دليلنا أن ذلك ليس بمال بدلیل أنه لا يجب 
على متفله قيمة ؛ فلم يجب به القطع كالميتة ٭ وان سرق آناء يساوى تصايا 
فيه خمر. آو يول ففيه وجهان ء أحدهما :.يجب عليه القطع لأنه سرق نصابا 2 

والثانى : لا يجب عليه القطع » وبه قال ابو حنيفة لأنها. سرقة سقط القطع 
فى بعضها فسقط فى جميعها ٠‏ كما لو سرق مالا مشتركا بينه وین غيره » 
والاول أصح لأن سقوط القطع فى الخمر لا بوجب سقوط القطع فى الاناء > 
وان سرق قشور الزمان وما آشبهه مما يستهان به فھل يجب به القطع ؟ فيه 
وجهان » حکاهما فى الفروع » أحدهما : لا يجب عليه القطنع ؛ لأنه 
لا يتمول : والثانى : ,يجب فيه القطع ونهو المذهب لأنه مال ٠‏ 


فرع قال الشيخ آبو حامد وابن الصياغ : اذا سرق طنبورا 
أو مزمارا أو غير ذلك من آلة الله فان كانت قیمته على حاله دینارا » 
واذا آزیل تألیفه كانت. قيمته آقل من ربع دينار لم يجب عليه القطع , لأن 
تأليفه محرم لا قيمة له » وال كان اذا نقص تأليفه وصار خشبا يستعمل فى 
أشياء تساوورى ربع ديناز فصاعدا وجب القطع بسرقته » لأنه ضرق ما بساوی 
ربع ذینار » وكذلك ان كانت قيمته بعد نقضه لنفعة مباحة ولا تبلغ ريع 
دينار » الا أن عليه حلية تبلغ نصابا بنفسها أو تبلغ مع قيمته نصابا وجب 
بسرفته القطع » وذكر الشيخ آبو اسحق هنا : ان كان اذا فصل صلح لمنفعة 
مباحة ‏ وآراد اذا بلغت قيمته نصابا بعد ذلك ء فهل يجب بسرقته القطع ؟ 
فيه ثلاثة آوجه آحدها : بحب لا تقدم ٭ والثانی : لا جب سرقته القطع 7 
وبه قال آبو حنيفة » لأنه آلة معصية ء فلم ,يجب بسرقته القطع کالضر ء 
والثالث ب وهو قول أبى على ابن أبى هريرة ‏ ان آخرجه مفصلا قطع 
لزوال العصية » وان آخرجه غير مفصل لم يقطع لبقاء المعصية » وان سرق 
اناء من ذهب أو فضة ‏ فان كانت قيمته من غير صنعة :تبلغ نصاہا = وجب 
ببرقته القطع + وان سرق صنما من ذهب أو فضة - فان كانت قيمته من 
غير صنعة تبلغ نصابا ‏ وجب بسرقته القطع » وان كانت قيمتبه لا تبلغ . 
نصابا الا بصنعته بنى على القولين » هل :يجوز اتخاذه - فان قلنا : تجوز 
اتخاذه ‏ وجب بسرقته القطع ء وان قلنا : لا يجوز اتضاذه ء لم يجب 
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بسرفته القطع » وان سرق صنما من ذهب أو فضة فان ات قينفةألا بلع | 
نابا آلا بصنعته لم يجب فيه القطع » »لذن صنعته لا حكم لها » لآنة لا يجوز ,. 
اتخاذه » وان كانت قیسته تبغ نصابا مفصلا فهو كما لو سرق ظہورا أ 9 
مزمارا على ما مضى + ۰ 


مسسالة . ور ويا اما ساس سا 0 
آو كيرا ء وان كان العبد 'مشتيقظا نظرت - فان كان صفیرا لا نفرق أبين 
طاعة مولاه وبين طاعة غیرد وجب عليه القطع ؛ 4 وان کان کبیا ظرت ات 
. فان كان محتونا أو آعصسا.لا شرق بين طاعة مولاه وطاعة غیزه: نذا وجب 

علية القطع ء وبه قال آبو حنيفنة مالك وحضا الله وقال أبو و ْ 
لا حب القطع بسرقة الآدمى بحال ٭ دایلنا أنه حيوان ساب لا بيز فوجب | 

بسرقته القطسع كالبهيسة »وان كان العبد صغيرا سیزا + آو كبيرا عاقلا ا 

مسیزنه لم يجب يسرقته القطع ء لأنه اذا قيل له : تعال الى موضع كذا فذلك ' 
خدعة ولي بسرقة + قال المسعودى : آلا ان آكرهه على الذهاب به فيجب ` 
عليه القطع » وان برق 3 ولد نائمة أو محنونة : آو أكرهها على طريقبة 5 
المسبعودى نج عليه القطم ء لأنها مال مقوم بدلیل ,أنه لو آتلفه تا لوج : 


عليه قيستها فهى کالامة القينة ٠‏ والثانى. : لا بج عليه القطع لأن معنى الال 7 


. فیما فى ر ملك نقل ملك كم الى غيره 0 


قرع زار حرا صفیا لم حداف القطع. ءا وبه قال ١‏ . 
آبو حنیفة ٠‏ وقال مالك : بجب عليه القطع ٭ دليلنا أنه ليس يمال افلم تحب ٠‏ 
عليه القطع کالحر الكبين ‏ وان كان عليه حلی بلع نضابا فصاعدا او معه ۱۰ 
مال قفيه وجهان آحذهما : نجب عليه الفطنجع ۳ شرق الحلی ملع الصبى 

فووجب عليه القطع كنا لو سرق الحلى رد اف انى : لا يجب عليه !, 
القطع ء وبه قال أكثر أصحاينا وآہو حنيفة ».وهو الأصح ا لان ندا الضبى : 
اه على ما معه من ا الحا نی » ولهذا لو وجد أمنبوذا ومعه حلیٰ كان. الحلى , 
> له 6 فلم يجب القطح بسرفته كا لو سرت متاعه ومالكه القائم, عليه + اذا 
نت ھذا فان حرز الد الصغين الستیقظہ مثل الحر الصغير اذا تسرقه مع : 

الحلى ‏ توقلا : یب عليه القطم - فان كان يلعب مع الصبياق يقرب فاد 
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المولى والولى فسرقه سارق من هنالك ‏ بجب عليه القطم ء لأن السيد 
والولی لا ينسيان الی التفربط بتركهما هنالك » فأما':ذا تباعدا عن ياب 
الدار ‏ فان دخلا سبكة أخرى فسرقھا سارق من هنالك ‏ لم يجب عليه 
القطع ء لان السيد والولی ينسبان الى التفريط بترکھما هنالك ۰ 


شسرع وان وقف رجل عينا فسرقها سارق من غين الموقوفة 
عليهم ‏ فان قلنا : ان الملك ينتقل فى الوقف الى الموقوف عليه فهل بيجب 
القطع على سارقها : فيه وجهان کالوجھین فيمن سرق آم ولد لغيره اة 
أو مجنونة ء وان قلنا : ان الملك فى الوقف ينتقل الى الله تبارك وتعالى فهل 
جب القطع سرقتها ؟ فيه وجهان أيضا حكاهدا الشسیخ أبنو حامدے 
آحدهما :ك بجب ذيها ااقطع أذنها غير مملوكة لآدمی فام بجحب سرقتها 
القطع كالصيود > والثانئى : ,جب سرقتها القطع أنه مال ممنوع من آخذه 
فوجب بسرقته القطع ء وان لم یکن لم مالك معين كس تار الكعة ء وان 
وقف نخلا أو شجرا على قوم فسرق سارق من غير آهل الوقف من غلتها 
ما ساوى. تصابا وإجب عليه القطع .وجها واحدا ‏ لأن ذلك ملك للمرقونب 
عليه فوجب بسرقته القطع ۰ 


8 ۱ ۷ رجه الله ت 
قال المصئف الله تما 


فصل ولا بقطع فيما له شبهة لقوله عليه السلام  :‏ ادرءوا 
الحدود بالشبهات » فان سرق مسلم من مال بيت الال لم يقطع لها روى : (( ان 
عاملا لعور رضی اللہ عنه کنب اليه .اله عمن سرق من مال بيت الال » قال : 
لا تقطعه ءَ فما من أحف الا وله فيه حق » وروی الشعبى أن رجلا عرق من 
بہت المال » فبلغ عليا کرم الله وجهه فقال : « أن له فيه سهما ء وام يقطعه 4 
"وان سرق ذمى من بيت الال قطع > لانه لا حق له فيه ء وان كفن ميت بثوب 
من بيت الال فسرقه سسارق قطع » لان بالتكفين به انقطع عنه حق سائر 
ااسلمین » وان سرق من غلة وقف على الم لمين لم يقطع » لان له فيه حقا 5 
وان سرق فقي من غلة وقف على الفقراء لم بقطع » لان له فيه حفا » وان سرق 
منها غنی قطع » لانه لا حق له فیها . 


فصل وان سرق رتاج الكمبة او باب السجد او تازبره قطع » 


NAV. 


70 00808+" : « انه قطع سارقا سرق قبطية من منبر رسول 
لله صلى اللہ .عليه وسلم » ولانه مال محرز يحرز مثله لا شبهة له فيه ٠ ٠‏ وان 
سرق مسلم من قناديل السجد او من حضره لم بقطع » لانه جمل ذلك لنش | 
ی 


حلت وخر غيل ی سیر ابن لجر ام لیم وخر ع 
أخرجه سعيد بن منصور كما سیأتی ٠‏ 


آما اللغات ند قال ان او ات توله A‏ 
رتاج الكعبة ) الرتاح اباب لأنه يرتج أى یسد قول : (سرق قبطية ) هی 
عبارة منسوبة الى القبط ء قال : وهم جنس من العجم بمصر منهم فرعو ٠‏ , 
مصر ۰ قوله :. أو تازیره ) هو تزین حائطه بالوان الأصباغ وقد يكون ,| 
بالذهب + ! هد قلت | : والقبط ق مصر فد استعربوا اذ یتکلمون العربية ٠‏ 
فى. مختلف شئونهم وأكثر ترائيمهم فى كتائسهم بالغربية » ولهم شسعراء | 
وأدياء. وكتاب: من بلغاء العربية وفصحاتها 2 اون ل يبلغون مبلغ النابنين ٍ 
الفحول » ولم يعرف آحد فيهم بذلك + ۱ 


آما الأحكام +77 a‏ 
الله عليه وسلم : « اذرءوا الحدود بالشبهات » فان سرق مسلم من مال بيت . 
امال لم بقطع لما روى أن رجلا سرق من پیت الال فكتب بعض ن عمال عمر : 
رضي الله عنه اليه بنالك فقال : « خلوه لا قطع عليه ما من أحد الا وله فيه 
حق ) وروی أن رجلا سرق من مس الخس فرفع الى على رضى الله عنه 
قلم بقلعه ٭ هذا نقل أصتحابنا العراقيين وإقال السعوفی : اذا سرق مسلم . 
من بيت الال فهل يجب عليه القطع ؟ فيه وجهان آخدهما : لا يحب عليه ؛ 
ك 

ل : والصحیح آنه ےی سوا و جره الوا 
کے فلا قطع عليه > آن كان غنيا فهل يجب عليه . , 
ام ؟ فيه وجمان آحدهنا : يجب عليه للع لأنه لا يجوز للامام أن يملك : 
الو ا اک سو سے 


AA. 


لقول عمر رضى الله عنه : « ما من مسلم الا وله ف بيت المال حق » وقد 
بصرف هذا. ا ال فى عمارة القناطر والساجد فیکون للغنى الانتفاع بم‌نه 
المرافق العامة كما ينتفع بها الفقير على السواء ٠‏ قلت : وبالوجه الأول قال 
حماد ومالك وابن المنذر. لظاهر الكتاب : « والسارق والسارقة ‏ الآية » 
وبالوجه الثانى قال الشعبی والنخعی والحكم والشافعى وآصحاب الرأى 
وأحمد بن حنبل » لما رواه. ابن ماجه باسنادہ عن ابن عباس أن عبندا من 
رقيق .الخمس سرق من الخمس فدفع ذلك .الى النبى صلی اللہ عليه وسلم 
فلم بقطعه ء وال : « مال الله سرق بعضه بعضا » قال ابن قدامة : « ويروى 
ذلك عن عمر رضى الله عنه » وسال ابن مسسعود عمر عمن سرق من بيت 
ا مال فقال : أرسله فما من أحد الا وله فى هذا المال حق > ۰ 


وقال سعيد بن منصور : حدثنا هشیم أخبرنا مغيرة عن الشعبى عن على 
رضى الله عنه أنه كان يقول : « ليس على من سرق من بيت الال قطم > , 


وان سرق ذمى من بيت المال قطع ء لأنه لا حق له فيه بحال » وان كفن 
الامام رجلا ثوب من بيت ا ال فسرقه سارق وآخذ الکفن فطع » لأن الامام 
اذا مرف شیئا من بيت ا ال فى جهة اختص بها وانتفت الشبهة فيه لسار 
الناس م ٍ 


اذا سرق من مال مشترك ینہ وبين غيره فذكر الشيخ 
أبو حامد الاسفراینی أنه لا بقطع » لیکن له شبهة فى کل جزء » ولأنه لا يحرز 
عنه » وحكى المسعودى فيه قولين أحدهما : لا يقطع لانه ما من جزء الا 
وهو مشاع پینهما والثانى : بقطع لانه مال شركة لا شبهة فيه » فاذا قلنا 
بهذا نظر ۔۔ فان کان ا مال متساوى الأجزاء بحيث بجبر الشريك على قسمته 
بالقرعة کالدنانیر والدراهم والحنطة وزالشعير ففيه وجهان آحدهما : ان كانت 
اللدنائیر بينهنا نصفين فسزق نصف دنار قطع » لاه یتحقق أن ریم دیناز 
ملك للشريك خاصة » والثانى : لا بقطع بهذا ولکن یجمم حقه مما سرق - 
فان كان المشترك دینارین ‏ لم يقطع الا بان يسرق دینارا وربا ء ولا بقطع 
اذا سرق دارا » لگن الدینار حقه » والدنائير متماثلة الأجزاء ٤‏ واذا امتنع 


۹۹ 


آحد الثم ریکین ‏ من القسة فللؤخر آن لأخذ یت سل هت السازق 
کآنه سرق لصب قبه ء وان کان ا مال المشترك غير متساوی الاجزاء 
كالثيات ونخوها فانه يقطع اذا سزق ما بساوی نصف دینار » والفرق بیٹھما ۱ 
أن المال اذا كان متساونى الأحزاء وأخذ دنا را وله فى جملة ا مال ادنار صار. : 
كانه أخذ مال هه 6 واذا کان متفاوت الذجزاء. فلا يجوز له ۳۹ شىء 0 

جرال الا باذن شريكة » فاذا نسرق ما بساوی تصق دینار جعل .سارقا اربع ۱ 


دیناد ققطع : وان سنرق السید من مال هن تصفه حر ونصفه عبداله لیت | 


فان سرق من الال النای له بنمف الحر» وقد آخذ السید. نصيه منه ب قال زر 
القفال : لم يقطع »لآ له شيهة فى ذلك الال و لن الال انما يكون فى الحقيقة 0 
لجمیم البدن؛ ۽ ونصف بدنه له ء فهو كسرقة مال ولده ؛ وقال آبو على 1 
السنجی : يجب عليه القطع + > لأنه لا نهة له فى هذا الال لأن العید يملكه . 
بنصفه الحر ملكا تام : ولونذا يجب عليه فيه الزكاة | وبورث عنسه على ۱ 
الصحيح ٠‏ ۱ 0 


فرع کو ا تی 


لذنه من الناس : وان كان الوقت غلى الفقراء والمساكين فسرق من غلتنه 7 


ا فقير أو مسكين-! لم بقطع + الأنة من آھل الوقف »وان سر منها غتى قطع > 
اه لیس م من أهل الوقت. ٠‏ فکل من كان من جماعة أو فئة ن وتف شىء | 
من الأعيان و الريع لمصلحتها فسرق منه نصابا قاکثر لا قلع لیڈ رسفا 
قال الفقهاء كافة قال این قدامة فى المغني : ۱ 
فان قل دق مبلق من بيت اال من کی ريق بن 

غنى وفقير + فلم فرقتم بها هنا ؟ . ا۱ 


قلنا وان للننی ف یت آلال حقا ء ولهذا قال عبر رقی ال عنه. :ما من ! 
أحد الا وله فى هذا لال حق بخلاف. وقف الاک انب لت 
کی هم ۱ 


قرع نا وس 


0 


يجب عليه القطع رر و ال سویڈ 


جوم 


رجلا سرق قبطية من منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم فقطعه عشمان 
رضى الله عنه ومثل هذا لا يخفى على الصحابة رضى الله عنهم » ولم يشكر 
عليه أحد ؛ فدل على أنه اجماع » ولأن ستارة الكعبة تراد للزینة » واحرازها 
نصيها عایها » فاذا سرقها سارق فقد سرق نصابا لا شبهة له فيه من حرز 
مثله ء فوجب عليه القطع كسائر الأموال ۰ 


سزق سقف المسجد أو بابه أو فصل نقوشه عنه وسرقها وجب عليه القطع » 
لکن ذلك يراد لحفظ المسجد وزينته فهو كستارة الكعبة ؛ وان سرق مسلم 
من قناديل المسجد أو حصره ام يجب عليه القطع » لآن له أن ينتفع بھتا 
فكان ذلك شبهة فى سقوط القطع عنه بسرقتها » وقال ابن قدامة : وان سرق 
ابم مسحد منصوب أو باب الكعية المنصبوب 3 أو سرق من سقفه شا 
أو تآزیرہ ففيه وحهان 6 لحدهما : علية القطع وزهو مذهب الشافعى وأبى 
مثله لا شبهة له فيه ء فلزمه القطع كباب یت الآدمى ء والثانى : لا قطع 
عليه : وهو قول أصحاب الرآی ؛ لأنه لا مالك له من المخلوقين » فلا قطم 
فيه کحصر المسحد وقنادیله فانه لا بقطع سرقه ذلك وحها و احدا 6 لکو نه 
مما بنتفع به » فيكون له فيه شبهة فلم بقطع به كالسرقة من بيت الال ء 
وقال أحمد : لا قطع سرفة ستارة الكمبة الخارجة منها » وقال القاضى 
آبو بکر ب وهو من أصحاب أحَيْد أيضا ‏ : هذا محمول على ما ليست 
بمخیطة لأنها انما تحرز بخياطتها ٭ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


قصل وهن درق من ولدہ او ولد ولده وان سفل ء او من آبيه 
أو من جده وان علا لم یقطع ء وقال ابو ثور : بقطع لقوله عز وجل : ( والسارق 
والسارقة فاقطموا ايديهما » فعم ولم بخص وهذا خطا لقوله عليه السلام : 
« ادرعوا الحدود بالشبهات » وللاب شبهة فى مال الابن » والابن شبهة فى 
مال الاب » لآنه جعل ماله كما له فى استحقاق النفقة ورد الشهاذة فيه > 
والآبة تخصها بما ذکرناه » ومن سرق ممن سواهما من الاقارب قطع لانه 


۳۰ 


لا شبهة له فى ماله » ولا بقطع العبد بسرقة. مال مولاه » وقال ابو ثور : يقطع 
لعموم الآية وهذا خطا » لما روى السائب بن يزيد آنه حضر عمر بن الخطاب 
رضى الله'عله وقد جاءه عبن الله بن غمروٴ الحضری فقال : « ان غلامی هذا 
سرق فاقطع يده » فقال عمر : ما سرق ؟ فقال : مرآة امراتی ء فقال له : 
ارسله » خادمكم اخذ مثاعكم ولكن لو سرف من غيركم قطع » ولان يده كيف. 
الولی ‏ بدلیل آنه لو کان بيده مال فادعاه رجل كان القول فيه قول المولى > 
فيصير كما لو:نقل ماله من زاوية داره الى. زاوية آخری » ولان له فى ماله 
شبهة فى استحقاق النفقة فلم بقطع كالاب والابن » وان سرق من غيره قطع 
اقول عمر رضی الله عنه » ولانه لا شسبهة له فى مال غيره ء وان شرق آاحد 
الزوجين من الآخر ما هو محرز عده ففيه ثلائة آقوال احدها أنه بقطم لان. 
النکاح عقد على النفعة فلا بسقط القطع فى السرقة کالاجارة » والثانی : انه 
لا قطع لان الزوجة تستحق النفقبة على الزوج » والزوج :هلك أن بحجر 
عليها ویمنعھا من التصرف > على قول بعض الفقهاء ؛ فصار ذلك شبهة > 
< والثالت : انه بقطع الزوج بسرقة مال الزوجة » ولا تقطع الزوحة سرقة مال 
الزوج » لان للزوجة حقا فى مال الزوج بالنفقة » وليس الزوج حق فى مالها > 
ومن لا بقطع من الزوجين بسرقة مال الآخر لا بقطع عبده بسرقة ماله ٤‏ لقول 
عمر رضى الله عنه فى سرقة غلام الحضرمى اأذى سرق مرآة امراته : (( ارسله 
فلا قطع عليه » خادمکم آخذ متاعكم » ولان ید عبده كيده » فكانت سرقته من 
ماله كسرقده ٠‏ 7 ۰ 3 ۲ 


قصل وان كان که على رجل دبن فسرق من ماله ب فان کان جاحدا 
له > او مماطلا له لم يقطع لأن له آن يتوصل الى آخذہ بدینه » وان كان مقرا 
مليا قطع » لانه لا شبهة له فى سرقته > وان غصب مالا فاحرزه فى بيت فنقب 
القصوت منه :البيت وسرق مع ماله نصابا من مال الفاصب » ففيه ثلاثةٍ 
اوج » آحدها : انه لا بقطع لانه هتك حرزا کان له هنکه لاخذ ماله » والثانی : 
أنه بقطع لانه لما سرق مال الفاصب علم انه قصف سرقة مال القناضب » 
والثالث : أنه ان كان ما سرقه متمیزا عن ماله قطع » لانه لا شسبهة له ى 
سرقته » وان كان مختلطا بماله لم بقطع » لانه لا یتمیز ما يجب فيه القطع 
مما لا يجب فيه » فلم بقطم وان سرق الطعام عام المجاعة نظرت - فان كان 
الطغام فوجودا ت قطع » لآنه غ محناج الى سرقده » وان كان معدوما لم 
بقطع > لا روى عن عمر رقی الله عنه آنه قال : « لا قطع فى عام امجاءة او 
السنة » ولان له ان باخذه فلم بقطع فيه ٠‏ چس ہت 


قصل وان نقب جر الدار المستاجرة وسرق منها ملا 
للمستاجر قطع ؛ لاذه لا شبهة له فى ماله » ولا فى هنك حرزه 4 وان نقب المع . 
الدار المستعارة وسرق منھا مالا المستعر قفيه وجهان احدهما : ازه لا بقطع > 


1 


لان له آن برجع فى العارية » فجعل النقب رجوعا . والثانی هو المنصوص : 
آنه يقطع لآنه احرز ماله بحرز بحق فاشبه اذا نقب المؤجر الدار المستاجرة 
وسرق مال الستاجر ۰ وان غصب رجل مالا أو سرقه واحرزه فجاء سارق 
فسرقه ففيه وجهان احدھما : آنه لا يقطع ء لانه حرز لم برضه مالكه ٠‏ 
رالثانی : انه يقطع لانه سرق مالا شبهة له فيه من حرز مثله . ۱ 


الشرح ‏ حديث ادرءوا الحدود مضیٰ تضریجه فى شتی کب 
المجموع لنا ولسافینا رحمهما اله واپانا ٭ ١‏ 


وخبر عمر رواه شعيد بن منصور باسناده عن السائب بن يزيد قال : 

2 شهدت عمر بن الخطاب - وقد جاءه عبد الله بن غمرو الحضرمی بفسلام 

له فقال : ان غلامى هذا سرق فاقطم بده ٭ فقال عمر : ما سرق ؟ قال : سرق 

مرآة امرآنی ثمنها ستون درهما ۰ فقال : آرسله لا قطع عليه خادمکم آخذ 

. متاعکم » وق لفظ : « مالکم سرق بعضه بعضا » لاا قطع عليه » وروی 

عبد الله بن مسعود رضی الله عنه : « أن رجلا جاءه فقال : عبد لی ضرق قباء 
لعبد لى خر » فقال : لا قطم ء مالك سرق مالك » ۰ 


آما عبد الله بن عمرو الحضرمی ققد ولد فى عهد النبی صلی الله عليه 
وسلم وهو من ااطبقة الثانية » روی عن عمر وروی عنه السائب بن يزيد ء 
وقال الحافظ ابن حجر فى تهذیب التهذیب : ان آبا مصعب الزهری قال : 
حدثنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أن عبد الله بن عمرو 
الحضرمى جاء بغلام الى عمر فقال له : اقطع يد هذا فانه سرق مرآة امرآتی 
ثمنها ستون درهما فقال له عمر : آرسله لا قطع عليه : خادمكم سرق متاعكم 
وقال ابن عبينة عن الزهرى عن السائب بن يزيد عن عبد الله بن عمرو 
الحضرمى فذكره فقال فى هذه : عن عبد الله والم بقل أن عبد الله ۔ 


اما الاحکام فاته اذا سرق الوالد من مال ولده وان سفل من قبل 
البنين أو البنات لم بجب عليه القطع » وكذلك ان سرق الولد من مال أحد 
آبائه وأمهاته وان علوا لم يجب عليه القطع ٭ قال ألشيخ أبو حامد : وهو 
اجناع » وحكى الشیخ آبو اسحاق هنا فى المهذب وابن الصباغ فى الشامل 
وابن قدامة فى المغنى أن آیا ثور قال : يجب القطع على جميعهم لعسوم 


ری 


الآبة » ولقوله صلی الله عليه وسلم :: « آنت .ومالك لأبيك ء ان اولادک. 

من اطیت کسپکم فکلوا 0 » أخرجه ابن حبان. عن عائشة وأحمد, 
فى مسئلده وا وي ف ) شرح معانى الآثآر عن عمرو بن شعيب عن, اگ عن 
جده ٭ فآخبر أن مال الولد نلوالد فلم بحب عليه القطغ يسرقته ء كما لو 


4 آخذ مال تسه » واذا ثبت ذلك ف آلوالد ثبت ف الولد » لأن لكل واحد 


منهنا شبهة فى مال الآخر فى وجوب'النفقة عليه ء وأم | الآية فسخصوعبة لمسا. 
ذكرناه » وبهذا قال الحسن واحمد وناسحاق والثورى: وأصحاب .الرأى :4 
وخالف من أصحاب آحمد امام الخرفی نجوس وف 83 الڈی: : شرخه 
ابن قدامة عتابه الل حيت قال فى هذه الشرح : وفلاعر قول الخرقى 
أن الولد يقطع لأنه لم يذكره فيمن لا قطع عليه وهو قول مالك وأبى ثور 
واين المنذر أظاهر التتاب ء ولانه حد بالز نا زحاريته » وقاد بقتلهء 
فيقطع اسراقة ماله كالأجنبى 8 دلیلنا كما اقلا آن بیٹھنا قرابة تەم قول : 
شهادة أحدهما للآخر + فلم پقطع سرقةمالہ كالاب ء ولأن الرفقة تحب ىق 
مال الب لابنه حفظا له ء فلا بجوز اتلافه حفظا للمال ء وآما الز 0 " بجارته 
فیجب به الحد » لان لا شبة فيها بخلاف امال ٠‏ ۱ 


ولا بقطع ا وان اد ان سرق من مال ون وان 7 وبه قال 
أبو احنیفة وآحمد لأن نهما قرابة اتجعل لأحدهما حقا فى مال : لاخ 
کت می وت ذلك العق شبهة مسقطة للحلد. 

ل مالك وأبو. .لور :اه بقطع لعموم التص القرآنی » ولان هذه. القرابة ١‏ ! : 
ا ا هو ۱ 

.دليلنا على ) اصحاب هذا. القول . أن هناك فرقا بین الحكمين 7 القرابة 
التى توجب حقوقا ال آوجدت شبهة فى السرقة » وزهذه القرابة'لا ار الها ا 
فى الزنا ا بل ریما غاظته وجعلته أفح وآشذ حيث زنی بجليله أبيه ٠‏ | : 
٠ ٠‏ وبالجملة فان الفرع لا تسوف لاقامة حد القطع وانسا ضیق هن 
تباب تطبيقه ولس اذا كان للسارق نوج قي فى !ال السروق ولو كان 


دی 


ضعیفا ؛ لانه س وان كان ضعيفا ‏ فانه يوجد الشبهة وان كان لا بوجد 
ملكا ؛ ونذا فالوا : اذا سرق مسكين مال وقف کان موقوفا على الفقراء 
والمساكين فانه لا بقطع » لأن الوقف على الفقراء پجعل للفقير والمسكين 
جقا فيه وان كان ضمیفا ء بوهو كاف فی درء الحد بوجود الشيهة » وقد 
جری مثل هذا الخلاف فى السرقة بين ذوى الأرحام 3 


فرع اذا سرق أحد الزوجين من مال الآخر نصابا نظرت _ 
فان سرق من مال غير محرز عنه لم يجب عليه القطع ء وان سرق من مال 
محرز فقد قال الشافعى رضى الله عنه فى موضع : لا يجب علیهما القع ء 1 
وقال فى موضع : يجب عليهما القطع » واختلف أصحاينا ف ثر تيب المذهب 
فيهما فقال الشیخ ابو حامد الاسفرانی : فيه طريقان » أحدهما : آنها على 
حائین » فالموضع الذی قال : لا يجب علیهما القطم آراد اذا كان مال کل 
واحد منهما مختلطا بسال الآخر ؛ لأنه غير محرز عنه : والوضع الذى قال : 


النفقة من مان الزروج 3 واما الزوج فاا نه سلك الحجر عليها ومنعھنا من 
تصرفها فى مالها على قول بعض الفقهاء » ولأن العادة أن كل واحد منهما 
لا تحرز ماله عن الآخر » وان فعل ذلك .كان ادرا ء فالحق النادر بالغالب ٭ 

والثانى : جب عليهما القطم: وهو الصحیح لعموم الابة والخر ٠‏ ولذن 


نفک 


الزوؤجية عقد تستباح به المنفعة فلم پؤثر ف اسقاط القطع كالاجارة .وما ذكر 
من روایة عمر رضی الله عنه فيحمل على أنه سرق من موضع لیس بمجرز عنهه " 


والثالك : يجب القطم على الزوج بسرقة مال الزوجة » لأنه لا بستحق 
حقا فى مالعا ء ولا يجب القطع على الزوجة بسرقة مال الزوج ٭ وذكر القاضى 
آبو الطب فى التعليقة » والشيخ آبو اسحاق هنا فى المهذب أنه اذا سرق 
آحد الزوجين ما مال الآخر ما هو محرز عنة ففيه ثلاثة آقوال ء أجدها: : 
بجب عليهما القطع ء والثانی : لا يجب عليهما القطع لا ذكرناه > والثالث : 
يجب القطع على الزوج بسرقة مال الزويجة ء لأنه لا بستحق حقا فى مالها ؛ 
ولا بحب القطع على الزوجة تسرقة مال الزوج لأنها تستحق حقا فى ماله 6 
اذا قلنا : لا بقطع أجدهما بشرقة مال الآخز لم يقطع عبد أجدهما! بسرقة 
مال الاخر لما رونناه من حدیث عس رضی الله عنه ٭ وناذا قلنا بقطم أحدهنا 
سبرقة مال الآخر قطع عبد أحدهما بسرقة مال الآخر » وغن أحمد روایتان 
فيمن سرق منهما صاحه ما أحرزه عنه » احداهما : لا قطع » وهو اختیسار 
أبى .بكر .من صحابه ومذهب أبى حنيفة كما قلنا ؛ والثانية : يقطع وهنو 
مذهب مالك وأبى ثور وابن النذر وهو ظاهر كلام الخرقى من صحاب 
آحمد + : 0 


وقد اشق الفقهاء على آنه اذا كان غير محرز عنه فلا قطع: + وان كان 

زا عنه فقد اختلف الفتهاء ق ذلك فقال الشسافعى فى آحد قوليه : اله. , 
لا قطع. لوجود نوع شركة مالية بينهما ء وان لم تكن موجبة للملك » ولأن : 
الاحراز عن. الزوجة أف الزوج مهما یکن لا يمكن أن یکون كاملا » والجرز 
بحب أن یکون كاملا لیکون القطع بو حنتفى کل الشبهات ء ولأنه من المأثور 
عن عمر رضی .الله عنه أنه منم قطع الخادم اذا برق نعض, متاع البيت 4 
فأولى الا تقطم الزوجة وهی آقرب مودة ورحمةء وبه قال بو حنیفة وأجمد : 
فى احدى رواتيه E‏ ۱ 


وذهب مالك والثورى ۷۴۷ ٔ +9" 
روايتيه الى أن أحد الزوجين اذا سرق من مال الآخر وكان الال ف خرز 
مثله قطع لکمال الحرز ولاتفصال الذمةٴ فى الملكية ٭: ات 


f*۹ 


حرز مثله" بقطع » وافا سر :سرقت الزوجة لا تلع ء بوليس لهذا اتریق نساغ 
سو تی ود الشاذ ٭ 


فرع واذا. نقب. رجلان حرزا "5 ودخلا وآخذا نصابين 
وآحدهما ولد صاحب الحرز ز آو والده » وجب القطع على الأجنبى منهما » 
وان تقب صبی ويالغ حرزا وأخذا نصابين وجب القطع على البالغ الأجنبى 4 
وقال اہو حنيفة : لا يجب عليهما القطع ٠‏ دليلنا أنه يجب عليه القطع باتبرادہ 
بالسرقة » فمشاركة الاخر خر له فى السرقة لا يسقط القطع عنه كما لو سرق . 
شيئين يجب القطع فى آحدھما دون الآخر ٭ 


فرع ' اذا سرق السارق اڑا ر اهن وان از 
سرق الغين المستأجرة من حرز المستأجر ء أو العين المودعة من حرز الودع 3 
آو العين الستعارة من حرز الستفیر ء أفى الال القراض من حرز العاملٴ > 
' وجب على السارق لقم ة ان ات قذ رضئ بهذا از رود لاله ال 
أن. المطالب بالمال أو القطع هو مالك ا ال دوان ا متهن والمستأجر والودع 
والمستعير ؛ لأنه هو ا مالك للمال ؛ وان سرق السارق نصایا من حرز مثله 
فأحرزه فى حرز له فسرقه سارق آخر من حرز هذا السارق فان السارق _ 
الأول قد وجب عليه القطع بسرقته » وأما السارق الثانى فلس للسارق 
الأول مطالبته برد النصاب اليه ولا بالقطع ء لأنه لا حق له فيه » وهذا وفاق 
پیتنا وبين أبى حنيفة 4 ولمالك النصناب أن يطالب السارق الثانی برده » وهل 
بجب عليه اطع لأ فيه وجمان + أحدهما : يجب عليه القطي لاه رق تمان 
لا شبهة له فيه من حر مثله فوجب عليه القطع كالسارق الأول ٠‏ والثانی : 
لا يجب عليه القطغ وھو الصحیح » لأن مالك النضاب لم بض بهذا الحرز 
حرزا لاله » وان غصب رجل من رجل نصابا وأحرزه فى حرز فسرقه سارق 
من ذلك الحرز » فان الغاضب لا قطع عليه » وليس للغاصب مطالبة السارق: 
برد العين المغصّوبة اليه قبل أن يطالبه المالك برد النصاب اليه » وقال 
أبو حنيفة : له المطالبة بذلك ٭ دلیلنا.آئہ غير مالك للنضاب فلم يكن له 
المطالبة برده اليه كالسارق ٠‏ 


۰۲۴۰8۹٥۷71 


اذا ثبت هذا فللنالك مطالية. أيهما شاء برد النصاب ء وہل يجب 


القطع على انسارق من الفاصب ؟ على الوجهين : وان غصب رجل من رجل؛ 00 


شیئا فاحرزه بحرز له فنقب الفصوب منه حرز الغاصب ب فان آخذ مال 
نفسه لا غير فلا قطع عليه » لأنه بستحق آخذه وان آخذ ماله نصابا من مال 
1 وھ سو ميت سن الغاصب,غيز مسیز 
قال الشیخ أبو حامد وابن الصباغ وأكثر أصحانا : لم يجب القطع 
TT‏ واحدا ء لأنه لا ينكنه أخذ مال تفسه الا بأخذ مال 
الغاصب » وذلك شبهة له فى أخذ مال نامب سوج ہے 
وان کان مال الغاضب غير مختلط تال المعضوب ففيه وجهان ء أحذها : 


لا يجب عليه ء لأن له هتك الحرز لاخذ مال نفسه : فان آغذ مال الغاصب 


فقد أخذه من حرز مهتوك ء فلم يجب عليه القطع » والثانى : عليه القطع » 
لآنه ما أخذ مال الغاصب علمنا أنه هتك الحرز لیسرق » فاذا سر وجب 
عليه اقطم » ؤذگر الشسیخ آبو اسخاق هنا ف المهذب أنه اذا سرق 
ل تو اور 
لا يجب عليه القطع : والثانی : يجب عليه القطع لما مضی ء والثالث : 

کل ا سرن سی ا ا ان کان 
.. مختاطا.بباله لم بقطم و لأنه لا يميز ما يجب فيه القطع مہا لم يجب فينه 
ے7 و اه و ی ۱ 


قرع ۱ وان كان ن على رجل دين لرجل. » فنقب من له آلدین عرزا 
لمن علية الدين وأخذ من ماله قدر دنه وهو نصاب ققد قال الشافعی رضى 
الله عله : لا قطع عليه ! ٠‏ قال " أصحاينا : انما لا يجب عليه القطع اذا کان من 
عليه الدين مماطلا بما عليه له من الدين » مانعا له عنه ء لان له أن توصل 
الى أخذ دینه عند منعه بأی وجه قدر عليه » وان كان من عليه الدین باذلا 
۱ له دينه » وجب عليه انقطم '» لأنه لا حاجة به الى هتك الحرز وأخذ ذلك 
من غير رضا من علیه الدین ۰ قال ابن الصباغ : فان کان الذى عليه الذین 
غير باذل له دينه فاخت من له الدين أكثر من دنه كان کالمغصوب منه اذا 
رر ور و راواه كبا وسرت 


۲۸ 


المغصوب من مال الغاصب نصابا ممیزا عن. ماله ء فهل يجب عليه القطع ء 
فيه وجهان ٠‏ _ 


ا فرع واه سرق سارق الطعام عام المجاعة نظرت فان كان 
لطجام موجودا وانما هو غال. ن وجب عليه القطع ؛ إأنه ادا کان موجودا 
پر ور وی المجاعة » و:ذا كان 
الطعام غير موجود » فلا قطع على من سرق لیاکل لما روی عن عمر رضى اللہ 
عنه آنه قال : « لا قطع ف عام 'المجاعة » وروی « لا قطع ف عام السنة 6 
15۹ القخط سمی عام السنة » وروی أن مروان أتى بسارق فلم قطعمه 

ل : آراه مضطرا ء ولأن من اضطر الى طمام غيره فله آن يأخذه ویقسائل 
"2 السارق مضطر اليه فلم یقطع بسرقته » 


" قرع وان استأجر رجل بیتا وأحرز فيه ماله فنقبه الواجر 
وسرت منه تصابا للمستاجر وجب عليه القطع » وبه قال آبو حنيفة » وقال 
أبو “سف ومخند : لا يجب عليه القطع + دلیلنا آنه سرق. صابا. لا شبهة 
له فيه من حرز مثله فوجب عليه القطع كما لو سرقه من بيت صاحب الال 0 
وان ن أعار زجلا بيتا فاحرز المستعير فيه ماله فنقبه الممیر وسرق منه تصابا ل 
قال الشیخان أبو حامد الاسفراینی وآبو اسجاق الشیرازی : فهل بجب عليه 
القطع ؟ فيه وجهان » أخدهنا : لاا يجب عليه القطع » لأن له اارجوع فى 
عاریته متى شاء » فاذا نقب البيت فقد دجع ف عاریتہ فهتك حرز تفسه فام 
يجب عليه القطع بالسرقة منه » والثانى ‏ وهو المنصوص أنه بحب عليه 
| القطع لأ ما أعار ملك المستعيز احراز ماله فيه » فاذا رق منه لی قود 
سرق من حراز حق فوجب عليه القطع ؛ كما لو آحرزہ فى دارة ٤‏ وقال ابن 
الصباغ وا مسعودى : الوجهان اذا وی المعير الرجوع ف العارية عند النقي, 

.قأما اذا لم ينو -الرجوع عند التقب قطع وجها واحدا ».وقال أبو 
حليفة وأصحابه :الا يجب عليه القطع » وقد مضى الدليل عليهم . 


۳۰۹ 
( ۱6 - الجموع ج ۲۲ ) 


قال الصلف رحمه الله تعالى 


قصل وان وهب المسروق منه العين السروفة من السارق ؛.. 
بعد ما رفع الى السلطان لم يسقط القطع » لما روى : ( أن التبی صلى الله 
عليه وسلم امر فى سارق رداء صفوان أن تقطع يده » فقال صفوان : انی لم 
ازد هذا » هو عليه صدقة ء فقال رسول الله صلى الله عليه وشام فهلا قبل , 
ان تاتينى به ؟ » ولان ما حدث بعد إوجوب الحد ولم يوجب شبهة فى الوجوب. 
فلم بوثر فى الحد » كما لو زنی وهو عبد فصار حرا قبل إن يحد أو زنی وهو ۱ 
بكر فصار نيبا قبل ان بجد » وان سرق عينا قیمتها ربع دینار فنفصت فيمتها 
قبل ان یقطع لم بسقط القطع لا ذکرناه » وان ثبتت السرقة باليينة فاقر 
السروق منه بالك للسارق » أو فال : كنت ابحته له » سقط القطع ء لانه. 
بحتمل ان یکون صادقا فى اقرازه > وذلك شبهة فلم يجب معها الحد » وان: 
نبتت السرقة بالبيئة فادعی السارق ان السروفا ماله وهبه منه او اباحه 
له وانكر المسروق منه » :ولم يكن للسناوق بينة لم يقبل دعواه فى حق التروق 
منه » لانه خلاف الظاهر » بل يجب تسليم الال اليه » واما القطع فالنصوص. 
أنه لا يجب » لانه يجوز ان بكؤن صادقا وذلك شبهة فمنعت وجوب ال<د 6 
وذکر ابو اسحاق وجها آخر أنه بقطع » لانا لو اسقطنا القطع بدعواه افضى الى : 
ان لا يقطع سارق وهذا خطا لانه سطل به اذا ثبت علیه الزنا ہار وادعی. 
زوجیتھا فانه يسقط الحد » وان افضی ذلك الى اسقاط حد الزنا » وان لبتت . 
السرقة بالبينة والسروق. هنه غاثب » فالنصوض ف السرقة آنه لا بقطغ حتی ‏ 
بحضر فیدعی » وقال فیمن قامت البينة عليه انه زنی بامة ومولاها غاب : 
( أنه ید ولا بتتظر :حضسور الولی 6 فاختلف .اصحابنا فيه على تلا 
: مذاهب » احدها وهو قول آبی العباس بن سریچ رحمه الله ؛ انه لا يقام عليه 
الحد فى الستلتین حنى بحضر » وما روی فى حد الزنا سهو من النافل » وجهها . 
انه يجوز ان یکون عند الغالب شبهة تسقط الحد : بان بقول اسروق مته + ٠‏ 
كنت ابحته له » ویقول مولی الامة : كنت وقفتها عليه » والحد يبرا بالشبهة 
فلا بقام عليه قبل الحضور » والثانی وهو قول اہی اسحاق : اذه ینفل جواب. 
كل واحدة منهما الى الأخرى » فيكون فى السئلتین قولان احدهما : آنه لا بحد ' 
لجواز آن يكون عند الغائب شبهة » والثانى ؛ آنه بحد لانه وجب الحلد فى ' 
الظاهر فلا يؤخ » والثالث وهو قول أبى الطيب بن سلمة وابی حفص أن 
الوكيل :انه بحد الزانی » ولا بقطع السارق على ما نص عليه ء .لان حد الڑتا 
لا تمنع الاباحة من وجويه » والقطع فى السرقة تمنع الاباحة من وجوبه » وان 
ثبنت السرقة والزنا بالاقرار فهو كما لو ثبنت بالبينة فیکون على ما ققدم ' 
من الذاهب ومن أصحابنا ما قال : فيه وجه آخر آنه بقطع السارق ویحد. 
الزانى فى الافرار وجھا واحدا » والصحيح انه كالبينة » واذا قلنا انه بنتظر 


م 


قدوم الغائب ففيه وجهان احدھما ؟ انه بحبس لان قد وجب الحند وبقی . 


ى۲ 


الاستيفاء » فحبس .كما يحبس من عليه القصاص الى أن بيبخ الصبى ويقدم 
القانب » والثانی ال رای ید سی 


كان السفر بعیدا لم ب یحبس ء لان فى حبسه اضرآرا به » والحله عر وجل 
فلم يحبس لاجله ٠‏ 
الشرح حديث صفوان بن أمية مضی فى غير موضم من هذا 


أما الأحكام . فاذا وهب المسروق منه العين المسروقة من السارق آو 
باعها منه لم يسقط القطع ٭ وجملة ذلك آنہ السارق :اذا ملك العين السروقة 
بفبة.أو بيع أو غيرهما من أسباب الملك - فان ملكها قبل أن یترافعا الى 
الحا ثم والمطالية .بها عنده ‏ لم يجب القطم » لأن من شرطه المطالبة 
بالمسروق » وبعسد ملكه له لم تصح المطالبة » وإن ملكها بعد الترافى 
الي الحاکم .لم بسقط القطع وبهذا قال آحسد ومالك واسحاق » 1 
أصحاب االرأی : سقط ء لأنها صارت ملكه قلا یقطع فى عين هی ملکه 1 
كما لو ملکها قبل المظالية بها : ولان الطالبة شرط » والشروط تبر 
دوامها : ولم ببق لهذة العين مطالب ٭ 

وفال صاحب البيان : وقال قوم من أصحاب الحديث : ان وهبها منه قبل 
الترافم سقط القطع » وان وهبها منه بعد الترافع لم سقط القطع » وحکی 
ذلك عن آبی یوسف وابن أبى لیلی | هم ۰ ولأصحابنا فى توضیح هذه المسالة 
قولهم : انه اذا وهب السروق منه العين السروقة من السارق أو باعها «نه 
لم يسقط القطع ٭ قال آصحابنا : سبواء وهبها منه قبل أن پترافعا الى الحاكم 
أو بعد أن بترافعا فانه لا سقط اق قالوا : الا أنه اذا وهبهما منه أو 
باعها منه بعد أن ترافعا الى الحساکم فلا سقط القطع بويستوفيه الحاكم 
مله » وادا وهيها منه أو باعھا منه بعد أن ترافعا اا لی الحاکم فان القطسع 
لا پسقط ولکن لا سكن استيفاؤه منه ء لأن بالهبة والبيع قد سقطت مطالبته 
له » والامام لا بقطع السارق الا بمطالبة المسروق منه به ٭ فاذا لم يكن من 
بطالب بالقطع لم يكن اسستیفاء القطع » هذا هو مذهبنا ٠‏ دليلنا قوله 

تعالی : « والسارق والسارقة. فاقطموا أبديهما » ۲۱ وقوله صلی الله عليه 


(۱) الابة ۳۸ من سورة الائدة . 
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وسلم اف زی یار ولم را ماب و و 

وخبر صفوا جين نام في السجد متوسدا. رداءه فسرقه رجل فاته وصاح 7 
به وآنی به النيى صلی اله عليه وسلم فامر النبى صلی الله عله وسلم 
بقطعه فقال صفوان : با رسول الله ما هذا آردت هو عليه صدقة » فقال 
التبى صلی الله عليه وسلم «تعلا كان ذنك قبل أن تأتینا ٤‏ وقطعه » فلو كانت 
الهبة تسقط القطم لنبه النبى صلی الله عليه وسلم على اتمامها » وآما قول 
این مب لله عليه ول صلاقل أن ای به ول کی ان 
أحدهما : أنه آراذ : فهلا سترت عليه ولم تأتنى به » والثانى : أنه أراد. : 

فهلا وهبت له قبل أن تآتینی. به e‏ 
سے ور معد اقل جرد و سی و شتراها جم 


اذا نبت هذا ۹۷۹۹5 اسان 

لم يسقط القطع ؛ ولا يجوز آن يقال انه فا وعبها مه قبل أن ر فعه :الى 

۲ السلطان سقط القطع لأنه لم يذكر ذلك ولیس لكلامه دلي خطاپ يوان 
واه شيع وت كما قال سائر آصحاینا ٠‏ 


مسالة ۳ص9 نز رز 
مثله فآقر الدعی عليه يذلك لزمه غرم 'النصاب والقطع باقراره مرة 4 وبه 
. قال مالك وآموه حتيفتة وآکثر آهل الغلم » وقال ابن أبى لیلی بوابن شی وق 
وأو بورسف وزفر وآخمد واسنحاق : لا یلزمه القطع الا ان يشر بالسرقة 
مرتین ۰ ذاليلنا قوله صلی الله علیه وسلم : « :من أتى من هذه القاذورات . 
۱ شيئا فلیسنٹر بستر الله ٠‏ فان من أبدى لنا صفحته آقمنا عليه الحد » ول . 
يففرق بين أن يقر مرة أو مراتين » فان رجع عن اقرارہ سقط عنه القطع وبه 
قال أكثر آهل العلم » وقال ابن أبى ليلى وداود : لا بسقط عنه القطمء وبه 
قال عض أصحابنا ء نة الا تعلق به صيانة آموال الادمیین » والذهت 
الأول »ما روى آبو آمية الغزومی : « آن النبی صلی الله عليه وسلم آتی 
. بلص فاعترف اعتراقا ولم پوجد مغه التاغ فقال' له رسول الله صلی الله 
. عليه وسلم ما آخالك سرقت قال : بلی مرتین أو ثلائا قال : فقال رسول. الله 
صلی الله عليه وسلم : اقطعوه ثم جیئوا به ء قاك : فقطعوه فم جاءوا به فقال 


۳۲ 


رسول لله صلی الله عليه وسلم : قل : آستغفر الله واتوب الیه» فقال : أستغفر 
الله وآتوب اليه فقال رسپول الله صلی الله عليه وسلم : اللهم تب عليه » 
آخرجه أبو داود واانساٹی وآحمد وليس فى النسائى : « مرتين أو ثلاثا » 
ورواه ابن ماجه وذكر مرة ثانية فيه قال : « ما آخالك سرقت » قال : بلى 6 
فى.هذا الحدث بحث حول رجل مجهول فيه والصواب ما قاله الحافظ ابن 
حجر ف بلوغ المرام أن رجاله.ثقات » والشاهد فى هذا الحديث كون القطع 
بسقط بالرجوع » ولولا ذلك لما عرض له النبئ صلی اللہ عليه و 
بالرجوع » فان قطعت بعض بده ثم رجع ‏ فان كانت يده اذا لم یتم قطعها 
رجى اندمالها ومنفعتها ب لم یجز قطعها ء وان كانت اذا لم یتم قطعها لم 
يرج فی تركهما منفعة. بل يخشى ضررها فالسارق بالخيار. بين أن يقطعها 
لیستریح منها وبين أن بترکها ٠‏ 


اذا ثىت هذا فان المال لا بسقط برجوعه ء هذا نقل آهسحانا 
العراقيين » وقال الخراسانيون : هل يسقط المال برجوعه عن اقرارہ 
بالسرقة ؟ فيه قولان ء آحدھما : لا يسقط كما لو أقر أنه غصب من غيره 
عينا ثم رجع ء والثانى : بسقط عنه أنه اقرار واحد » فاذا قبلنا رجوعه فيه 
فى بعض أحكامه قبلنا رجوعه فى الجميع » وان آقر أنه سرق نصابا لرجل 
من حرز مثله من غير دعوى فصادقه القر له وجب عليه ضمان النعصاب 
والقطع » وان كذبه المقر له أو قال : كنت وهبته له أو أبحته له آو للناس 
لم يجب ااقطع » لآن القطع لا يجب الا بمطالبة المسروق منه ولا مطالبة مع 
ذلك ٭ 


قرع وان ادعى رجل على رجل آنه سرق منه نصابا من حرز 
مثله وآنکر الدعی عليه فأقام الدعی شاهدین ذکرین وجب عليه اللتصاب 
وا قطع » ولا يجب عليه ذلك حتی سين الشاهداان جنس ا ال وقدر النصاب 
وضفة الحرز ء آن الناس مختافون فى ذلك فوجب يانه لينظر الحاكم 
فيه ٠‏ قال القاضى أبو. الطيب : ويقولان : ولا نعلم أن له شبهة فيه ۰ قال 
ابن الصباغ : وشفی أن کون هذا تأکیدا » فان الاصل عدم الشبهة ء فاذا 
قال اهود عليه : کذب الشاهدان ولم آسرق » لم نلتفت الى قوله ولم 


۳۳ 


'. وال ادعى عليه أنه سرق منه تصابا من حزز 


يسقط القطع : وان قال الشهود عليه : صدق الشاعدان كنت أخذته من ' 
حرزٴمثله ولكنه مال لی غصبه منى » أو كنت ابتعته منه آو وهبه لی وآذن . 
لی فی قبضه آو باحه الى أو لاس ء فاتك المسروق منه ذلك ء لم پچ 
قوله ف اسقاط حقه من الال ء فيحلف 'المسروق منه ».لأن الاصل عدم 
ما اذعاه السارق ؛ أو پآخذ السروق «نه ماله ٠‏ وأما القطع فیسقط » وقال 
آبو اسحاق المروزى : لا يسقط » فان هذا يؤدى الى أن کل من ثبت عليه 
قطع السرقة ادعی ذنك فیسقط القطع » .وا ملاهب الأول » لأل القطع حد 4 
والحد سقط بانشبهة » وذلك شبهة له » لانه يجوز صدقه » وهكذا لو 
وجد مع امرأة. بزنی بها وقال : هذه زوجتی و کذنته فانه بسقط الحد عنه » 


مله فأنكر المدعى عليه فأقام 
المدعى على ذلك شاهدا وامآئن آو شاهذا وحلف معه ثبت المت المسال: 
الذى ادعاه ؛ لأنه ثبت يذلك ٠‏ وأما القطم فلا شت ؛ لأن القطع ليش :يمال »: 
- ولان القصود مه ا ال ٭ هذا نفل صحابناً العرانبین ».وقال الخراسانیون :: 
لا شت القطع وهل ثبت الال 0 فيه وجهان أحدهما ٦‏ شت 30 ذكرناه. ۰ 
والثانى : لا بت » لگن ا ال ها هنا تیم للقطع ء فاذا لم یثبت القطبع لم 
شت الال لأتھا شهادة واحدة فلا تبعض ٭ فان ادعی على رجل .أنه برق 
تصابا من حرز مثله وآنكر آلدعی علیه ولا بينة ۽ فالقول قول المدعى عليه 
وت له الغرم ولا بثبت القطم » لأته حد لله تعالى » فلا یثبت سین الدعی۰ 


فرع وان شهد شاهدان على رجل آنه سرق من حرز مثله . . 
لرجل والسروق منه غاب قال الشسافعی رجمه الله : لا قطع السارق . 
حتی بحضر السروق منه » وقال : لو شسهد آريعة على رجل أنه زنی بأمة 
على ثلائة طرق » فقال آبو العباس بن سریج : لا بقطم حتی بحضر المنروق .. 
منه ولا قام الحد حثى. تحضل سید الأمة تقولا واحداء أن الحدا سقط . : 


.. بالشهة » ویجوز أن يكون عند الناگ ثنبهة پسقط بها الحد » بان تقول 


فى السرقة : كنت وهيته له » أو وقفته عليه ء وق الزتا مجوز آن اقول : 


١گ‎ 


| كنت وقفتها عليه » ومن يقل : اقامة الخد قبل حضور السيد ققد اخطا ء 
ونقل أبو اسحاق جوابه فى کل واحد منهما الى الآخر أو جعلهما على قولين » 
أحدهماا: لا يجوز اقامة الحدين قبل حضور الالکین با ذكرناه ٠‏ والثانى : 
يجوز » لأن الحد قد وجب ف الظاهر خلا يجوز آخیرہ » وحملهما آبو الطيب 
ابن سلمة على ظاهرهما فقال : لا يجوز القطع قبل حضور امالك » ويجوز 
اقامة حد الزنا قبل حضور السيد » لأن الحد فى السرقة آوسم فى الاسقاط » 
ولهذا لو سرق مال والده لم شطع » ولو زنى بأمة والده حد » وان آقسر 
رجل أنه سرق نصابا من حرز مثله لرجل غالب او زنی بجارية لرجل غائب 
اختلف أصحابنا فيه فمنهم من قال : تبنى هذه على التى قبلها » وهو اذا 
ثبت الزنا والسرقة بالبينة ‏ فان قلنا : بقطع السارق وبحد الزانی قبل 
حضور الالك ‏ فها هنا أولى : وان قلنا هناك :.لا يقطع السارق ولا بحد 
الزانى حتى بحضر المانك فها هنا وجهان » والفرق بینهما أن ذلك اذا ثبت 
بالبينة جاز أن تکون البينة كاذبة » واذا ثبت ذلك بالاقرار ففد أقر على 
نفسه ٭ وذكر الشيخ آبو حامد أنه اذا أقر بالسرقة ابتداء من غير دعوى لم 
بقطع حتی بحضر المسروق منه فيطالب ٠‏ وقال الشیخ اہو اسحاق هنا فى 
الهذب : بقطع ولا يننظر حضوره ء إن القطع قد لزمه باقرارہ فلا ءعنی 
لانتظاره ‏ والمذهب أنه لا بقطع » أن الحد سقط بالشبهة » ویجوز أن 
يكون عند الغائب شبهة بسقط بها ااقطم » فاذا قلنا : بقطع » فلا کلام ۰ 
واذا قلنا : لا قطم فهل پحبس السارق الى أن بحضر السروق منه » قال 
الشیخان ۷) : فيه وجمان » آحدهما : یخبس لان الحد قد وجب فى 
الظاهر » وانما آخر استيفاؤه خوفان أن تكون هناك شبهة لسقط بها 
القطع فوجب حبسه كما لو وجب القطع لصبى أو مجنون ۰ والثانى : ان 
كانت غيبة المسروق منه قریة بحبس السارق الى أن بقدم » وان كانت بعيدة 
ام :بحبس لان على السارق ضررا فى الحبس الى أن بحضر من الغيية 
البعيدة » ولا ضرر عليه فى الحبس الى آن بحضر من الغيبة القريبة ء وان 
أقر رجل آنه غصب من رجل غاب مالا لم بحبسه الحاكم » والفرق بينهما 


(۱) ای ااشيخ ابو اسحاق الشيرازى والشيخ ابو حامد الإاسسفراینی 
راجع ترجمتهما فى الجزء الأول . 


بای 


أن فن آقر بمب آقر ہق الشصوب مله » لا بلق الاک اليه با 
فام يستحق حبسه, + ومن أقر بالسرقة آقر با يتعلق الجاکم به مطالبته وهو . 
لی سو جو ل ابن الصباغ سر ل لات سد 
أحدهما : بحبس لا مضی + والثانى::.ان كانت العین السروقة .تالفة حبس, 
٠‏ .وان كانت باقية ظرت ‏ فان كانت غينته قرببة ‏ أخذت.منه العين وحبس.». 


وال كانت بعیدة آخذت م4 العين ولم محبس * 


فرع ۰ وان آقر رجلان بسرقة عين قيمتها نصابان من خرز مثلها 
وجب علبهما القطع 6 فان رجع أحدهما عن اقراره وآقام الآخر على اقراره 
سقط القطع عن الراجع ولم بسقط عن ع الآخراء أن حکم کل واحد منوا 
عتر بنفمنه:4 وان قال آحدهما : هذه العين لی فصدقه شربکه » أو ادعاها 
۱ شربكه لنفسة وکذیهما السروقة منه لم يقبل قولهما فى ملك الغير ء وبسقط 
القطع عنهما على المذهب ٠‏ وأما اذا ادعاها لنفسه وکذبه شریکه وقال : بل 
سرفناها ؛ فان القطع بسقط عن الى ادعى آنها له وهل بسقظ القظع عن 

شربکه ؟ فيه وجهان : قال ابن #لقاص وابن ن الصباغ : لا نسقط عنه القطع 
از ز صدق شريكة الدعی آنها اله ».آلا تری أن ,رجلا لو سرق عینا من رج . 
فقال المسروق منه|العين:للسارق : كنت وهبتها له أو أبحتها له سقط القطع" 
" ف>ككذلك هذا مثله » فآما ادا قال آحدهما : هذه العين لشریکی الذی آخذھا 
معی واخفتها معه باذنه وقال شریکه : ليست لی وائما سرقنباها' » قال 


الطيرئ فى العدةا: قلا قلع على هذا الدعی » لأإن ما ادعاه محتمل وهل 
تن القطع على شريكه ؟ فيه وجمان بناء على الوجمين اذا شهدا على رجل 
ہما وجب القتل ,فقتل فرخعا عن الشهادة وقال آحدهما : تعملدنا الشهادة 
عليه لبقتل ء وقال الآخر : بل أخطانا فلا قود على الذى قال : بل اخطانا ٠.‏ 
وهل | يجب على المقر بمُمدھا القود ؟ فيه وجهان » وان شهد شاهدان على 
خادم أنه سرق نضابا لرجل من حرز مثله وجب عليه القطع ء فان قال 
الخادم : المال الذى سرقته لسيدى فان ضدقه السید سقط القطم عن 

۱ الخادم وان قاذا السيد :“المال لیس لی فقى قول ابن القاص ينتقط القطع 
فمرق ؛ أصحابنا من سم اله ذلك ء لن الخادم ابعی ما لو ثبت سقط عله به 


A 


القطع » کمن سرق شیا وادعى آنه يملك ما سرقه » ومنهم من قال : لا بستقط 
عنه القطع » وان قال السارق : هذه العين لفلان وقد آذن لی فی آخذها فقال 
فلان : ليست لى ؛ فهل يسقط القطع عن السارق ؟ على. الوجھین فى العندة 


قال الصنف رحمه اللہ تعالى 


فصل واذا ثبت الحد عند السلطان لم یجز العفو عنه ولا تجوز 
الشفاعة فيه ما روت عائشة رضی الله عنها قالت : (( آتی رسول الله صلی ا 
عليه وسام بسارق قد سرق فامر به فقطع فقيل : با رسول الله ما كنا نراك 
تبلغ به هن قال : لو كانت فاطمة بنت محمد لاقمت عليها الحد » وروی 
عروة قال : شفع الزيير فى سارق فقيل : حتی یانی السلطان قال : اذا بان . 
السلطان فلعن الله الشافع والمشفع كما قال رسول الله صلی الله عليه وسلم )؛ 
ولان الحد لله فلا يجوز فيه العفو والشفاعة 8 

قصل واذا وجب القطع قطعت بده اليمنى فان سرق انیا 
قطعت رجله اليسرى فان سرق ثالثا قطعت بده الیسری » فان سرق رابع - 
قطعت رجله اليمنى » ما زوى ابو هريرة زضى الله عنه آن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال فى السارق : وان سرق فاقطموا آبدہ ثم آن سرق فاقطھوا رجه , 
نم أن صرق فاقطعوا بده ثم ان سرق فاقطعوا رجله » وان سرق خامسا ام 
بقتل لان النبى صلی الله عليه وسلم بن ف حديبث ابی هريرة ما يجب عليه 
ف أربع مرات » فلو وجب ق الخامسة قتل لسن » وانعزر الآنه معصية لیس 
فيها حد ولا كفارة فعزر فیها . ۱ 


فصل اوتقطع اليد من مفصل الکف ما دوی عن ابی بكر وعم 
رضي الله عنهما أنهما قالا ( اذا سرق السارق فاقطعوا يمينه من الكوع » ولان 
آلبطش بالكف وما زاد من الذراع تابع , ولهذا تجب الدية فيه » ویجب فیا 
زاد الحکومة » وتقطع الرجل من مفصل القدم و قال آبو ثور تقطع الرجل من 
سطر القدم ما روی الشعبی قال : كان على عليه السلام بقطع الرجل من شط 
القدم ویترك له عقبا ویقول ادع له ما بمتمسد عليه ۰ والذهب ما ذک نام 
والدلیل عليه ما روی عن عمر رضی الله عنه آنه كان بقطع القدم من مفصله؟ 
ولان البطش بالقدم ویجب فیها الدية فوجب قطهه . 


۷ 


الشرح حديث آپی هريرة آخرجه الشسافعی واخرج لحسوه . 
الدارقطنیٰ ۰ ما حدامت عائشة رضی الله عنها فقد آخرجة :مسلم والتسائى : 
. وآحمد بلفظد تخالف ما آورده الصنف بل ان جمیع الروادات تخالفه » ولنظہ' 
مؤلاء قالث : كانت امرأة مخزومیة تستعير المتاع وتححده فامر النبى صلی ؛ 
الله عليه وسلم بقطم يدها فاتی أهلها أسامة بن زيد فکلموه فکلم النیی : 
صلی الله عايه وسلم فيها فقال له النبى صلی الله عليه وسلم ز ا آستامة ‏ 
لا أراك تشفم فى حد من حدود الله عز وجل ثم قام النبى صلی الله عليه ' 
١‏ وسلم خطييا. فقال .: انما هلك من كان قبلکم بانه اذا سرق: فیهم الشرش ! . 
ترکوه واذا سرق فيهم الضعيف قطعوہ » والذى تفسى بيده لو كائت: فاطمة' : 
نت محمد لقطعت بدھاء تقطع الخزومية » وق رواية عند آہی داود. 
والتساگی .عنها ۳۹ ان ماوت ۔ آی الرآق ب حليا © وآخرج ۳1 داود؛ 
۱ والنسائمى وأحمد عن أبن عمر قال : « کات منخزومية تستعیل انا ع وتجحده: ۱ 
 .‏ فآمر النبى صلی الله عليه وسلم فقطعت يدها » وآخرج الشیخان ود 
. واللسائی عن عائشة : ( أن قریشنا آهمتهم المرآة المخزومية النی. نرقت. . 
قالوا : من یکلم رسول الله ضلى الله عليه وسلم ومن بحتریء علية الا 
| أسامة حب رسؤل الله صلی الله غليه وسلم فكلم رضول الله صلی الله عليه : 
وسلم فقال : آتشفم فى حد. من حدود الله ؟ ثم قام فخطب فقال.: یا أيه 
| .الناسن:انما ضل من كان قبلکم آنهم کانوا اذا سرق فيهم الشرف تركوه » : 
١ ٠‏ واذا سنرق فيهم الضعيف أقامؤا عليه الحد ؛ وایم الله لو آذ فاطمة بنت :محمد 
سرقت لقطع محمد 54-5 آما عبارة : « لعن الله الشافم والشفع » فلم ترو 
عن عروة وانبا آوردها ف الموطا عن ربيعة بن .بى غبد الرحمن : « آن الزيها . 
ابن العبوام لفی رجلا قد أخذ سارقا وهو: بريد أن يذهب نه الى السلطان 
فشفم له الزبیر ليرسله 4 فقال:: لا حتى آبلغ به السلطان ء فتسال الزبين : : 
اذا بلغت به السلطان قلغن الله الشافع والشفع » + . تک 


والمزأة المذكورة فى الأحاديث اسمها فاطمة بشت الأسنود بن بذ سید 
ابن عبد الله بن عمرو وهی. لنت أخى آبی سلمة بن عيد الأسد المبحابى | 
وقد أخرج عبد الرزاق بسند صحيح الى آبی بكر بن عبد الرحمن : « أن 


۸ 


امرأة جاءت فقالت ان فلانة تستعير حليا فأعارتها فمكثت لا تھا فجاءت 
الى التى استعارت لها تسالها فقالت ما استعزتك شیئا فرجعت الى الأخرى: 
فأنكرت فجاءت الى النبى صلی الله عليه وسلم فدعاها فسألها فقالت : والذى 
بعثك بالحق ما استعرت منھا شيئا فقال : اذهبوا الى بيتها تجدوه تحت 
فراشها فاتوه وأخذوه » فآمر بها فقعطت » ساقه الشوکانی فى النيل وقال : 
« قوله : فآتى آهلها أسامة فکلموه ٠‏ فى رواية للبخاری : ال قريشا أهمتهم 
الراة المخزومية التى سرقت فقالوا : من يكلم رسول الله صلی الله عله 
وسلم ومن بجتریء عليه الا أسامة حب ,رسول الله صلی الله عليه وسسلم 
وجاء ف رواية أن المخزومية المذكورة عاذت بآم سسلمة » وآلخرج الح اکم 
مؤصولا وأبو داود مرسلا آنھا عاذت يزينب بنت رسول الله صلی الله عل a‏ 
وسلم واستشكل ذلك بآن وينب مات فی شهر جمادی من السنة السابعة 
من الهجرة وقصة الخزومية فی غزوة الفتح سنة مان وقیل : الراد زینب 
بنبت آم سلمة ربيبة النبى صلی الله عليه وسلم فتكون نسبتها اليه مجازا » 
أنها عاذت بام سلمة وابنيها فشفعوا لها الى النبى صلی الله عليه وسلم فلم 
وف رواية لعبد الرزاق آنها عاذت بعمرو بن آبی سلمة والجمع بین الروایات 
أنها عاذت بام سلمة وابنيها فشفعوا لها الى النبى , صلى الله عليه وسلم فلم 
شفعهم فطلب الجماعة من فرش من اآسامة الشفاعة ظنا هنهم بآ النهى 
عي لعي واي جر ہد لح لام 


آما الأحكام فاذا ثبتت السرقة المؤجبة للقطع عند السلطان أو الحاكم 
لم بجز أن یعفو عنه ولا لغيره آن يشفع اليه فى ذلك لما روت عائشة الحدت 
الذى سقناه » ولن. الحد لله فلا يجوز 'العفو: عنه ولا الشفاعة فيه کسائر 
حقوق الله تعالى ٭ والأحاديث فيها دلیل على تحریم الشفاعة فى الحدود اذا 
یور ہی ا ہبی وھ 
ثابت أن النبى صلی الله عليه وسلم قال لأسامة لما تشفع : لا تشفع فى حد 
فان الحدود اذا انتهت الى فليست بمتروكة » وقد ورد أن الله آهلك بنى 
اسرائيل نمثل هذه الشفاعات المعطلة احدود الله تعالى ٠‏ وقد ذهب الى.قطع 
جاحد العار ربة من لم یشترظ فى القطع آن یکون من حرز وهو أحمد واسحاق 


۹ 


وزفر وابن حزم فا المخلى والخوارج ٠‏ وأما جمهور الفتهاء تقد ذخا الی ‏ 
عدم وجوت القطع أن جحد العاریة واستدلوا على ذلك بآن القرآن والسنة ۱ 
آوجبا القطع على السبارق والجاحد للوديعة لیس بسارق » وآجاب الآخرون ' 
بأن الجحذ داخل فی اسم السرقة لأنه هو والسارق لا سكن الاحتراز منهها » | 


بخلاف الختلس نات ء کنا آفادہ ابن القیم ويجاب عن ذلك ان الخائن 
أيضا الا يسكن الاحتراز عنه لأنه آخذ المال خفية مع اظمار النصح کیا 
سلف ٤‏ وقد دل الدليل على أنه لا قطع 0 وآجاب 96 عن أحادنث 


المخزومية بان الجحد للعارىة وان كان هروه فھا من طر يق عائثنة وجابر ۱ 


وابن عمر وغيرهم لكنه ورد التصريخ ف الضحيحين وغيرهما بذكر السرقة » 
وف رواية من حدیث ابن مسعود نها سرقت قطيفة من بيت رسول الله صلی 
الله عليه وسلم أخرجه ادن حبان والحاکم وصححة 3 وآدو الشیخ وعاقه 


تو یو نٹ تم 3 
قالوا : والجمع سكن بان یکون الحلی فى القطيفة فتقرر آن المذكورة وق | 


منها السرقة فذكر جحد العارية لا .يدل على على أن القطع كان له فقط » ويمكن ' 
أن و ےک وانها كانت مشتهرة بهذا الوصف , 


والقطع كا ن للسرقة کذا قال الخطابی وتبعه اليهقى والنووى وغيرهما . 


وحکاه هکذا وآفاده الشنوکانی فى الا يل ثم قال : ويؤيد عنلا ما ف حديك : 
آلنبی صلی الله عليه وسلم | : « انا هلك من كان قبلکم بأنه اذا سرق فیهم : 
الشريف الخ الد ذکر هذا عقب ذكر المرأة المذكوورة يدل على آنه 
قد وقع متا السرق » ويبكن آن يجاب عن ذلك بان النبى صلی اقا عليه .. 


وسلم آول ذلك الجحد 'منزله 'السرقة فبکون ذليلا لمن قال اله پصندق' 
اسم السرق على جحد الوديعة » ولا بخفی أن الظاهر امین آحادت: الباپ آن 
SS‏ شمر به قوله فا حایث این عمر اله ٠‏ 


قال القاضی المترانی ف البيان :أذ سرق اول برة ت ا 


لقوله تعالى : « والسارق والسارقة فاقطعوا أيدايهما » وروی عن أبن 
مسعود أنه كان يقرؤها فاقطمو | آ ہما نهما. 4 والقرا ۱ الشاذة تچجری مجرق 


أخبار الآحاد > وروی أن النبى صلی الله عليه وسلم قال ق السارق : اذا 


۲٢٢‏ ان و 


سبرق فاقطموا بده الیمنی فاتی النبى صلی اله عليه وسلم بسارق فلع 
يمينه » وروی ذلك عن أبى بكر وعمر رضى الله عنهما ولا مخالف لهما » 
وان رق ثانیا بعد آن قطعت بده اليمنى قططف يده الیسری وبه قال عامة 
آهل العم الا عطاء فانه قال : تقطع يده الیسری لقوله تعالی : « والسارق 
والسارقة فاقطعوا أمدهما 6) ولأنها آلة السرقةر والبطش فکانت العقوبة 
بقطعها أؤلى ١‏ ه قلت : وروى ذلك عن ربيعة الرآى شيخ مالك وداود بن 
على ٤‏ وهو شاذ لمخالفته لفقهاء الأمصار ابقداء من الصحابة والتابعين فمن: 
يعدهم + وقطع أبو ر بكر رضى الله عنه ید الرجل آلذی سرق من بيته الحلى 
وکان مقطوع اليد والرجل عند ذلك » ولع نكر عليه آحد من الصحابة » 
وكذلك 'فعل غمر رضی اللہ عنه فان سرق خأنسا قانه يحيس ویمزر ولا 
يقتل » وقال عثمان وعبد اله بن عمر وعمر بن عبد العزيز : پققل لحدديث 
جابر ء دليلنا أن الأحاديث الواردة لیسے فيها القتل ۰ 


فر ع اذا آراد الامام آن يقطع ید السارق فانه يقطعهسا من 
:مفصل الكوع وروی عن عمر رضی الله عنه ذلك » وروى عن بعض السلف 
أنه قال : بقطع الأصابع دون الكف وهی احدى. الرواتین عن على وقالت 
ہچ وت سو مچھیں ل د 
اسم اليد ينصرف الى من الکوع بدليل ما ,روی آن النبى صلی الله عليه 
وسلم قال aT‏ 

من انی اليد الى الکوع. © وروی عن أبى بكر رضی الله عنه آنه قال : 
« اذا سرق فاقطعوا بده الیمین من الكوع « و 
البطش بشع بذلك » واذا آراد قطع رجله فانه يقطعها من مفصل القدم ء 
وروی عن على رضى الله عنه أنه قال : يقطع من شطر 'القدم وبه قالت الشيعة 
وأبو ثور دلیلنا قوله صلی الله عليه وسلم : « فان سرق فاقطعوا رجله » 
واطلاق اسم الرجل انما ,ينضرف الى الرجل من مقصل القدم بدليل أن 
النبي صلی الله عليه وسلم قال TT‏ دلت 
نصرفه الى الرجل من مفصل القدم ٭ 


SA 


فصل وان سرق ولا یمن له قطمت الرجل الیبری › فان كانت . 


له یمن عند السرقة فذهبت باکلة أو اجناية سقط الحد ولم ينتقل الحد الى | 


الرجل والفرق بين المسثلنين انه اذا سبرق ولا يمين له تعلق الحد بالعضي. | 
الڌى بقطع بعدها » اذا سرق وله یمین تعلق القطع بها » فاذا ذهبت زال : 
ما تعلق به القطع فسقط :. وان سرق وله يد ناقصة الأصابع قطمت لان | 
اسم اليد بقع عليها ۵ وان لم يبق غير الراحة ففيه وجهان ( احدهما ) أل 
لا قطع وينتقل الحد الى الرجل » لانه قد ذهبت المنفعة المقصودة بها » ولهذا ' 
لا يضمن بارش مقدر فصار كما لو الم ببق منها شىء ( والثانی ) انه يقطعع | 
ما بغى لانه بفی جزء من العضو الذى تعاق به القطع فوجب قطعه كما لو بقيت 
انملة فانه شرق وله بد شلاء فان قال اهل الخبرة : انها اذا قطعت انسبدت . 
عروقها قطمت ء وان فالوا لا تنسد عروقها لم تقطع لان فطمهبا يؤدئ الى ! 
ان يهلك ٠‏ . ا ا ١‏ ۱ 


قصل اذا قطع فالسسسئة إن يعاق العضو فى عنقه ساعة » کا 
روی فضالة بن عبيد قال : (( اتى النبى صلى الله علیه وسلم بسارگ قاس به | 
فقطعت يده > تم امز فعلقت فی رقبته » ولان فى ذلك ردعا للناس > دبس , 
موضع القطع لما روی ابو هريرة رضى الله عنم إن رسول الله صلی الله عليه . 
وسلم انی بسارق فثال : اذهیوا به:فاقطعوه ثم اخسموہ ثم ائتونی به فقطع 
اتی ده فقال : تب إلى الله تعالى فقال. :. تبت الى الله تعالى > فقبال ! تاب . 
الله عليك » والحسم هو أن يفلى الزيت غليا جيدا ثم يغمس فيه موضنع . ١‏ 
٠‏ القطع لتنحسم العروق وينقطع الدم » فان ترك الحسم جاز لانها مداواة فجاز 
ترکها واما نمن الزیت واجرة القاطع فهو فى بيت الال لانه من المصالح ‏ فان . 
قال : انا اقطع بنفسی ففیه وجهان ( احدهها ) انه لا يمكن كما لا يمكن فا 
اتقصاص ( والثانی ) انه يمكن لان الحق .لله تعالی والقصد به التتکیل وذنك : 
۱ قد پحصل بفله » بخلاف القصاص فانه يجب للادمی التشفی فکان الاستیفاه: 
و ا ا ہی 


فصل . وان وجب عليه قطع يمينه فاخرج یسارہ فاعتقد انها 
ایمینه او اعنقد ان قطعها يجزىء عن الیمین فقطمها القاطع ففيه وجهان 
( احدهما ) وهو التصوص آنه یجزثه عن اليمين » لان الحق لله تصنالى ومینام 
على الساهلة فقامت الیسار فيه مقام اليمين ( والثانی ) أنه لا يجزئه لانه قطم . 
غير المضو الذى تعلق به القطع فعلی هذا ان کان القاطع تمعد قطع اليسار . 
وجب عليه القصاص فی بساره وان قطعها وهو بمتقد ان قطمها یجزثه عن 

اليمين وجب عليه نصف الدية ٠‏ و بی 


ARN 


فصل ١‏ اذا تلف السروق فى ید السارق ضمن بدله وقطع » ولا ' 
یمنع احدھما الآخر > لان الضمان يجب لحق الآدمى والقطع بجب لله تعالی 6 
فلا بمنع احدھما الآخر كالدية والكقارة + 


الشرح ٠‏ حديث فضالة بن عبید فى سنن البيهقى أنه سسخل : 
« آرآیت تعلیق بد السارق فى عنقه من السنة ؟ قال : نعم ریت النبى صلی 
الله عليه وسلم قطع سارقا ثم أمر بيده فعلقت فى عنقه » وآخرج البيهقى 
اه وا سر ا 
وأخرج عنه آیضا : « أنه آفر عنده سارق مرتین فقطع ,يده وغلقها فى عنقه ء٠‏ . 


قال راوى الأثر : فكآنى آنظر الي نده تضرب صدره آما حدیث أبى 
هريرة رضى الله عنه فعند الدارقطنی لفظ : « أن رسبول اللہ صلی الله عليه 
وسلم أتى بسارق قد سرق شملة فقالوا يا رسول الله إن هذا قد سرق فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم : ما آخاله سرق فقال السارق : بلی یا رسو 
الله فقال : اذهبوا فاقطعوه ثم احسموه ثم اتونی به فقطع فأتى به فقال : 
نب الى الله قال : تبت الى الله قال : تاب الله عليك » وأخرجه أيضا موصولا 
الحاكم والبيهقى وصححه ابن القطان وأخرجه .أبو داود فى الراسیل عن 
محمد بن عبد الرحمن بن وبان وليس فيه ابو هريرة ورجح المرسل 4 
خزيمة واين الدنی ٠‏ 


وفضالة بن عبيد رغى الله عنه هو فضالة بن عبيد بن ناقد بن قيس من 
سلالة عوف بن مالك بن الأوس ویکنی أبا محمد آول مشاهنده أحد ؛ 
شهد المشاهد كلها بت دمشق وبني دارا وكان فيها قاضيا لمعاوبة ء ومات 
بها وكان معاوية لما حضرت آبا الدرداء الوفاة قال له معاوية : من ترى اهذا 
الأمر ول سان یی فليا مات ال ا هل القضاء ٭ 


ٹم مره معاویة على الجيش رز الف اع وسہی ایر ٠‏ وتوف 
فضالة فى: خلافة معاوية فحمل معاوية سريره وقال لابنه عبد الله : آعنی 
5 بنى فانك لا تحمل نعده مثله أمدا ۰ وکانت وفاته سنة ۵۳ ه .. 


نہ 


اما اتلغات. خیم هى العظم الذى لى الابهام من ارس 5 
والحسم آضانه " القطع قال : خسم فانعنم » وأزاد بذلك قطے ۳ 
با نسداد آذواه العروق 4 وکانوا بحسمون بالکی أو عمس مکان ف 
ارت اللی فيعيل عمل صبغة اليود فى زمانا هذا .. ۱ 


' آما الأحكام فاذا قلعت ده لی سنا أو د أو سقطت 
بأكلةٍ ثم سزق فطعت رجله اليسرى سش رجه 
ثانيا + وان سبرق ویدہ اليمنى غين مقطوعة فقطعت ظلما أو بقصاص أو 
سقطت بآكلة قال أصحائنا البغداديون : سقط عنه القطع فى هذه السرفة 
وه قال آبو جنيفة + بوقال السعودی : اتقطع رجله الیبری والأول هوا 
الشهور لان القطع ق السرقة تعلق .بيده الیمتی فاذا: سقطت سقط القطع ع" ١‏ 
ويخالف ,اذا سرق .ولا یمین له فان: القطع. لم يتعلق بها وانبابتعلق بالبضو | 
الذی بقطع. بعدها وان سرق وله یدہ يمين .نامة..الأصايع. وله سان شلاء. آو 
ناقصة الأصايع أو لم یکن له ينار قطعت يده اليمنى » وبهذا كله قال أحمد 
واصحابه وقال أبى جنيفة : ان ! م :تكن له يسار » أو كانت له يسار ناقصة : 
الايهام. أو ناقصة مییامن الأسايع الأربع أو كانت افسلاء لم تقطع يده , 
الیمنیٰ:٭ دلیلنا .قوله صلى اللہ عليه وسلم « فاقطعی يمينه » ولم فرق م 
. وان سرق وله كف يمين لا أصابع لها ومحل القطع باق أو ذهب بعض الكفه . 
عليها ففیه وجھان ء أحدهما : ال بجواز : قطعها بل تقطع رجله اليسرى لاف . 
الکف لينم ی له بدل مقدر:فاشبه الذزاع + والثانی. : تقطع کلب يده » وهو ١‏ 
المذهب له بقی بعض ما بقطع فى السرقة فلم ينتقل الى ما بعده مع وجوده 
كنا لو بقی. فن که آنملة ٠‏ وان سرق.وله ید شلاء ء فان قال آهل. الخرة 
لا نخاف من قطعها هلاكه قطفت ولع ينتقل الى اافضو الذی: ٠‏ بمدها: 
کالصحیخ » وان قالوا یں اک 
ا ي 


شی اقح م سق ا ل ا ورن اہ قلع الم 'الذی سو للبرقة 


۳۳۶ 


الأولى ویقع ذلك عن جميع السرقات لأنها حقوق الله تعالى نداخات كما لو 
زنی ثم زنی ٭ وان سرق من رجل عينا فقطعت ,بده فيها ثم ردت العين الى 
مالكها فسرقها هذا السارق مرة ثانية قطعت رجله بها وكذتك اذا سرقها 
ثالثا قطعت هده وان سرقها رابعا قطعت رجله ء وقال آبو حنيفة : اذا فطع 
بسرقة عين مرة لم بقطع بسرقتها سواء سرفها من مالكها الأول أو من غيره ٠.‏ 
دليلنا قوله صلى الله عليه وسلم : « اف سرق فاقطعوا ده ٹم ان سرق 
فاقطعوا رجله ثم ان سر فافطعوا بده ثم ان سرق فاقطعوا رجله » ولم 
عرق ٠‏ 


فرع يحبس السارق اذا أريد قطعه لأنه أمكن » ويضبط 
لثلا پتحرك فيتعدى القطع الى موضع آخر ويخلع كفه وهو أن يشتد حبل 
فه بده من فوق كوعه وحبل فی كقه ثم بجر الحبل الى فوق كوعه الى جانب 
مرفقه والحبل الذى فى كفه الى جانب أصابعه حتى. بتبین مفصل الكف 
ويقطع سكين حاد أو حدددة حادة قطعة واحدة ؛ ولا شطع سكين غير 
حاد ولا قليلا قليلا ء لأن القصد اقامة الحد دون التعذيب لم بحسم موضع 
القطع ٭ وهو أن ترك بده بعد القطع فى زیت أو سمن مغلى لا روى أن 
النبى صلى الله عليه وسلم : «.أنى برجل أقر بآنه سرق شملة فقال : اقطعوه 
واحسموه » وروی ذلك عن اہی بكر وعمر ولا مخالف تھما ؤلأن بالحسم 
شقطع الدم فلا تلف + والستحب أن بأمر :الامام من یتولی ذلك الحسم » 
ولا بحسم السارق الا باذنه للگنه مداواة ء فان لم بأذن لم بحسم ویکون 
ثمن. الدهن وأجرة القاطع من بيت ا ال لأن فيه .صلحة ‏ فان لم كن فى 
بيت الال شىء كان ذلك من مال السارق » فان قال السارق : آنا أقطسع 
بدی بنفسی ففيه وجهان آحدهما : لا بسكن من ذلك كما قلنا فى القصاص ٭ 
والثانى : بجوز تسکیته لأن القصد ردعه وذلك بحصل بقطعه بنفسه بخلاف 
القطع فى القصاص فان القصد منه التشفی وذلك لا بحصل بقطعه بنفسه » 
والستحب أن تعلق بده بعد القطع على رقبته وبترك ساعة لحدت فضالة بن 
عبيد الذى خرجناه اھا ء 


قوله : ( وان وجب عليه قطع يمينه فاخرج يساره الخ ) فجملة ذلك أنه 


۳۳۵ 
( 2 ۱۵ - آلجموع ج ۲۲ )ا 


27 ى السارق قلع یه نال له القائع ا بمينك ينك ليرج 
ساره ظنا ظنا منه :أنها يليه أو أن قطعهما يجزى عن العين: ehh‏ "فا ختلف 
أصحابنا فيه فذكر القاضى آبو الظیب والشسیخ آدو اسخاق الف هنیا ! 
فيه وجمين كحدهما : يحزى قطعها عن الیمین وهو المنصوص لن الحق لله ۱ 0 
ومنتام عل السامة "وتان : لا يجزى لأنه قطع عضو غير المضو الذى 
تعلق به القطع فلم بجزه كما قلنا فى القصاص » فعلی هذا ان قال القاطع :. 
علمث آنها اليسار وآن قطعها لا بخزی: عن الیمین وجب عليه القضاص ف 
النشار » وان قال : ظننتها. اليمين آو قطعها بجزی عن اليمين وجب عليه ۱ 
دتها » وقال الشيخ آبو حامد الاسفراینی : يرجم الى القاطع :فالول قوله ' 
مع دنيته ولا قضاص عليه بل عليه دية أأيسار » وهل يسقط القطعاعن يمين | 
السازق ؟ فيه قولان فال آبو اسحاق الروزی : اذا وجب على السارق القطم ' 
ف يمينه فسقطت بسارہ بآكلة سقط القطع عن اليمين ‏ ٭ قال الشيخ.أبو جامد : 
الا سفرلانی : وأظنه آخذه من أحد القولين ىق هذه المسالة وليس هنذا 
بصحیخ » لأن الشافعى رضى الله عنه انم أسقط القطخ عن | اليمين فیها علی أ 
أحد القولين اذا أحدث بينة القطع. عن السرقة ء وهذا المعنى:غير موجود فيه . 
اذا سقط الیسار یکلة - ۱ : 


قوله : ( اذا لف المسروق قى يد السنارق الخ ) فجملة ذلك أنه اذا شرق ۱ 
نصابا يحب فيه القطم:_ فان كان التصاب باقيا س وجب قطع السسارق . 
ووجب عليه برد ا ال المسروق بلا خلاف » وان كان تالفا لزمه :القطع والغرم . 
عندنا ء وبه قال الحسن البضرئ وحماد وآحمد واسحاق » وقال أبو خديفة | 
والثورى : لا يجنع بين الفرم والقطع ء فاذا أثبت المسروق منه السرقة عند 
الحاكم فانه بقطعه ولا غرم عليه » وان طالبه ki‏ سروق مته بالغرامة وغرم , . 
سقط القطع عنه > وقال مالك E‏ شر کے ور د 
الغرم وان كان مسزا فلا غرم عليه دايلنا قوله صلی الله علیسه وسلم : 
« القطع فى ربع ديار » ولم یفرق ء ولانه حد لله يجب بایقاع فمل فا عين . 
فاذا وجت رد 'العين : مع بقائها جاز أن يجب الد وغرم العين مغ امک ۱ 
لو صب جارية ون بها + وات اعم + ےہ 


۳۳۰ 


فال المصنف رسمه اللہ نعالی 


باب حد قاطع الطريق 


من شهر السلاح واخاف السبیل فى مصر أو برية وجب على الامام طلبه 
لانه اذا ترك قوبت شوكنه وكثر الفساد بم فى قتل النفوس واخذ الأموال ء 
فان وقع قبل ان ياخذ الال ويقتل النفس عزر وحبس على حسب ما يراه 
السلطان ء لأنه تعرض للدخول فى معصية عظيمة فعزر کالتصرض للسرفة 
بالنقب » والتعرض للزنا بالقبلة وان آخذ نصابا محرزا بحرز مثله ممن یقطسع 
بسرقة مال وجب عليه قطع بده الیمنی ورجله الیسری > لا روى الشافعى 
عن ابن عباس أنه قال فى فطاع الطريق « اذا قتلوا واخذوا الا قتلوا وصلبوا 
واذا فتلوا ولم یاخذوا الال قتلوا ولم يصلبوا واذا اخذوا المسال ولم یفتلو1 
قطعت ابدبهم وارجلهم من خلاف » ونفيهم اذا هربوا ان يطلبوا حتی يؤخذوا 
وتقام عليهم الحدود لأنه ساوى السارق فی آخذ النصاب على وجه لا نمی 
الاحتراز منه فساواه فى قطع اليد وزاد عليه باخافة السبيل بسهر السلاح 
ففلظ بقطع الرجل فان لم يكن له اليد اليمنى وله الرجل اليسري قطع اارجل 
لان الحد تعلق بهما فاذا فقد احدھما تعلق الحد بالباقی كما قلناً فى السسارق 
٠‏ اذا كانت له يد ناقصة الاصابع وان لم يكن له اليد الیمنی ولا الرجل اليسرى 
انتقل القطع الى اليد اليسرى والرجل الیمنی لان ما يردا به معدوم فتعلق 
الحد ہما بعده » وان الخذ دون النصاب لم بقطع وخرج آبو على اہن خبرآن قرلا 
آخر آذه لا يعتبر النصاب كما لا بعتبر التکافؤ فى القتل ف الحاربة فى احسد 
القولين وهنا خطا لانه قطع يجب باخذ الال فشرط فيه النصاب کالتعلع فى 
السرقة ء فان اخذ الال من غير حرز بان انفرد عن الفافلة أو اخذ من <مال 
مقطرة ترك القائد تعاهدها لم يقطع لانه قطع بتعلق باخذ الال فشرط فيه 
الحرز كقطع السرقة . 
الشرح أثر ابن عباس رواه :الشسافعی فى مسنده من طریق 
أبراهيم بن محمد بن آبی بحيئ قال الخزرجى : هو على ضعفه أحد الأعلام 3 
وقال الذهبى ف الميزانٍ : أحد العلماء الضعفاء » وقال البخارى <“ : كان 


(۱) التاريخ الصسغیر البخارى نساختنا الخطية عن نسخة الکتسة 
الأزهرية (اط ) ۔ 


YY 


رى القدر وكان جیا ء وقال الحميدى : قال الشافعى : وليت على عمل 
باليمين فجهدت فيه ء ققدمت فلقيت ابن آبی يحيى فقسال لى : تجالسوتتا 
وتضیعون فاذا شرع لأحدكم شىء دخل فيه ء فوبخنی » فلقیت أبن عيينبة 
فقال : قد بلغنا ولابتك فما أحسن ما انتشر عنك وما أديت کل الذئ عليك 
فلا تمد » فكانت موعظته بلغ مما صنم ابن أبى يحيى * وفال الربيع : 
کان الشافعی اذا قال الحا تو س يريد به ابراھیم بن آپی یجبی :٭ 
قات : قد .وثقة ابن عقدة وابن عدى ۰ وقد ترجم له أرجمة طوريلة ».وقال 
عنه : وله كتاب الموطاً أضنعاف موطاً مالك وقد وئقه العسافعق 'واِن 
الأضيهانى ٭ 


"اما اللغات نقوله ::( من شهر السلاح ) أى انتضاه ورفعه على 
الناس أو سلة من غمده ء واخافة السبيل أى التعرض للسائر بن ف الطسرنق 
بالارهاب سبواء وقع ذلك فى بلد عظیم أو فى برية مقفرة غير آهلة بالساكنين ء 
ومصر عمر سبعة أمضار. منها 3 منها الصران : البصرة والكوفة » وبكذب 2 
هجر ر فى شروطهم : اشتری فلان ازدار بمضورها آی بحدودها ٭ فال عدی : 
وجاعل الشمس ممرا لا خفاء به 1 بين النهار بوبين' الیل قد قصلا| 


والشوكة مجاز من شوك الشجر » ویقال : أصابهم شبوك افقنا وهی شبا 
الاسنة ۰ وقال ابن بطال : الشوكة شدة البأس والحدة ف ہے ۰ 


آما الأحكام اس فی حد ول الطريق قوله تعالی : ائما جزاء 
الذين بحار بون الله ورسؤله 'وسعون فا فى الأرض قسادا أن اقتلوا أو 
بصلیوا م ۲۱ فال الالونی 6 ذهب أكثر المفسرين كما قال الطبرسی وعلية 
جلة العلماء الى آنها نزلت فى قطاع الطرق » والکلام كما قال الجصاص على 
حذف مضاف آی .سارنون آولیاء الله ورسوله کقوله تعالی : « ان الذین 
دون لله ورسوله », © ویدل على ذلك انهم لو حاربوا رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لكانوةا 'مرتدین باظهار محارنته ومخالفته » وقیل : لین هناك 


(۷) الآية ۳۳ من المائدة :. 
)١(‏ الآية ۵۷ من الأحزاب . 


۳۳۸ 


مضاف محذوف وانما المراد محاربة المسلمين الا آنه جعل محار بتهم 
محارية لله عز وجل ۰ 


وبالقول ف نزولها فی قطاع الطریق قال ابن عباس ومالك وآبو حنيفة 
وأحمد وأكثر أهل العلم » وقال بعض 'الناس نزلت فى آهل الذمة اذا تقضوا 
الذمة ولحقوا بدار الخرب ؛ وقال ابن عمر رضى الله عنهما : نزلت ف المرتدين 
من العرنيين » دلیلنا قوله بعالى : « الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم 
فاعلموا أن لله غفور رحیم 27 » وستأتى بقية ق الفصل بعده فأمر بقتلهم 
وصلبهم وقطع أبديهم وأرجلهم وأسقط بالتوبة عن الذين تابوا من قبل 
أن يقدروا عليهم هذه الأحكام وهنا انما يكون ف قطاع الطريق ء فآما أهل 
الذمة والرتدون اذ آسلموا حقنوا دماءهم قبل القدر: عليهم وبعد القدرة 
عليهم » فاذا ثبت هذا فاختلفوا فى ترتیب الأحكام المذكورة ف الآبة فى قطاع 
الطريق فمذهينا أنهم اذا أشهروا السلاح وآخافوا السبيل حتى صار الناس 
بفزعون من الاجتیاز فيها خوفا منهم فقد صاروا محساریین بذلك وان لم 
اخذوا شيا ء فيجب على الامام طلبهم لانهم اذا تركوا أفسددوا باخذ 
الأموال والقتل فان هروا تتبعهم الى أن بخرجوا من بلاد الاسلام ء وان 
آد ركهم عزرهم بما آداه اجتهاده اليه وبحبسهم ٠‏ قال آبو العباس : والأولى 
أن يحبسهم فى غير بلدهم لتلحقهم الوحشة ء فان آخذوا المال ولم قتلوا 
فطع أيديبهم وأرجلهم من خلاف » وان قتلوا ولم اخذوا ا ال قتلهم ولم 
بصلبهم » وان قتلوا وآخذوا الال قتلھم وصلبهم » وان فعلوا شیثا من ذلك 
وهربوا اتبعهم الامام » فان ظفر بهم أقام علیهم من الحدود ما وجب علیهم 
وان لم _ظفر بهم اتبعهم حتی بخرجهم من بلاد الاسلام ٭ 

وحکی السمودی أن آبا الطیب بن سلمة خرج قولا آخر آنهم اذا 
آخذوا الال وقتلوا فانهم يقطعون لأخذ الال ثم یفتلون للقتل ثم به‌سلبون 
للجميع بين ذلك ۰ والشهور هو الأول وبه قال ابن عباس وقتادة وآبو مجان 


: الآبة )۲ من الائدة‎ )١( 


۹ 


وحماد وإلليث واحمد واسحاق ء وقال أنو حنيفة : اذا آخافوا السبيل وجب 
علیهم التعزير كما قلنا اذا قتاوا وأخذوا الال وجب عليهم القضن:: واذ 
آخذوا الال ولم پقتلوا قطعوا كما قلنا ء وان قتلوا وآخذوا الال فالامام , 
فيهم بالخیار بين أن يقتاهم ويصليهم وقطعهم أو قطعهم ٴویصلبھم: ويقتلهم. . . 
والتفی عنده الحبس ۶ وقال مالك : اطا شهروا ااسلاح وآخافوا السبیل 
فقد لزمتهم هذه الأحكام الذکورة فی الآبة الا آنها تختلف باختلاف آحوالهم 
فینظز الامام فيهم فمن كان منهم ذا رای قتله » ومن کان جلدا آو لا رأى 
له قطعه ومن, لم يكن ذا رآی ولا جلد حنسه » وقال اہن المسيب والحسن 
ومجاهد : اذا شهروا السلاح وآخافوا السبيل فالامام فيهم بالخيسار بين 
آربعة آشیاء بين أن يقتلهم آو يصلبهم أو يقطع أيديهم وآرجلوم أو يحبسهم ٠‏ 
دلیلنا أثر این عباس رضی الله عنهما الذى ساقه المصنف وعرجناه آنفا قال . 
العمرانی : ولا يقول ابن عباس هناا الا توفیقا وان قاله تفسیرا للآية فو | 
ترجمان القرآن وأعرف بالتاويل ء ولآن العقوبات تختلف باختلاف :الاجرام ١‏ . 
ولهذا اختلف فى حد الزنا ی السکر: والثيب 6 واختلف حد الزنا والقدف : 
والشرب » ولان الله تعالی بدا فى الآبة بالأغلظ فالأغلظ وهذا يدل على آنها . 
على الترتيب كما آنه | بدا بالاغاظ فالاغلظ فى كفارة الظهار ما کافت على ! 
الثرتيك ولا كانت كفارة اليمين على التخيير بدا بالأخف فالاخف ا هاء 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل وان قتل ولم باخة الال انحتم قتله ولم بجز لولى الم , 
العفو بعته لا روی اين عبان رضی الله عنه قال : « زل جبرل عايه السلام . 
بالحد فيهم أن من فتل" ولم باخذ الال قتل » والحد لا يكون الا حتما ولان : ٠‏ 
ما اوجب عقوبة فى غير الحاربة تفلظت العقوبة فيه بالحارنة کاخذ الال يفل , 
بقطع الرجل ١‏ وان جرح خراحة توجب القود فهل بتحتم القود ؟ فيه قولان . 
احذهما ٭ انه يتحتم لان ما اوجب القود فى غير ااحاربة انحتم الفود فيه فى | . 
الحاربة کالقتل .. والثانی : أنه لا بتحتم لاه تفلیظ لا يتبعض فى النفس فام | 
جب فیما دون اللفش کالکفارة ۰ ۱ 2 


فصل : وان قتل واخذ الال قتل وصلب ومن 7ص خابٹا من قال : : 


e 


يصلب جیا ویمنع الطعام والشراب حتى يموت » وحکی ابو العباس ابن القاص 
فى التشخيص عن الشسافعى » رضى الله عنه قال ! يصلب ثلانا قبل القتال 
ولا يعرف هذا للشافعى ء والدليل على أنه يصلب بعد القتل قوله صلی الله 
عليه وسلم : « اذا قتلتم فاحسنوا القئلة » وان كان الزمان بردا آو معتسدلا 
صلب بعد القتل فلانا » وان كان الحر شديدا وخيف عليه التفير قبل الثلاث 
حنط وغسل وكفن وصلى عليه » وقال آبو على ابن ابى هريرة رجمه اللہ : 
#صلب. الى ان بسیل صد.ده وهذا خطا لان فى ذلك تمطیل احكام الموتى من 
الفسل والتكفين والصلاة والدفن ۰ وان مات فهل بصلب لا فيه وجهان 
أحدهها : وهو قول الشيخ آبی حامد الاسفراينى رحمەاللہ انه لا یصلب لان 
الصلب تابع للقتل وصفة له » وقد سقط القتل فسقط الصلب » والہ۔انی 
وهو فول شیخنا القافی أبى الطیب الطبری رحمه الله أنه يصلب لانهما حفان 
فاذا تعذر احدهما لم بسقط الآخر .. 


فصلل دان وجب عليه الحد ولم بقع فى يد الامام طلب الى أن . 
بقع فيقام عل,» الحد لقوله عر وجل : < آو ينفوا من الأرض » وقد روبنا عن 
ابن عباس أنه قال : « ونفيهم اذا هربوا أن يطلبوا حتى بوجدوا فتقام علیھم 
الحدود ) + 


الشرح قوله تعالی ۳۳ آو نفوا من 'الأرض « هذا جزء من 
قوله تعالی : « انما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله ويسعون فى الارض 
فسادا آن شلوا أو :يصلبوا أو تقطع آیدیهم وأرجلهم من خلاف أو بنفوا من 
الأرض ذلك لهم خزی فی الحياة الدنیا ولهم فى الاخرة عذاب عظيم ۰ الا 
الذين تابوا من قبل آن تقدر وا عليهم واعلمو ا أن الله غفور رحيم 6+ 


وقد اختلف اأعلماء 2 سیب نزول هده الایة فمن قائل أنها نرات سیب 
العهد وقطعوا السبيل وآفسدوا فى الأرض وقوله بآنها نزات فى المشركين 
فمن آخذ منهم قبل القدرة 2 لم سنعه ذلك أن یقام عليه الحد ؛لذی أصابه 
وهو قول ابن عباس وعكرمة والحسن » وقول بأنها نزلت فیمن اخرج من 
المسبلمين بقطع السبيل ویسمی ف الأرض بالفساد وهو قول مالك والشافعی 
وأبى ٹور وأصحاب الرأى 0 وقال الوراخدى من أصحابنا فی أمسباب 
النزول : أخبرنا نصر بن عبيد الله المخلدى حدثنا أبو عمرو بن نجید آخبرنا 


۳۳۱ 


م حدئنا عبد الرخامن بن حماد حدثنا سعيد بن ابی عروبة عن قتادة تن 
امن کو اق رتا من عكل وعرينة توا رسول اله صلی الله عليه وسنام 
فقالوا : با رسول الله انا كنا أهل ضرع ولم تكن آهل زیف فاس‌توخمنا 
المدينة فأمر لهم رمنیول الله صلی الله عليه وسلم بذود وراع وأمرهم ' آن 
يخرجوا فيها فیشربوا من آلبايها وأبوالها: فلما صحوا وكانوا بناحية الحرة ' 
قتلو! راعی رسول الله صلی الله عليه. وسلم واستاقوا الذؤد فبعث رسْول ۱ 
الله صلی الله عليه وسلم ف آثارهم فاتی .بهم فقطم آیدهم وآرجلهم وش 4 
أعيتهم فتركوا قى الحرة ختی مانوا على حالهم + وقال قتادة : ذكر لا آن | 
هذه الآبة نزات فیهم عفر : انما جزاء الذين الآية » ۰ رواه مسلم * : 


آما اللات فالافى “التنحية وهو من باب مت وثصر ها كيه 5 
وبنفوہ فنها: هو وانتفی فهو یلزم وتعدی والمعنى فى فى .اة ا ! والابعاد إ 
أو الحبس ۰ ۱ 


اما الأحكام فحكم قطاع الطریق اذا أخذوا ا ال وقتلوا أو و خا ۲ 
المال ولم إقتلوا أو قتلوا ولم باخنوا ال مال من المصر آو البلد حكنهم اذا ؛ 
فعلوا ذلك ف الصحراء وبه قال الگوزاعی والليك وآبو ثور وآبو يوسف ٠‏ : 
وقال مالك : قطاع الطريق الذین تتعلق بهم هذه الأحكام هو أن يفغلوا ذلك ٠‏ 
على ثلاثة أميال من الضر فصاعدا فان فعلو! ذلك على أقل من ؟ ثة آمسال . 
از کنو المر لم تتملق بهم هه الأحكام + وقال أبن حنيفة : لا تنعلق. , 
بهم هذه الأحكام الا اذا كانوا فىاليرية فأما اذا کانوا فى مصر أو قرية أو . 
بين قررتین .متقاربتین! فلا تتعلق ؛ بهم هذه الأحكام ٭ دليلنا قوله تصالی : ا 
« اتنا جزاء الذين نخاربون 7 ۲ الابة ولم بفرق بين أن يكوث فى 
الصح ا أو فى المصر » ولأنه اذا وحبت عليهم هذه الأحكام اذا فعلوا ذلك : 
وهو موضع الخوف| | فلان بحب عليهم اذا فعلوا ذلك ى الشر وهو برق 
الأمن آولی ٠ ٠‏ : 


اذا ثبت هذا فان 5578 هم هذه ٠‏ الأحکام E‏ ۳ اذا كان وم 


. الآنبة ۳۳ من سورة الائدة‎ )١( 


YY 


۔عددھم سیر ف قرية فاجتمع قوم من قطاع الطریق وشهروا السلاح وغلبوا ٠‏ 
أهل القرية ولم یتسکنوا من دفعهم ء فآخذواا منهم المال وقتلوا أو فعلوا 
أحدهما » وكذلك اذا غلبوا على طريق من المصر ء كآما اذا استطاع آهل 
القرية منمهم قلم یمنموهم فلا تتعلق بهم هذه الأحكام ٠‏ قال 'المسعودئ : 
وان اجهمع عدد سیر ق المواضع التقطعة فآخذوا الال وقتلوا أو خرج 
الوراحد والائنان والثلاثة على آخر القافلة واستلیوا منهم شيا آو اعترضوهم 
بغير سلاح لم يكن حکمهم حکم قطاع الطریق لأنهم غير ممتنعين ولا قاهرین 
أن بقصدوله فهم كالمختلسين ٠‏ قال القفال : والکابرون فى اللبل ‏ وهو 
أن بهجم جماعة باللیل على بيت رجل بالمصابيح ویخوفونه بالقتل ان صاح 
أو استفاث - حكمهم حكم قطاع الطريق ٠‏ وقال سائر أصحابنا ليسوا 
بقطاع الطريق لأنهم برجعون الى الخفية ولا بجاھرون ء بل یادرون مخافة 
أن بتشاعر الناس بهم وان خرج قطاع الطریق بالعصى والحجارة فهم 
محاربون ء وقال آبو حنيفة : ليسوا بمحاربين ٠‏ دليلنا أن العصى والحجارة 
من جملة السلاح الذى يأنى على النفس فآشبه الحدیذ ٠‏ 


قرغ , ولا بتعلق حكم قطع الطريق بأخذ المال الا اذا كان 
الملأخوذ نصايا » فأما يدون النصاب فلا بتعلق به حكم قطع الطرق » وخرج 
أبو على بن خيران قولا آخر أنه لا يعتير فيه النصاب كما لا يعتبر التكافق 
فى القتل فى المحاربة فى آحد القولين ٠‏ والأول أصح لقوله صلی الله عليه 
وسلم : « القطع فى ربع دينار ٤‏ ولم شرق ين السرقة وبين قطع الطريق 4 . 
ولأنا لو لم نعتبر اانصاب ف قطع الطريق لأوجبنا تغليظين قطنم الرجل 
وسقوط اعتبار اللصاب ء وهنا لا سبيل اليه » ویعتبر فيه الحرز ٠‏ فان 
أخذ ا مال من غير حرز بآن آخذ مالا مضيعا لم نتعلق به حكم قاطع الطربق 
ولكن .لا بعتبر أن پآخذ الال فيه على وجه الاستخفاء » بل اذا آخذ النصاب 
من حرز مثله بالقهر والغابة مع استشهار 'السلاح واخافة السبيل ,تعلق به 
حكم قاطم الطریق لأنه لا بمکن الاحتراز منه فوجب عليه القطع کالسارق ۰ 
قال المسعودى : وسواء أخذ النصاب من مالك واحد أو ملاك » فأما ف 
السرقة فاذا سرق ربع دینار من مالكين ‏ فان كان من حرز واحد ب قطع ٤‏ 


وود 


وان كان من حرزين للم قطع ء وسواء كان ربع الدينار الذى فى الحرزين : 
گر و او سی سن حب لم سر سی فق قلق اصرق ْ 
ثلث دشار وكان معه ردء وأخذ سدس دينار قطع الذی خد 1ہ 
الذی آخد السدس ٭ واذا قطع قاطع ا الواحد أو الجماغة: ×ظ 


ےی و 
قال الصنف رجه الله تعالى . 


فصلل ولا يجب ما ذکرناه من الحد الا على من باشر القتل آو 
آخذ الال فاما من حضر ردءا لهم أو عينا فلا يازمه الحد لقوله صلى الله عليه . 
وسلم : (( لا بحل ذم امریء مسام الا باحدى ثلاث : كفر بعد ايمان ء وزنا بعد , 
احاصان » او قتل نفس بغړ حق )) ويعزر لانه آعان على معصية :فعزز وان 
قتل بعضهم واخذ بعضهم الال وجب على من قتل القتل وعلى من آخذ المال 
یں و کے میں ا و ھی و ۱ 


فضل اذا قطع قاطع الطريق اليد الیسری من رجل واخذ مان ۱ 
قدم قطع القصاص سواء تقدم على آخذ الال او تأخر ء لان حاق الآدمى آکد ٤‏ : 
فاذا اندمل موضع القصاص قطع اليد الیمنی والرجل الیسری لاخذ ا مال 
ولا بوالی بينهما لأنھما عقوبتان مختلفتان فلا تجوز الءالاة بینھما > وان قطم 
اليد اليمنى والرجل اليسرى واخذ الال وقلنا : ان القصاص بتحتم نظرت أ 
فان تقدم اخذ الال سقط القظع الواجب: بسببه لانه يجب تقديم القصناص: 
عليه لتاكد حق الآدمى » واذا فطع لاندمی زال ما تعلق الوجوب به لاخد الال: : 
فسقط وان تقدمت الجناية. لم سقط الحد لاخذ الال فتقطع بده الإيسرى. ١‏ 

:قد رجله الیمنی لانه استحقی بالجنابة قيص. بر كمن اآخذ الال ولیس له ید یمنی! 
ولا رجل يسرى فتعلق باليد الیسری والرجل اليمنى + ۱ 


الشرح الحديث مى تخريجه فن الجنايات ‏ 

آما اللغات ‏ فقوله (ردءا ) ای معینا وناصرا بشد عضده وردآته 
واردآنه على عدوه آعنته وترادآوا تعاو نوا وتقول : تراداوا ولا تدارآوٰا: 3 
ما تی > ۰ 1 


۳۶ 


أما الأحكام نانه لا يجب حد القطع الا على من باشر أخذ الال 
والقتل آما من حضر فکثر وهيب وكان ردءا لهم آو طليعة فلا يجب عليه 
قتل ولا قطع ٤‏ ؿانما بعزر وبحبس ٠‏ وقال آبو حنيفة : يجب على المكثر 
واالمميب وهو الردء ما يجب على من أعانه من القطع والقتل ٠‏ دليلنا توله 
صلی الله عليه وسلم : « لا يحل دم امری» مسلم الا باحدی ثلاث : کفر 
بعد ایمان وإزنا بعد احصان وقتل نفس بغير تفس » وهذا لم فعل أحد 
هذه الأشياء الثلاثة فلم بجز قتله » ولآنه حد يجب بارتكابه معصية فلم يجب 
على المعين كما لو شد رجل امرأة لیآخر حتی زنى بها ٠‏ وان کان فى قطاع 
الطريق امرأة فأخذت الال أو قتات وجب عليها حد قطاع الطريق ٠‏ وقال 
أبى حنيفة : لا بجب عليها ولا على من كان ردءا لها ٠‏ دليلنا أن من لزمه 
الحد فى السرقة لزمه حكم قطاع الطريق ف قطع الطریق کالرجل ٠‏ وان كان 
قطاع الطريق جماعة وأخذوا ا ال اعتبر أن مكون قدر ما آخذ كل واحد 
منهم يبلغ نصابا فان كان فيهم صبى فانه يجب على شريكه فى آخذ السال 
القطم ذا بلغ حصته نصابا:» وهل بجب على شریکه فى القنل ؟ فيه قولان 
بناء على القولین فى عمد الصبی هل هو عمد أو خطاً ؟ 


قرع واذا أخذٍ المحارب ا ال ولم قتل قطعت يده اليمنى من 
مفصل الكوع ورجله اليسرى من مفصل 'القدم لقوله تعالى : « أو تقطضع 
آیدیهم وأرجلهم من خلاف » بوهو اقول ابن عباس. ولا مخ الف له ء ولگن 
المحارب ساوى السارق فى آخذ المال على وجه لا بمكته الاحتراز منه' 
فساواه فى قطع اليد وزاد عليه فى شهر السلاح واخافة السبيل فغلظ عليه 
بقطع الرجل ۰ واذا قطعت بده البمنى فانها تحسم بالشار ثم تقطع رجله 
الیسری وتحسم بالنار ف مكان واحد لأنهيا حد واحد ب فان لم :یکن له 
الا.اجداهما قطعت لا غير » وان لم كن له واحدة منهما قطعت ده الیسری 
ورجله اليمنى وقد فقد ما بتعلق به القطعابتداء فانتقل الى ما بعدهما كما 
لو سرق ولا سين له ۰ فان آخذ ا ال ولیس له الا كف .يده الیمنی وقدم 
رجله الیسری أو ليس على آحدهما آنملة من الأصابم هل قطعان أو ينتقل 
الى “اليد الیسری والرجل اليمنى ؟ فيه وجهان كما قلنا فيه اذا سرق' ولیس 
له الا كف اليد الیمنی لا أنملة عليها ٭ 

o 


فرع وان قتل المحارب ولم بآخذ الال وجب قتله قودا اولی 
القتول » وتحتم قتله لح الله تعالى فلا بجواز للامام و ون القتل 
عندنا لحق ی وانجنامه حق له تعالی ٠‏ وقال بعضهم : لا شحتم القبل 
بل ان شاء الولی قتل وان شاء عفا عنه کالقتل فى غير المحاربة ٠‏ دایلنا 4 
0 « اننا جزاء الین بحاربون الله ورسوله » الآية فعين القتل فسن 
: انه على انتخییر الف ظاهر لاه ء ولأن الله تعالی ذكر ا 
0 ولم يضفه الى أولى . القتيل فاو كان .ذلك الى اختیار ولی القتیل 
لضافه الله كما آضاف! القتل اليه فى غير المحاربة بقوله' تعالی : ( ومن قتل 
مظلوما فقد جعانا لوليه سلطانا ۶۷ » فعلم أن الخاطب بالقتل فى المحارية 
هم الأثمة دون الأواياء > فروی عن ابن عباس رضى الله ,عنهما آنه قال 5 
( نزل جبريل عليه السلام بالحد فيهم أن من قتل ولم بأخذ امال أقتل ) 
والحد لا کون الا حتبا ولا مخالف له من الصحابة ولأن ما آوجب عقوبة 
فى غير 'المحارية تفلظت العقوية فيه بالمحزربة كأخذ ا ال » وان قتل آحنند. . 
المداربة من لا يكافئه فهل یجب قتله به ؟ قولان مضي ذكرهما فى الجنايات: 
الصحيح لا يجب ۰ هنا هل آصحابنا المراقبين ٭ وقال أضحابنا 
الخراسانیون : هل القتل فى المحاربة حق للادمی أو حق لله تعالى ؟ فيه 
قولان أحدهما بانه حق لله تعالى لا حق اللأدمى فيه ؛ اذ لو كان حقا للادهبی 


ز . لسقط بعفوه ٠‏ والثانى : أنه حق لل5دمی لان القصاض ف غير المحاربة حق 


لاقەمی فلان يكون له 3 الخار بة أولى ء الا أن انحتام القتل وجب تغليظا. 
عليه لقطع الطریق ولهذين القولين فوائد ( منها ) آذا قتل فى المخاربة من 

لا يكافئه ‏ فان قلنا : انه حق لله نعالى ‏ قدل به » وان قلنا : انه حق للادمی: 
لم :تل بهء ( الثانية ) آذا قنل المحارب جماعة - فان قلنا : انه حق لله تعالی 
شل بجميعهم ولا شیء الأولياء > لگن الحدود تتداخل ٠‏ وان قلنا : ان 
. القتل حق للادمی قتل بأولهم ووجب للباقين الدية قى ماله + ( الثالثة ) اذا 
عفا ولی الدم عن القاتل ‏ فان قلنا : ان القتل حق لله تعالی - كان كما 
لو لم یعف فيقتل ولا شىء لولی القتول » وان قلنا : انه حق للادمی سقط 


. الآبة ۳۳ من سورة الاسراء‎ )١! 


۲۳۳ 


بعفوه ما کان حقا له وهو فتله قصاصا » ووچب له الدية فى ماله الا أن 
المحارب بقنل لله تعالى كما لو كان عليه قضاص, وقتل ردة وعفا ولى 
القصاص بذلك فانه بقتل للردة ء 


قرع وان قتل قاطع الطریق رجلا خلا أو آخافه عمدا أو خطاً 
فانه لا يجب عليه القصاص بذلك قو لا واحدا ؛ لأن هذه الجنابات لا يجب 
بها القصاص فى غير المحا ربة فلم يجب بها فى المحا ربة » وان قطع يده من 
الفصل أو جرحه جراحة شت بها القصاص وجب عليه القصاص وهل 
پتحتم ؟ فيه قولان : أحدهما : : یتحتم » لأن ما أوجب العقوبة فى غير المحاربة 
اظ فى المحا ربه بتحتم القود کالنفس ٠‏ والثانی : لا تحتم لان الله تعالى 
ذكر حدود المحاربة : » وهی القتل وقطع اليد والرجل من خلاف والصلب » 
فدل على أن ذلك جمیع حدود المحارية ء فلو كان أنحتام القصاص. فیما 
دون النفس من حدود ا محاربة لذكره كما ذكر غيره + هذا نقل أصحاينا 
العراقين وقال الخراسانيون : ان كانت الجناية فى المحاربة فیما دون النفس 
مما يجب حدا فى غير المحاربة فاتحتم القول فيها بالمحاربة کالنفس ٠‏ وان 
كانت الحنایة فيما دون النفس لا تجب حدا فى غير المحاربة كالموضحة وقطع 
الأذن وما آشبههما فهل بتحتم القصاص بها فى المحاربة ؟ فيه وجهان ؛ لأن 
ذلك لا پجب حداف الشرع ٠‏ 


فرع اذا آخذ المحارب الال وقتل فقد ذكرنا أنه بقتل 
وبصلب » وخرج. أبو الطيب بن سلمة قولا آخر أنه تقطع يده ورجله م 
يقل الم , ن بصلب ٠‏ وحكى ابن ع الا امن عن لشاف رشي الله عنه 
أنه قال : يصلب قبل القتل ثلاثا ثم ينزل ويقتل ٭ ومن أصحابنا من قال : 
لا قتل بل يصلب حيا حتی يموت جوعا وعطشا ء لأن الصلب یراد للزجر 
ولا ينزجر بصلبه بعد موته ٭ وقال آبو :یوسف : بصلب حیا ثلاثا فان مات 
والا قتل وهو مصلوب واالذهب الأول وما حکاه ابن القاص لا بعرفب 
للشافعى رحمه الله لأن کل محصية توجب عقوبة فى غير الحاربة غلظت تلك 
العقوبة فى الحارية تغليظا واحدا كما قلنا فيه اذا آخذ ا ال ولم يقتل فانه 
تقطع يده ورجله » فكذلك اذا أخذ الال وقتل فانه يغلط بالقتل والصلب + 


NY: 


وقول آبی الطیب 70 من النكال 
أكثر من القطع ٭ وقول من قال SL‏ 
النبى صلی الله عليه ولم نهى عن تعذيب الجيوان وهذا خیوان وقال صلی 
الله عليه وسلم : « اذا قتلتم فأحسنوا القتلة » ولیحد أحدكم شفرته.بوليرح 
" ذبيحته » وقوله : اد الصلب راد لزجره غير صحيح »انما يراد لزجر غيزه 
بی مو بعلا رت E‏ 


اذا مت هذا 527 مم" : فانه 
يصلب على خشبة ثلاثة ام ٹم ينزل ویفسل ويكفن ویصلی عليه وین فى 
مقار المسلمين ؛ لأنه مسلم قتل بحق فهو كالمقتول فى القصاصن ء قال 
ہیں سو ھی ری اھ ی ہے الباردة ۱ 
أو النلاد. المعتدلة » فما فى البلاد الجارة فانه ادا خيف تغیرہ قبل الثلاث ث فاله. 

یحنط ليمكن غسله وتكفيته ٠‏ وقال أبو على ابن | أبى غرزيرة : بصلب حتتى 
سیل صديده ولا بحنط آبدا : ولیس بشی» لأن هذا يود الی. ابطال 
وجوب غسله تكفينه ودفنه ٭ هذا تقل أصحابنا المراقبین وفال الخراسانیون: 

بصلب ثلاثة وهل بنزل! بعد الفلاث ث ان لغ يسل صنديده ؟ فيه قولان 
أحدهما : لا يتزل حتی شيل لأن الصلب انما سمی صلبا لمسیلان ضلب: 
المصلوب وهو الودك ء فما لم يتغير لا بذوب صديده ٠‏ والثانى : ینزل بعد 
الت اد كيد یی وی » فاذا قلنا بهذا فخيف تغییرہ قبل الثلاث ' 
فهل بنزل ء فيه وجهان أأحدهما : لا ينزل لأن التنكيل لا بحصل بدون الثلاث : 
" حتی لا بتغير على الصلیب فاذا خيف ذلك قبل الثلاث آنل ‏ وان مات قبل 

أن بل تمل يجب صلب بعد موته ؟ فيه وجمان حکاھما الشيخ أبى اسحق 
أحدهنا وهو قول الشیخ أبى حامد : أنه لا تضلب لأن الضلب صفة للقتل 
وتابع له وقد سقط القتل بالوت فسقط الصلب ٠‏ والثانى وهو قول القاضی 
أهى الطیب : أنه لپ پید مت لاهسا قان فا نو مسا تھا 
الآخر ء ۱ 


مسيالة اذا مه قل ها العا تو القن ق. 
. غير الحارنة فان عفا: من بع جچھو ره پو 9 الم ند 


' ۸ 


وقتل ف الحارية فانه يقنص منه قیما دون النفس » ويقتل فى غير المحاربة. ٠‏ 
وقال اہو حتيفة : دخل الجرح فى القتل ٠‏ دلیلنا آنهما حقان مقصوداان 
لآدمبين فلم يتداخلا كما لو جنى ف غير المحاربة ٭ وان قطع الرجل الیسری 
والید الیمنی فى غير المحاربة وأخذ ا مال فى المحاربة ولي بقتل فمن قطعت 
:ده ورجله بالخیار بین أن يعفو عنه وبين أن یقتص ؛ فان عفا عنه قطعت 
بده اليمنى ورجله الیسری لأخذ ا ال فى المحاربة » وان اختار القصاص قدم 
القصاص على القطع فى المحاربة سواء تقدم أخذ ا ال أو الجناية لأن حق 
الآدمى آكد » فاذا اقتص منه لم بقطع للمحاربة حتی يبرأ من قطع القصاص 
لانهما حقان يجبان بسنتین مختلفتین ٠‏ 


1 وان قطع اليد الیسری والرجل الیمنی من رجل ف المحاربة وآخذ الال 
فی المحاربة ولم يقتل ‏ فان قلنا : ان القصاص فیما دون النفس لا تحتم 
فى المحاربة وان عفا عن القصاص قطعت بده اليمى ورجله اليسرى لأخد 
المال ف المحاربة وان اختار القصاص - أو قلنا : انه يتحتم ‏ قدم القطع 
في القصاص لليد الیسری والرجل اليمنى على القطع فى المحاربة » سواء 
تقدمت الجناية أو آخذ المال ء لأن حق الادمی اكد ولكن لا قطم 
للمحاربة ء وان اختار. القصاص قطعت بده اليمنى ورجله اليسرى للقصاص 
وسقط القطع للمحاربة » لأن العضو الذى تعلق به القطع قد فات » فان 
قطع اليد الیمنی والرجل الیسری من رجل ف المحاربة وأخذ ا ال فى المحاربة 
ولم يقتل ‏ فان قلنا : ان القصاص فيما دون النفس لا بتحتم فى المحاربة 
.فهو كما لو قطعها فى غير المحاربة » وأخذ المال فى المحاربة » ولم يقتل 5-5 
فان قلنا : ان القصاص فيما دون النفس لا یتحتم فى المحاربة » فهو كما 
لو قطعها فى غير المحاربة » وقد مضى ٠‏ وان قلنا یتحتم قطع بده اليمنى 
ورجله اليسرى للقصاص وسقط القطع للنحاربة ء لأن القصاص حق آدمی 
والقطع ف المحاربة حق لله تعالى فقدم حق الآدمى عليه ٭ هكذا ذكر الشیخ 
أبو حامد وابن االصباغ + وذكر الشيخ آپو اسحاق هنا فى المهذب آنه اذا 
قطع اليد اليمنى والرجل اليسرى ف المحاربة » وآخذ الال ولم يقتل ب 
وقلنا : یتحتم القصاص:فيما دون النفس ف المحاربة ‏ ظرت فان تقدم أخذ 
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| المال مقط قطع المحار 7 ۰ لا مضی ٠‏ وان تقدمت الحتابة لم سقط القع 


لامحاربة بل تقطغ بده ۳ اليسرى ورجله اليمنى » لأن اليك الیمنی: والرجل : 
البسرئ استحقا بالجناية قبل أخذ ا مال فيصير کمن آخذ الال فى المخازية 


ولیس له یمین ولا.رجل يسرى فتعلق قطع المحا ربة ف اليد انییری والرجل 


اليمنى ٭ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصلل وان تاب قاطع الطریق بعد القدرة عليه لم يسقط عنه 
شىء مما وجب عليه من حد المحاربة لقوله عز وجل : « الا الذين تابوا من قبل 
أن تقدروا عليهم فاعلموا آن الله غفوز رحیم )) فشرط ف العفو عنهم آن تکون 
النوبة قبل القدرة عليهم فدل على آنهم آذا تابوا بعد القدرة لم يسقط عنهم » 
وان ناب قبل القدرة عليه سقط عنه ما بختص بالمحاربة وهو انحتام الفتل 
والصلب وقطع الرجل الدية » وهل يسقط. قطع اليد ؟ فيه وجهان أحدهسا 
وهو قول ابی على ابن ابی هريرة انه بسقط لانه قطع عضو وچب یاخذ الال 
فى المحاربة فسقط بالتونة قبل القدرة كقطع الرجل ( والثانی ) وهو قول 


E aL Bt SE CS 00‏ لكام بعد ا کو وو 


كفطع السبرقة + 


قصل فاما الحد الى لا يختص بامحاربة ينظر فيه ٠‏ فان كان 
للآدمى وهو حب القذف : ال لم يسقط بالتوبة لأنه حق للادمی فلم بسقط بالتوية: 
كالقصاص ء وان كان لله عز وجل وهو حد الزنا واللواط والسرقة وشرب 
الخمر ٠.‏ ففیسه قولان ( احدهما ) انه لا يسقط بالتوبة لانه حد لا یختمی 
بالحاربة فلم بسقط بالتوية" كحد القذف ( والثانى ) انه یسقط وهو الصحیح : 
والدليل عليه قوله عز وجل ف الزنا ؟ « فان تابا واصلحا فاعرضوا عنهما ان 
. اللہ كان توابا رحيما » وقواله تعالى فى السرقة : « فمن تاب من بعد ظلمه 
واصلح فان الله يتوب عليه أن الله غفور رحیم » وقوله صلى الله عليه ونسلم : 
« التوبة 'تجب ما قبلها ». ولانه حصد خالص لله تعالى فسقط بالتوبة كد 
قاطع الطريق » فان قلنا : انها تسقط نظرت فان كانت وجبت ف غير المحاربة 
لم تسقط بالتوبة حتى يقترن بها الاصلاح فى زمان يوثق بتوبته لقوله تعالی : 
« فان تابا واصلحا فاعرضوا عنهما » ولقوله تعالی : « فمن تاب من بعد ظامة 
واصلح فان الله ينوب عليه » فعلق العفو بالتوية والاصلاح ولانه قد بظهسر ' 
التوبة للتفية فلا یمام صحتها ختى يقترن بها الاصلاح فى زمان بولق افيه 


N 


بتوبته » وان وجبت عليه الحدود فی الحارنة سقطت باظهار التوية والدخول , 
فى الطاعة ء لاه خارج من ید الامام ممتنع عليه » فاذا اظھر التوبة لم تحمل 
نوبته على التفية ٠‏ 1 
الشرح تد مضى فى أول الباب قول مالك والشافمی بان الآية 

« انما جزاء الذین يحاربون الله ورسوله » ٠‏ الخ نزلت,فيمن خرج من 
المسلمين بقطع السبيل ويسعى فى الارض بالفساد وبه قال آيو ثور وأصحاب , 
الرأى وابن المنذر قال آبو ثور : والدلیل .على أن هذه الاية نزلت فى غين 
آهل الشبرك قوله تعالى : « الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم » وقد 
آجمعوا على أن آهل الشرك اذا وقعوا فى أيدينا فاسلموا أن دماءهم تحرم 
فدل ذلك على أن هذه الآیة نزات فى آهل الاسلام وحکی ابن جرب آن بعض 
أهل العلم يرى أن هذه الآبة نسخت فمل النبى صلی الله عليه وسلم فى 
العرييين فوقف الأمر على هذه الحدود » وروی محملد بن سيرين قال : 
كان هذا قبل أن تنزل الحدود قال القرطبى : بعنى حديث أنس ذكره 
أبو دأود ء وقال قوم منهم اللیث بن سعد : ما فعله النبى صلی اله عليه 
وسام دوفد عرنه فسخ اذ لا جوز ات بالمرتد ٭ قال أبو الزیاد : 

ان رسرلاؤ على اك علیه وسلم لا كلم الدين سرقوا لقاحه وسن ایی 
بالنار عابه الله عز وجل فى ذلك فانزل تعالی : « انما جزاء الذين یعحاربون 
: الله ورسوله ويسعون ف الأرض فسنادا © الآبة آخرجه أبو داود فال 
5 الزناد : فلما وعظ ونهى عن المثلة لم بعد ء وحكى عن جماعة أن هذه 

الآبة ليست بناسخة لذلك الفعل » لا سيما وقد ثبت فى صحيح مسلم وسنن 

لنسائى وغيرهما قال : انما سمل النبى صلى الله عليه وسلم أعين أولئك 
لأنهم سلموا أعين الرعاة فكان هذا قصاصا وهذه الآبة فى المحارب المؤامن ٭ 
قال القرطبى : وهذا قول حسن » وهو معنى ما ذهب اليه مالك والشافعی » 
ولذلك قال الله تعالی : « الا الذین تابوا من قبل أن تقدروا عليهم » ومعلوم 
أن الكفار لا تختلف أحكامهم فى زوال العقوبة عنهم بالتوبة بعد القدرة 
كمأ تسقط قبل القدرة » والمرتد بستحق اافتل بنفس الردة ‏ دون المحارية 
- ولا ينقى ولا تقطع بده ولا رجله ولا يخلى سبيله بل يقتل ان لم يسلم ٤‏ 


)1 ال بة ۲ من .سورة الاندة , 


۹93 
(م ۱٩‏ - الجموع بج ۲۲ 4 


ولا بصلب آیضا » فدلا على آن ما اشتملت عليه الآية ما عن بذ لد 
وقال . تعالى فى حق الكفار : « قل للذين كفروا أن نتهوا یتفر لهم ما قد 
سلف » وقال فى المحار لين ر الا الذین تابؤا »ن قبل أن تقدروا عليهم 6 
وهذا بین وعلى هذا فلا اشكال ولا لوم ولا غتاب اذ هو مقتضی الكتاب 
قال تعالنى : « فمن اعندی عليكم فاعندوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم 6 
فیثٹاوا فمثل بهم ٠‏ آما الایتان الأخرياف فقد مضى الکلام علیهما فى حد آل زی 
وف حد السرقة » وقال الفسطلانی عن ضاحب فتوح انيب عما سبق من . 
التخيير بأنه غير ممكن, ن أن الجزاء على حست الجناية ویزاد بزیادتھا کک 
نقصانها. ٠‏ قال تعالی : « وجزاء سيئة سيئة مثلها.» فیبعد آن بقال 

غلظ الحا اله فاقب بأخفل. - الأفواع وعند خفتها بأغلظها وذلك أن یم 
تتفاوت أنواعها فى أجزية متفاوتة فى معنی التشديد والفاظة فوقع الاستغناء 
بتلك المقدمة عن نيان تقسيم , الأجزية على آنواع الجناية نصا وهذا التقنم 
برجم الیاصل تم ہش سی کہ 
و وف ا ۱ 3 


۳ اللفات فان الاب السیلان من الصديد 0 قال ار : 


کم وسمی اش موا واصل التورنة د لجع داب اقل ود 
لقطوع الذکر محجبو تب ۰ مكنذا آفاده ابن بطال ال رکبی 5 


آما. الاجكام فانه اذا تاب قاطع الطریق اظرت .فان تاب بعك قدرة 
الامام عليه لم بسقط 'عنه شیء مما وجب عليه امن حد المحاربة لقولة , 
تعالى : ر ال الین ن تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فاعلبی! آن الله غفور 
رحیم » فشرط فی العه را وق سقوط أحكام ا محا ربة عنهم أن تكون التوبق 
قبل القدرة علیهم » فدلٍ على آنها اذا كانت بعد القدرة'عليهم لم اثر 
ذلك » ولأن الحارب ادا اوقع ف قبضة الابنام وجب عليه اقامة الحد عله 1 
فاذا تاب فى هذه الحال فالظاهر آنة تاب للتقية من اقامة الحد عليه فلم 
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بسقط وآما اذا تاب قبل القدرة عليه فانه تسقط عنه الحدود التى یخنص, 
وجوبها بالحاربه قولا واحدا وهی قطع الرجل وانحتام القتل عليه والصلب 
لتبوله تعالی : « الا الذہن تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فاعلموا أن الله 
غفور رحيم » ولا تسقط حقوق الآدميين وهو حد القذف وضمان الال 
والقصاص بالتوبة بحال سواء كان محاربا أو غير محارب ؛ وأما الحدود 
التى تجب لحق الله تعالى ولا بختص وجوبها بالمحاربة كحد الزنا واللواط 
وحد الخمر والسرقة فهل بسقط بالتوبة عن المحارب وغير المحارب ؟ فيه 
قولان ( أحدهما ) لا بسقط بالتوبة وبه قال آبو حنيفة لقوله تصالی : 
« الزانية. والزانی فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » ولم یفرق بین أن 
توب وبين آلا توب وكذلك السارق وشارب الخمر لأن هذه حدود 
لا تختص بالحارية فلم تسقط بالتوبة كحد القذف ( والثانی) تسقط بالذوبة 
لقوله تمالی. : « الا الذین تابوا » الابه فآخبر أن الحارب اذا تاب قبل 
القدرة عليه غفر له جمیع ما كان منه » وقال تعالی : « والسارق والسارقة 
فاقطعو! أنديهما ‏ الى قوله ب فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فان الله 
توب عليه ان الله فور رحيم » فأخبر بأنه بغفر له اذا تاب وأصلح ء وقال 
فى الزنا : « فان تابا وأصلحا فأعرضوا عنهما » الآبة » وی الحديث ( الثوبة 
تجب ما قبلها ) وقد مضی ف غير موضع ء وقد ثبت.أن رجلا أتى النبى صلی 
الله عليه وسلم فقال : « 'انى آصبت حدا فآقمه على فقال : أليس توضأت 
فصليت.؟ فقال : بلئ فقال « لا حد عليك » والظاهر أنه انما سقط عنه 
الحد بصلاح العمل ء ولأنه حد خالص لله تعالى فسقط بالتوبة کالحد الذى 
بختص بالمحاربة ۰ فان قلنا بهذا فان كانت هذه الحدود وجبب عليه فى حال 
المحارية سقطت عنه بالتوبة ولا شترط عليه ى سقوط الحد مع التوبة 
اصلاح الغمل » والفرق بينهما أن المحارب مظهر للمعاصى » فاذا تاب 
فالظاهر من حاله آنه تاب تقية » فلم يحكم بصحة توزته حتى يقترك بها 
اصلاح العمل » وشترط اصلاحه للعمل مدة توّثر بتويته فيها » وانما 
قطع اليد لأخذ ا ال فی المحاربة فاختلف أصحابنا فيه فقال أبو اسحق : 
لا يختص بالمحاربة لأنه يجب لأخذ نصاب فهو كالقطع فى السرقة » وقال 
أبو على ابن أبى هريرة وآبو على الطبری يختص بالحارية لقوله تعالی :. 
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« انما جزاء الذين يحاريون الله ورسوله 6' الآبة ٠‏ فعلق قطع اليد والرجل 
معا بالمحاربة فدل علی.آنهما يختصان معا بالحارية ولأنه يجب لأَخذ المبال. 
مجاهدة والقطم. فى السرقة يجب لأخذ امال من حرزه علی:وجه الاستخفاء 
فکانا مختلفين. » فعلى فول آبی اسجاق اذا تاب قاطع الطريق قبل القدرة. 
عليه هل یسقط عنه قطم :اليد ؟ علی 'القولين + وعلى قول أبى على يسقط , 
بالتوبة قبل. القدرة عليه قولا واحدا + هذا قول آصحاینا العرافیین + وقال 
السمودی : اذا تاب قاطم الطریق قبل :الظفر به فالصحیح أن ما كان حقا : 
له تمالی مثل القطع ونحوه فانه بسقط ء وما كان حقا للادمی کانحتام: 
١‏ اقصاص لا یس » وتیل : پسقط القصاض آیضا ولیس بشیء 1٠‏ ' 


"وان تاب بعد نف به قفيه قولان 7٤7ھ‏ تپ 
قبل.الظفر » نما يسقط بتوبة أو غيرها فلا فرق قبل الظفر به أو بعد : 
الف به كسةوط قطع السرقة الواجب” بالاقرار وعكسه امستاض 
( والثانى ) لا يسقط لقوله تعالی :۰« الا الدين تابوا من قبل أن درو 
عليهم » قال : وعلى هذا خر جأصنحابنا وجھین فى حد ال زتا والشرب هل | سقط ! 
ی مر ٠‏ 


شدةالعظاپب 


۱ شرع اللہ تعالی الحدود فزاعى فيها شدة العقاب ء فقطع اليد فى الرفه! 
عقوبة غليظة تقشنعر لها القلوب > وقد اتخذ 'مرضى القلوب والعقوّل من 
غلظٹھا سبيلا لردها ؛ ورجم الزانی آغاظ عقوبة انسانية » وكذلك القضل: 

. والتصليب فى حد قطع الظريق ء والقتل فى ال زدة ۰ واذا التقلنا الى الجلد, 
نخده .ی ذاته شددا » وقد توقع التص الفرآنی آن ثار الرأقة أودواعيها . 
فى الذين شاهدون العقاب ولذا قال تعالی : ( ولا تأخذکم بهما رآفة فى دين ' 

2 الله ان كنتم ومنوذ] لله واليوم الآخر: » ولیشسهد وت طائمة‎ ٠ 
E 0 ۰ ) این‎ 


ولاذا كانت وب ند شديدة ۱ اتقبل “0 6 ۳ اما 


مقدرة دو ا قبل التقص ولا الزيادة الا اذا صحبت ذلك جريمة أخرى٠‏ 


وقد ذكر الفرآن ىق بعض الحدود حكمة ذلك ء وهو المع والزجر فھی 

زاجرة للمرتكب ومانعة لغيره ».وقد ذكر سبحانه الحكمة فى آغلظ ان 
مظتھرا فقال تعالی :: ( السارق والسارقة فاقطعوا"آیدهما جزاء ہما کسپا 
نکالاءمن الله ء والله عزيز حكيم ) والنکال معناه المنع ءٗ فکانت:العقوبة منعا 
للفیر من الارتكاب وقد جاء ق مفرندات الراغب الاصفهانی في تفسير معنی 
كلمة تكال : ( قال : تكل عن الثىء ضعف وعجز » ونکلته قيدته 3 
والشكل قد الدابة > وخديدة اللجام لکونهما مانعن » والجمع الأتكال قال 
تمالی : J):‏ أن لدينا آنکالا: وجحیما ) وتكلب به اذا فعلت ما شكل به غيره 
أى .يمنع غيره من أن يفعل فعله قال تعالى : ( فجعلناها تكالا ما بين يديها 
ها خلتها ) وقال سيحانه ( جزاء با كسبا نالا من اق ) ٠‏ 


کرس ی تس جو یں وی 
من الله ) أن هذا العقاب فيه جزاء كفاء للجريمة » وفيه منع لغير المرتكب 
سن أ رتب ولتق لباق شرح عذین امین » وانها لنحققان ق كل 
حد هبن حدود الله تعالى التى أقامها منعا للفساد » وجاء التقدير بنص قرآنی 
ا ع برع ویس روملا فاق عن الهوى ان 
هو الا وحی يوحى ,علمه شدید القوى ذو مرة فاستوى ) ٠‏ 


وان اطنم عن ارتكاب مثل هذه الجريمة بتلك العقوبة الشديدة أو 
بعبازة عامة المنع من | رتکاب جرائم الحدود بمقوباتها القوية متحقق ق 
الحدود خجميعا ٠‏ ۱ 

ان هذه الجرائم الخطيرة تفسد ا مجتمع » فالسرقة فيها ضياع للمال » 
وھی عصب النظام الاجتماعى وفنها ضياع مصلحة" قرر الاسلام حفظها » 
واعترها أصلا من أصول الشرع » والردة فيها اعتداغ على الدين الذى هو 
قوام الحياة الانسانية وبه تحقق العنی الانسانی الكامل ء والزنا فيه 
اعتداء علی. النسل وترك آمر الزناذ فرطا یودی الى اضعاف النسل عددا 
وسلامة وخلفا وائٹلافا مع الجماعة ٭ 


وترك الناس یفسدون عقولهم بالخمر دی الى اضعاف قوي الاضساج | 
ف الأمة ء ويجمل طائفة منها كلا على غيرها ء ومصدر یذ لها واعتذاء على 
الجماعة فيها ٭ ۱ ١‏ 


.أما قطع ری فال خروج على کل ا 0 008" 
بشن الدولة » وبذلك' کون الامنون تحت سيطرة الفسدین » فیفمد كل 
كام شارت لامور » وتتحل الوحدة الجامعة ٠‏ 


تکان لابد من حابة المجتمع من كل هذه الشرور وضع تلك القوية 
اجره بلس کین ولات ن اثم الآثمين ٠‏ 0 


وكلما اششد العقاث قوى المع قاذا رآی الذين عندهم اشتعداذ 
السرقة ندا مقطوعة ترددوا فى ار تكاب الجر ربمة » وأرهبهم العقاب » وجانبهم 
الارتكاب ویژدی التردد الى الامتناع الطلق » ومن رای زانیا يجلد.والناس 
شهود بوحلقة العقاب قائمة الابيد أن بخثی وقوعه تحت طائلة هذا العقاب 
العتيد » المحضر, الهاً له ولأمشلاله ء فلا کون منه الفعسل اذا 3 ممن 
ارتكنت تسه فى الجرائم قلا منجاة له منها ٭ 


وكذلك آولئك لز نادقة الذين تخذون الأدبان هزوا وتا اذا واوا 
زند قا يؤخذ من ناصيته » ويزج به فی غیسابات السحون أو وت 'توبة 
فده ء | فانمم بتر ددون: ف الاستر سك ف طريقتهم . للعیث بالد بان والسعی 


بين الناس بالضلال والاضلال ء ولفقد ذكرنا أن الفقهاء ۰ آجمعوا على أن ۱ ۱ 


الر نادقة الذ اد وا 8 زندقة وافساد عقاهد النا لا فستتا ن 
بن اشتهر س ی حتی 
لا ہمکنوا من فر صة الافساد ٠‏ 0 


اجر انم الحدود ۸ ثلاثة اقسام ‏ 
او ای لظام نی ره شرع والاسلام ف اقرآن 
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ہؤلاء الذين نتجدون النظام العام بحب أن پؤخذوا من نواصيهم 
ليحملوا حملا على النظام »> وکل تهاون معهم افساد لقانون الرحمة ء لآن 
الرحمة الاسلامية كما نوهنا عنها ف مقدمة أبحاثنا هی الرحمة بالمجموع » 
لا الرحمة بالآحاد » فان ما یسمی رحمة بالنسبة للآثمين المفسدین هو القسوة 
على الجماعة » ورحمة الكثرة من 'الجماعات أولى بالاعتبار » وهی الجديرة 
بان ترحم ء ولذاك قال النبی صلی الله عليه وسلم ( من لا برحم لا يرحم ) 
رواه آحمد والشیخان وأبى داود والترمذى عن أبى هريرة والبخارى. 


ومسلم عن جرير بن عبد الله البجلی ۰ 


وان منم عڑلاء بو اركاب بب و وھو الرحمة 
العامة ولو كان النم بارتكاب آشد العقاب ٠‏ 


( والقسم الثانى ) علنى ولیس فيه تحد للنظام ولكن فيه افساد للمظهر 
العام للمجتمع الاسلامى ؛ وق ظهوره افساد للدين والأخلاق ؛ فأولئك 
الین يقذفون المحصنات ویحرضون على الفسق وبسلون على أن تشيع 
الفاحشة فى الذين آمنوا » وقد شرحنا ذلك عند الكلام فى حد القذف 
والنصبوص الواردة قبه 4 وان منعهم تطهير للمجتمم من عناصر الشر 6 
المنع لا بکون الا بحد القذف الزاجر الانم » الذى هو نكال مانع للفساد 
والافساد والتعدى على سمعة المحصنات الوّمنات الغافلات ٠‏ 


رائحة اضر آلفاظ تخدش الحياء والأخلاق » وتجرح الصدور ء وتجرح 
الآذان بالألفاظ الحارحة ء 


(:والقسم الثالث ) من جرائم الحدود ٤‏ جر ألم تقم فى سر » ولا تفع فى 
علن فالسرقة لا تقع الا فى الخفاء والزنا لا رن الا فى كن من الشلام 
وان ضبط المرتكبين لهذه الأنواع من الجرائم ليس آمرا هينا لينا » بل انما 5 
ليس من السهل كشنها ومعرفتها ء وان جراٹم السرقات التى تكشف لا تعد : 


YEY 


شکور سو م لتی هم ».ومل ك »فان ما مرف ۱ 
منه بالاقزار أو الینة لا بعد الا لياو یادا بالنسبة ما ل 
وداء 0 وق الظلمات ۰ 1 4 ۰ 


ومن المقرر تفسیا امیا بالاستقراء والتنبع أن الجرائم اق اتخفی 
اذا هرت وجب تشديدا "العقاب لها ء لأن الذى بضبط فيها يكوك قد اتب 
الكثير منها » فیکون مقاب کفاء لا ار تكب ف الظلام 6 ولیس کفاء 1-1 
ضبط به ء لأن ما ضبط به قليل بالنسبة لما اراتکب » وتصوروا أن زانیا 
بزني فيراه أربغة عيانا ‏ اليس هذا 'دليلا على آنه أكثر من الارتکاب ¦ حتى : 
ٴ وضل الى التبجح به » والانتقسال من طبیعته الشرية الى حيث الکشفن 
: ۰ والاعلان وبذلك يكون العقاب على الاسنتمرار على غنه » وعلنیته فشت‌ادا 
وو وو تہ پت وت 7 


ولقد قرز الغلماء أن الجرائم الخفة د العقاب فمها قاد تفسیة: 


۹ فانه. .كلما كان العقاب شادیدا 7 الاضطراب النفسى عند الاریکات آشد 5 


. اذ ستتحضر ال تكب آو الذی بصدد الا رتکاب ف نقسه صورة : العقاب 
فيتردد فى الارتكاب » وقد يمتنع. فينجو » وتنجو فربسته » وقد ورب ۳ 
هذا الاضطراب فیسهل ضبطه ٠‏ : 
وقد تكون ضورة: ة العقاب دافعة له لذن "۳ النحاة في ر تكب جريمة! 


۱ آخری فيضيط باج اق َء وک چام سی سے لك در وت 57 


فالزانی شتل زوج المزنى بها 4 آو نقتل اأخاها أو جيرانها ق سبيل بقاع 


. جربمتہ فى طى الکتمان أو فى سبیل تحقیقها ء فاذا شدد العقاب خاق من 
: " وللانه. » وا واضطرب عند:إرتكابه ؛ أو ارتکب جرائم. آخري لتسهيل الارتکاب 
7 . أو إزالة ما کون ف سبد من :مغوقات: + 


وقد ذكر النص انرم فى بة حد البرقة سببين التضدیداق عقوية 
السرقة وهما : ان لمقوية اه > وثانیهما : آنها تكال ٠‏ وقد فصلنا معنی 
النكال > وبقى أن نشي اشارة موجزة موضحة لمعنى الجزاء ء وان كنا قد ا 
و مق که بان لاتم سی و مت تب علیها ة۰ 


۸ 


ان الجزاء معناه أن العقوبة مكافئة للجردمة ٤‏ وأنها مساو بة لها » وأنها 
تلاقية مع آثارها » وان لم تكن متلاقية مع ذاتها » ومتساوية فى الكم ومع 
كل سبب من أسباب العقوبة » فالعقوبة ليست متساوية فى ذات الثیء 
المسروق ء ولا متساوية فى كل الأحوال مع الأضرار التى تنزل بالسروق » 
ولکنها مساوية للآثار المترتة على الجردمة 3 وقد آشر نا الى آثار السرقة 
من ذعر عام بجعل الناس يكثرون من الحراس والمغالق 34 ومع ذلك ہنامون 
غير مطمئنین فى سر بهم ودورهم » بل هم ف فزع دائم وبلبال مستمر » وان 
ظهور لص قوى جرىء فى منطقة يجمل آهلها غير مطمئنين على مزارعهم 
ومواشيهم وأولادهم » فهم بتوقعون كل شىء » بتوقعون ضياع الأموال » 
وخلف الأولاد ء فادا قطعت ید ذلك الفزع فهى جزاء ا ارتکب ۰ 


۱ و کذلك الأمر فى الزنا اذا مشی فی جماعة انهار فها کل قائم » واندم 
كل مقوم من مقومات الأخلاق:؛ وما فشنت هذه الجربية فى آمة الا كتب 
اله عليها الفناء فى كيانها ء والضياع فى أسرها والانحلال فى آخلاقها » 
وضارت قوما بورا ؛ ولذلك أنه ورد فى بعض الآثار انه ما فشى الزنا فى قوم 
الا ضرب الله عليهم الهؤان والذل » وی ذل آقوی من ذلك الانعلال 
القومی » ون هیر كل امرىء عدا لأهوائه وشهواته » ولقد رانا دولا 
تدلادك صرح قومیتها لضیوع تلك الجربمة فیها اذ جعلتهم کالفردة 
والخنازير ٠‏ 


5 الزنا .القذف والشرب ء فالڈول يسهل الفاحشة » والثانى مع أنه 
يذهب بالقوة بسهل كل جريمة ٭ 


وأما جريمة الحرابة فكل عتروبة لھا ذونها ءَ والذین يذهب بهم فرط 
شفقتهم على الآئمين الى اسستکثار الصلب » عليهم أن يفكروا فى الذين 
ذهبو فرائس لهذه الجريمة من الأبرياء ء وعليهم أن يعطفوا على البرآء بدل 
آن یشفقوا على الآثمين ویعلموا أن حماية الآثمين تشجع على الاثم ء والعطف 
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. وهناك مقصد ۳ من كل ما سبق 4 هو حماية الفضيلة الانسانية 
والأخلاق » ان الاسلام ككل إلأدران جاء لایجاد مجتمع فاضل تختقیٰ فيه 
الرذائل .» بوتظهر فيه الفضائل » ولا یسکن أن تختفی الرذائل الا اذا کان 
ثمة زواجر اوتباية سی وت اس ی من الام » 


ان الاسلام لم يكن دينا نظريا پتجہ الى الناحية تھا از 
وعمل وننظيم ء بتجه إلى الناحية الايجايية فى كل شىء فلا يكتفى امن في 
بت بآن بقول انی لا أفعل الشر وأسعى الى الخير وحسبى ذلك » ل 
أن تقول للمؤمن تجا الشر وافعل الخير باقع الشرور من آن تعم ا مجتمغ 
وتعافو علی منطحه » والا كنت مسئولا عن غيرك أن ام اتمنعه من الوقوع .قف 
۱ الآثام » وحث الاحاد على التواصئ: على الحق والصبر ء وأقام الدؤلة لودع 
العاصى بقوة ؛ السلطان وقد 7 ف الاثر عن عتمان رضى: الله عنه ( بزع 
بالساطان .ما لا ازع بالق رآن ).فا مسن ألم رال هو الذی يمتع نفوس الأشزاز 
مد تاش هی الال د کا ا ل تعالی ( فسن اهتدي ۱ 
فانما «هتدى لنفسه ء اومن ضل فانما بخن علها ) ولمذا العنى الضلی ف 
فضيلة 0 كانت ما فى'أحكامه حمايتان : ٠‏ 


( احداهنا ( دنو ة ة ياقامة الحدود اوسن, العقوبات التعزيرية 7 احرف 
عن الحادة والسبيل الستقیم ؛ وتلك هی حدود الله > وکافت شدتھا على 
مقدار شدة المنتهك لحمی الفضائل » فمن هتك الم راض وکشف ستره وظهز 
أمره کان عقا به بمقداز ذلك الظهور م وسشدار قوة الرذيلة ق. انفسلة 
واحاطتها بقليه » ومن ادر فهو فى ستر' الله فى الدئیا ۰ 

والحمانة الثانة هی القوبة كرو وغل ری ما کسب رميق 0 
والله یکل ٹیء علیم ٤‏ | فان تجا من العقاب ف الدنیا لاستطاعته الفرار منه 
ناله عقاب الاخرة a ۱ ۱ ۱ ٠‏ 

وان الذين هولون إن هن شان عقوبات الحدود هم الذين سهلون هذه 
الجرائم لأنهم يعتبرون ذلك من الحرية الششخصية ء واذا سهل از شهل 
القذف به ٠‏ 


Yo: 


واذا كانت الجريمة تسیر مرفوعة الرأس فان القذف یکون آمرا هیا 
سائغا مقبولا » ألم تر الصحف الاجنة تذكر العلاقات غير المشروعة بين 
الرجل والمرأة على أنها آمر لیس فيه نكر ؛ بل أحيانا على أنه أمر مستحسن » 
وألم تر :الى الصحف تذکر شرب الخمر علی أنه لا جريمة فیه » وهى أم 
الخبائث » وما من شر الا سهلت ارتكابه » وهكذا صار الناس وراء 
شهواتهم » فاستصعبوا العقاب الزاجر » واستباحوا فى مجالسهم وآندیتهم 
تذاكر الفجور حتى لقد وجدنا تلك الصحف تستكثر على الدولة أن تحمى 
العذارى والأزواج من سماع كلمات الفجور ء وطلبوا الغا شرطة الآداب 
لانها ترتکب أمرا ادا بتضبيقها على العشاق » والذين پرتکبون المعصية 
جهارا نهارا ء بل ان الاستهانة بالفضيلة وصلت الى دور القضاء ء فوجدنا 
بعض الشبان من رجال النيابة لا یجدون آمرا مستتتکرا فى العرف والقانون 
تبادل القبلات الآئمة بين العاشقين فى الطرقات » ومن برخمتة من ربك أن 
وقف فى طريق ذلك التيار النحرف رئيس النيابة التی 'يتبعما آولئك 
الشسبان وأخذهم من نواصيهم وحملهم على نصرة الحق والخلق ٤‏ بل 
القانون اذ يعتير ذلك آمرا فاضحا ٠‏ 

فاذ! كان الذین بهولون فى عقاب الحدود هم الذین يستبيحون اعلان 
النکر من الأفعال فان هذا یکون دلیلا على أنه وان كان شدیدا حق لا ريب 
فيه » وفیه صلاح وعلاج للفساد » واه تعالى يتولى خلقه بحكمه العسادل 
الذى ( لا بأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد ) ٭ 


قال الصنف رحمه الله تعالی . 
باوعد اتی 


الشرحح الخمر محرم والأصل فيه الكتاب والسنة والاجماع 


آما الكتاب فقوله تعالی : « يسألونك عن الخمر والميسر قل فيهما اثم 


۲۶۱ 


کی ون لاش وا رتخا تا یم دا 
والائم اکر . من المتفعةا وقوله تمالی : « انما الخمر والیسر والانصساب 
والأزلام - الى قوله ‏ فھل تتم منتھون ) وق هاتين الآنتين سہمة آدلة 
ن الله تعالی قرن ابين. الخمر واالميسر. والأنصاب والأزلام وقدمه عليها 6 
وهذه 'الیڈشیا: ء كلها مخرمة فدل على تحریم الخمر » ۲ د أن الله تعالى سسماها 
رچسا والرجس:ا لاني سیر و ياه .لا مقو ای 
( من غيل الشیطان) وما إن من منل الشیطان فيو محرم ٠‏ 4 ب قوله 
0 بر تحت 
( لک تفلحون ) وضد الاح 'الفباد ٠‏ + : قوله تعالى : ( ويصدكم 
عن ذكر الله وعن الصلاة) وما صد عن ذلك فهو محرم * 7 قوله تعالی؛ 
(خیل تم متمون) وهذا بل كلة فی الزجر عن لت وہدل على تحری 
من الكتاب آیضا قول تعالى : ( انما جزم ربى الفواخش E‏ 
بطن والائم وا والیفی ) والائم هو اضر قال. الشاغر : 
شرت الاثم حتى زال عقا سا يذهب بالعقول 


وقد استفاضت السنة بأدلة التحريم وكذلك الكثار روی النسائی ع 
عشمان رضئ الله عنه قال : « اجتسوا الخمر فانها آم الخبائث انه کان رجل 
ممن كان قبلكم تعبد فعلقته امرأة غوية فارسلت اليه جاریتها فقالت له : 
انا اندعولڈ للشهادة فانطلق مع جارتها فطفقت كلما دخل بانا آغلقته دونه ۲ 
حتی أفضى الی | امرأة: رضيئة عندها غلام واباطية خمر فقالت :انی وال 1 
ما دعوتك للشهادة ولکن دعوتك لتقغ على آو تشرب من هذه الخس کاس 
أو تقتل هذا الغلام .قال : فاسقنی من هذه الخمر کاسا فسقته کاسا قال. : 
زیدونی. فلم بوم ل ای نبرح ب حتی وقع علیما وقتل النفس » فاجتنبوا 
الخمر فانها والله لا يجتمع الاسان وادمان الخمر الا لبوشك آنا خرج 
ادا صاحبه » وذکره ابن عبد البر فى الاستيعاب ٠‏ روی مسلم غن 3 
اپ ن عا :9 ال رچ أقدى ارول اله سلی اله عل ول روه خر 
قال رول سی اذ عليه ریم : هل علمت آن الله حرمها ؟ قال : 
لا'قال.::فسنار زجلا فقال.له رسول اللہ صلی الله عليه وسلم : بم شاررته ؟ 


۳3۲ 


قال أمرته ببينها فقال بی و ریو ہو مت 
حتی ذهب ما فيها » ٠‏ + * 


وكان قيس بن عاصم المنقرى شرابا لها فى الجاهلية ثم حرمها على تفسه » 
وكان سيب ذلك أنه غمز عكنة ابنته وهو ثمل لوست بوڈ ورأى 'القمر 
فتكلم بئیء کت ا در کت أخبر بذلك فحرمھا على 
قول : ۱ 

٠:‏ رات الخمر صالحة وفيها ٠‏ خصال تفسد الرجل ایا 
" ولا أعطى بها ثمنا حياتى ولا آدعو بها الأمر العظيما 


قال أبن عبد البر ق الاستيعاب : وروى ابن الأعرابى عن الفضل 
الضبى أن هذه الذبيات لأبی محجن الثقفى قالها ف اتر که الخمر وهو القائل 
رضى الله عنه : 
اذا. مت فادفنی الى جنب و تروی عظامى بعد موتی عروقها 
ولا تدفتنی بالفلاة فاننی أخاف اذا ما مٹ أن لا أذوقها 


' وجلده عمر الخد عليها مرارا وتاه الى جزيرة فى البحر فلحق بسعد بن 
أبى وقاص فى القادسية فكب اليه عمر أن 'تحبسة فحيسة > وكان أحد 
الشجعان البهم ٠‏ فلما كان من أمره فى حرب القادسية من نصر الله للمسلمين 
على الفرس على يديه حيث كان لا يتوجه 'الى جهة من جهات العدو الا 
هزمها حتى اختلت صفوف الفرس فك عليهم المسلمون واتتصروا عليهم 
بفضل آبی محجن » فقد آمر سعد أن لا قید وقال: : لا نجلدك على الخمر 
أبدا قال. آہو مخجن : ونا والله لا آشرھ ا ادا فلم يشرنها بعد ذلك وق ` 
رواية .قد كنت آشربها اذ یقام على الحد: وآطهز منها وآما آذا بهرجتنى فوالله 
لا أشربهما آبدا وذكر الهيثم بن عدى آنه أخبره من رأى قبر أبى محجن 
باذر یجان أو قال 20 نواحی جرجان وقد نننت عليها ثلاث آصول كرم 2 


o 


7 وقد طالت وأثمرث وهى معروشة على قبره » ومكتوب عل على القبر :هذا 
قر اہی محجن قا : فجعلت آتعجب وأذكر قوله : اذا مت ناف الى 
جنب كرمة ٭ 


قال المصنف رجه الله تعالی 


( كل شراب اسکر كثيرة حرم ة قليله وكثيره والدلیل عليه فوله تعسالی : 
( انما الخمر والیسر والاتصاب ولازلام رحس من عمل الشتبطان فاجتنبوه 
لعلگم تفلدون » ژأسم الخمر بقع على کل مسکر والعلیل عليه ما رؤى این 
عمر رضی الله عنه ( آن الثبى صلی الله عليه وسلم قال : کل مسکر خمر وگل ' 
۱ خەر حرام ) وروی النعمان بن بشي رضى اللہ عنه أن النبى صلی الله عليه 
وسلم قال : زآن من التمر لخمرا وان من البر لخەرا وان من الشعر الخمر!, 
وان دن العسل خمرا )اوروی سعد رضى الله عنه آن النبى صلی الله عليه 


- © وسلم قال : ( انهاکم عن فليل ما اسكر كثيره ) وروت ام ااؤمنین عائشة رخی: 


الله عنها قالت : قال رشول الله صلی اللہ وو و ونس الفرقهنه 
فملء الكف منه چ ۱ ا 


الشرح فوله تعالی : ( انما الضر ) الآیة كانت الض ال تحرام 
بعد وانما نزل تحریمها بُنة ثلاث بعد وقعة آحد وكانت :وقعة آحد فى شوال 
سنة ثلاث وقد تدرج تعريمها على ما مضی فى کناب الصلاة ؛ وبقوله تعالى : 
( نما الخمر والیسر الى قولة تعالی : رجس من عمل الشیطان فاجتتبوه ) 
حرم الله تمالی الخمر آشد التحريم » وقال بعض السلف : ما٦‏ حرم اله شیثا. 
أشد من الخمر » وقال أبو ميسرة : نزلت يسبب عمر بن.الخطاب فاله ذكر 
اش صلی لله عليه وسلم عيوب الخمر وما. ينزل پااناسن من آجلها ودعا الله 
0 : اللمي نين لنا فى الخمر بيانا شافیا فنزلت هذه الآبات: 


فقا : اتنهينا انتهینا » وروی آبو داود عن ابن عباس قال : ( تھا 
الذي کہ لا اتقربو! الصسلاة وأنتم 2 ١‏ و ( سألونك :عن ' الخمر؛ 
والیسر قل فيهما 2 كيز ومتافع اماد ں ) نسختھ عا الى فى الاعدة ۳ 'انمنا 


الخمر والميسر. والانصاب ) وق صحیح مسلم عن سعد بن أ ہی وقاص,.: 
نزلت ف ات من القرآن وجکی قصة ۰ اجابته دعوة نفر من االأنصار أطعموه 
وسقوه خمرا وتلاحی معهم على فضل المهاجرين فضربه آحدهم بلخی جمل" 


٥٤ 


ففزر أنفه فآتی النبی صلی الله عليه وسلم فآخره فأنزل الله تعالى : ( انما 
الخمر والميسر (e‏ 08 


أما جديث ابن عمر فقد آخرجه الشيخان وأحمد: بلفظ ( کل مسكر خمر 
وكل مسكر حرام > ومن شرب الخمر ف الدنيا ‏ قمات وهو يدمنها لم 
تب ل لم بشربھا فی الآخرة ) وعند آحمد و:لشيخين وأبى لاب ار 
وابن ماجه عن ابن عس وعند آحمد والنسائی وا: بن ءاجه عن آبی برة 
وعند .اين ماجه عن این مسعود بلفظ ( کل مسكر حرام ) وعند 0 دا 
عن ابن عباس بلفظ ( کل مخمر خمر وکل مسكر جرام ) وعند ابن ماجه 
من حدنث معاوية مرفوعا ( كل مسكر حرام على كل مؤمن.) وعند أحميد 
ومسلم والنسائی عن جابر بلنظ : ( كل مسكر حرام ء ان على اله عدا 
من شرب المسكر أن .يسقيه من طينة الخبال : عصارة آهل النار أو عرق 
آهل النار ) وعند أبى داود والنسائى من حديث عائشة ( كل مسکر حرام 
وما أسكر الفرق منه فملء 'الكف منه حرام ) ٭ 


سای کو ا نيه بت او ام ات 
أحمد فى مسندہ من حديث ابن عبر بلفظ : ( من۔الحنطة خمر ومن الشعير 
خمر ومن 'الثمر خمر ومن الزیب خمر ومن العسل خمر ) وق المسند أن 
عمر خطب على ا نبر وقال : ( الا ان الخمر قد حرمت ء وهی من خمسة:: 

من العنب والتمر والعسل والحنطة والشعير ) وحديث 'عائشة مضى تخریجه 
7 


أما اللفات خالخر يطلق على عضير العنب الشستد اجماعا على 
حقيقة هذا الاطلاق ء و.لاختلاف فى اطلاقه على غيره حقيقة آو مجازا 
والقائلون بأن الخمر ما اعتصر من العنب هم الكوفيون أصحاب أبى حنيفة 
و عرض الراغب الاصفهانی فى غريب له رآن للخمر فيقول انها عند البعض 
اح و عو ركه معن 1 ۶ ور یہس دا 
الطبوخ وذھب الى ۰ أن کل سىيء در بستر العقل سمى خمرا قال الشوکانی : 
وکذا قال جساعة من آهل اللفة منهم الجوهری وآبو نصر القشیری 


٥ 


والدیتوری وصاحب القاموس ویوید ذلك أنها. حرمت المدينة وما: كان 
شرابهم. ومتذ الا یف السر والتمر وویده أيضا أن الخبر ف الأصال 
السبتر ومنه خمار المرأة لایه ستر وجهها وللتغطية ومنه : ( خمروا آنیتکم) 
والمخالطة كقولك : خامره داء » والادراك کاختسر العجین ٠‏ قال این 
عد الين : الگوجه كلها موجودة فى الخمر » وعن این الأعرابى سفیت 
خمرا لأنها ترکت حتى اختمرث واختمارها تغير رائحتها » وقال الخطابى : 
زعم قوم أن العزب لا تعرف الخمر الا من العنب فیقال لهم : إن الصحاية 
الذين سموا غير التخذ من.العتنب خمرا عرب فصحاء فلو لم بان هلا 
الاسم صحیحا ما أطلقوه ا هد ٠‏ 


لفاون باعص ص :الب اشرب سح ولا مان انا 
آرانی أعصر خمرا ) قولهم فاسد لأن ذكر شیء بحكم الا ينفى .ما عداه » وقد 
روى ابن عبد البر عن آهل المدينة.وسائر الحجازیین وأعل .الحذیث كلهم أن 
كل مسکر خمر » وقال القرطبی_ : الأحاديث الواردة على كثرتها وصحبھا 
تبطل مذهب الکوفین | القائلین' بأن الخمر لا کون الا من العنب وما كان 
من خی لا وت باه وس قزل ما الت ارب ولا سین 
وللصحابة لأنهم ا رل تحریم الخمر فهنوا من الأمر. بالاجتناب تحریم کل 
ما کر ولم 'فرقوا بين ما تخذ من العنب وبين ما تخذ من غیزہ بل سووا 
7 ھ۹۹ "ھی نوعه ولم بتوقفوا ولم بستهملو! ولم يشكل 
لهم شى» من ذلك بل درو الى للف ما كا من ير مسر لب وه 
أهل اللسان وبلغتھم تزل القرآن ١‏ ا ضا٭ و 

. قات : وللشاعر فى مخالطتھا للعقل قوله : ۱ 
' فخامز العقل من ترمجيع ذكرتهما رس لخيف ورهن منك مکبول'. 
اما الاحكام فان جميع الأشربة ة المسكرة ة كمصير العنب الطبوخ ونبيذ 
التبر والزیب والذرة والشعير وغير ذلك بخرم قليلها وکٹیرھا 4 وجب 


شر بها الحد ؛ ويه قال عمر وعلى بواین عباس وابن عمر وأبو هریز وسعد 
و ابن أبى وقاص وان امسعود وعائشة رضی: : الله عنهم ومن الفقهباء .مالك 


+o 


والأوزاعى وأحمد واسحاق رحمهم اله وقال آبو حنيغة : الأشربة على أربعة 
أضرب ( أحدها ) الخدر وهو عصير العنب الذى اثتد وقذف زهده فيحرم 
قليله وكثيره » وبحب على شاربه الحد ولم بشترط آبو پوسف ومحمد أن 
يقذف زہدہ وقالا : اذا اشتد وغلا كان خمرا ٠‏ ( الثانی ) المطبوخ من عصیر 
العنب فاذا ذهب آقل من ثلثيه فهو حرام ولا حد على شاربه الا اذا سكر > 
. فان ذهب ثلثاه فهو حلال الا ما أسكر منه ٠‏ فان طبخه عنبا ففيه روايتان 
احداهما أنه بحری مجری عصيره والشهور آنه حلال وان لم يذهب ثلثاه ٠‏ 
( الثالث ) نقيع 'التمر والزییب ۰ فان طبخ ف النار فهو مباح ولا حد على 
شاربه الا اذا سكر فیحرم القدر الذی بسکر وفیه الحد ؛ وان لم یسسه 
التار فهو حرام ولا حد على شاربه الا اذا سکر ( الرابع ) نبیذ الحنطه 
والذبرة. والشعیر والارز والسل ونحو ذلك حلال سواء كان تیشا أو 
مطوخا الا أنه بحرم السکر منه ولا حد على شاربه سكر أو لم :يسكر 3 
دلیلنا حديث النعمان بن شير الذى ساقه الصنف والأحاديث المستفيضة 
التى تقضى بأن کل مسكر خمر وكل خمر جرام وحدیث عائشة ( ما آسکر 
والفرق بفتح الراء ستة عشر رطلا ولگن الله تعالى حرم الخمر ونيه على 
الغتی الذى حرمها لأجله » وهو أن الشيطان يوقع فيها العداوة والبغضاء 
والصد عن ذكر الله وعن الصلاة وهذه المعانى موجودة فى هذه الأشربة 
فی‌جب آن يكون. حکھا حكم الخمر فى التحرم والحد ٭ 


اذا نبت هنا فان کل شراب مسکر لا يجوز عه وهو نحس 4 وقال 

آبو حنيفة : يجوز بيعها الا الخمر » وقال آبو یوسف : لا يجوز بیع نقیع 
التمر واأزبيب » ويجوز بيع باقيها ٭ دليلنا آنه شراب فيه شدة مطربة فلم 
بجز بعه كالخمر ۰ 


فرع قال ابن الصباغ : وان طبخ لحم بخمر وأکل مرقها 
حد وان أكل اللحم لم بحد لأن عين الخمر موجود ف ا مرق ولیس سوجود 
فى اللحم واائما فيه طعمه » وان عجن دقیقا بالخمر وخزه فاکل ااخبز لم 
بحد لأن عين الخمر آکلتها النار » وقال ابن الصباغ : وان استعط بالخمر 


۲۷ 
(م ۱۷ - الجموع ج ۲۲ ) 


أو القن لم بعد له ليس بعرت ولا كل وف قال ابن الصباغ رن 
حکم الاستجاط والالحتقان. حکم الشربِ ‏ ابطال الصوم فكان جکمه حكم : . 
الشرب فى الحد ٠‏ قال ابن الصباغ : وان عجن الشعير بالخير أو البر كان ٠‏ 
. نجسا ولم ينجن دبعه وا تخر به فل نجس ؟ افيه وجمان بناء على الوجمين 
فى :دخان سائر' اج 3 ۱ سے 


قال الصنف رخه الله تعالى ٠‏ 


قصل ومن شرب مسكرا وهو مسلم بالغ عاقل مختبار وجب . 
عليه الحد فان کان حرا جلد اربعين جلدة لا روى آبو ساسان ۰ قال : « لكا ٴ 
شید على الوليد بن عقبة قال عثمان لعلى عليه السسلام دونك ابن عمك 
فاحلده » قال : قم با حسن فاجلده ٠‏ قال : فيم آنت وذاك ول هذا غيرى 
قال : ولكنك ضعفت اوغجزت ووهنت فقال قم يا عبد الله بن جعفر فاجلده ۱ 
فجلده وعلی عليه السلام بعد ذلك فعف آزیعین ٤‏ وقال : جلد رسول الله ضلى i‏ 
الله عليه وسلم فى الخهر تربعين وابو نكر أربعين وعمر ثمانين وكل سنة » وان _ 
کان عبدا جلد عشربن لانه حف .نتبعض فکان العبب فيه على النصف من الحر 
كحد الزنا فان رای الامام إن يبلغ بحد الجر ثمانين وبحد العبد اربصن جاز 
با روی ابو وبرة الکلبی قال : « ارسلنی خالد بن الولید الى عمر رضی الله 
عثه فاتیته اوامعه: عثمان وعبد الرحمن بن عوف وعلی وطلحة ژالزيم رضی :اللہ 
عنهم ۰ فقلت : ان خالد بن الولید رضی اللہ عنه يقرا عليك الستلام ويقول : 

آن الناس قد انهمکوا فى .الخمر وتحاقروا العقوبة فيه قال عمر : هم هؤلاء 
عندك فسلهم ۰ فقال على علیہ السلام : تراه اذا سکر هذى واذا هذى افتری 
وعلی الفتری ٹمانون :...فقال عمر : بلغ صاخبك ما قال فجلد. خالد ثمائِن 
وجند عمر نمانن » قال : وکان عمر اذا آتی بالرجل القوى النهمك نی الشراب 
جلده نمانين واذا آتی بالرجل الضعيف الذى: كانت منه الزلة جاده اربعین .» 
فان جلده اربعين ومات لم بضمن لان الحق قتله » وان جانه ثمانين وماث 
ضمن. نصف الدية لآن نصفه حد ونصفه تعزبر وسقط النضف بالحى ووحت 
النصف بالتعزیر » وان جلد احدی وأربعين غمات ففیه قولان ( احدهما ) اه ۱ 
يضمن نصف دبته لانه مات من مضمون وغم مضمون فضمن نصف دیته: كما ۱ 
لو جرحه واحد اجراحة وجرح نفسه جراحات ( والثانی ) أنه يضمن جزعا. 
من احد واربعين جزء من الدية لان الأسدواط متمائلة فقسطت الذية غلی 

عددها » وتخالف الجراحات فانها لا تتمائن وقد يموت من جراحة ولا يموك ٠‏ 
من جراحات > ولا يجوز أن يموت من سوط ویعیش من اسواط © وان ثمر 


۳۵۸ 


الامام الجلاد ان بضرب فى الخمر ثمانين فجلده احذى وثمانين ومات المضروب 
_ فان قلنا : ان الدية تفسط على عدد الضرب ب سقط منها آربعون جزط 
لأجل الح ووجب على الامام اربعون جزءا لاجل التمزير ووجب على الجلاد 
جزء » وان قلنا : انه يقسط على عدد الجناية ففیه وجهان احدهما : یسقط 
نصفها لاجل الحد ويبقى النصف ء على الامام نصفه وعلی الجلاد نصفه > 
لان الضرب نوعان مضموان وغير مضمون فستقط النصف بها لیس بمضمون 
ووجب النصف ہما هو مضمون والثانی انه تفسط الدية لاا فسقط ثلثها 
با وثلثها على الامام وئنتها على الجلاد لان الحب ثلائة انواع فجمل لكل ٠‏ 
نوع الثلك ١ ٠‏ 


الشرح خر آبی ساسان آخرجه مسلم واسم أبى ساسان حضين 
( بالمجمة ) ابن المنذر پروی عن عثمان وعلى وكان سعه :ہوم صفین يحمل 
الرابة روي عنه الحسن البصرى وغیرہ وكان شاغرا شجاعا مفوها ) ولفظہ 
الحدیث كبا ف مسلم : « شهدت عثمان بن عفان أتى بائولید قد صلی 
الصبح رکعتین ثم قال : آزیدکم فشهد عليه رجلان آحدهما عمران آنه 
شرب الخمر وشهد آخر أنه رآه تقیوها فقال عشمان : انه لم نتقیآها جتی 
شربها فقال با على قم فاجلده فقال على : قم با حسن فاجلده فقال الحسن : 
ول حارها من تولى قارها ء فکانه وجد عليه فقال : با عبد الله بن جعفر قم 
فاجلده فجلدہ وعلى بعد حتى بلغ أربعين فقال : آمسك ثم قال.: جلد النبى 
صلى الله عليه وسلم أربعين وآبو بكر أربعين وعمر ثمانين وكل سنة وهنا 
أحب الى » وآخرجه البخارى مختصرا من حدیث عبيد الله بن عدی بن 
الخيار وآخرجه الشافعى فى مسندہ آن أمير المؤمنين عليا جلد الولید بسوط 
له طرفان ٭ آما خبر آبی وبرة ويقال:ابن وبرة فقد أخرجه الطبری والطحاوى 
والسیهقی وآخرج نحوه عد الرزاق عن عكرمة » هكذا آفاده الشسوکانی 
فی نیل الگوطار ٭ 


اما الاحکام . فتواله : ( انهمكوا فى ا مر وتحاقروا العقوبة ) قال ابن 
بطال الركبى : ای لوا فيها يقال انمنك الرجل فى الأمر آی جد ولج وكذلك 
تهمك > وتحافروا العقوبة آی رأوها حقيرة صغيرة اھ ( قوله : اذا سکر 
هذى ) أئ تكلم بالهذیان وهو ما لا حقیقة له من الكلام وهو من باب ضرب 


۱ 


۲۵۹ 


وقتل » وقوله + ول اخارها من ن تولى قارا أى من تولى هيتها بولينها وله 
تھا رما ۱ 


اما اللغات فان تجلید 00 الحر فى الخمر آربعین جلدة, » وقال 
مالك والليث وأبو حنيفة والثورى : إواجب ثبانون ولا تجوز النقصان , 
وأجازه ابن اگذر ٭ أدلينا مأ روى من حدیث انس عند آحسد ومسلم ا 
وأبى داود والترمذى! أإوصححه : J‏ أن النبى صلی الله عليه 0 انی برجل 
كذ شرب الخمر فجلد بجریدتین نحو أربعين قال : وفعله آبو , بكر فلسا كان 
عمر استشار الناس ال تیه اشن : آخف الحیدود تماتون فأمر نه 
عبر » وعند الشیخین عن أنس أن النبی صلى الله عليه وسلم جلد فى الخبر 
ا والنعال وجلدٍ آبو بكر نحو أربعين وغير ذلك من أحاديث وآثار 

ق المصنف بعضها > ويقوإنا. قال أحمد واصحابه وداود وابو ثور . 


فرع فان جلد الامام الحر فى الضر أزبعين فمات منه کان 
دمه عدرا > ولته ما من حد فلم ينه لن الحق قتله كما لو امات .من 
حد الزنا ء وان رأى الامام أن يبلغ فى الحر ثمائین فبلغ به ذلك ات :لم 
هدر دمه لما روى عن على رضى الله عنه آنه قال : ( ما آحد يقام عليه حد 
فموات" فآجد ىن ان نله فا الا الخمر كانه شثیء أحدثناه يعد موت 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فسن مات فدیته ف پیت الال أو على عاقلة 
الامام ) متفق عليه وزواه أنو داود وان ماحه 5 وأر اد به رضى الله عننه 
الزيادة على الأربعين لأنه قد ذكر أن النبى صلی الله عليه وسل قد جلد ف 
الخمر آربعین » اذا ثبت هذا فلا خاف أنه لا يضمن جميع ديته أنه مات من 
حد وغير حد ء فينظر فيه فان جلده ثمانین فمات ‏ وجب نصف دنه 
وهدر . لصف ديه م وان جايدة احدى وأربعين حلدة فسات ففه قولان 
( حدها ) حب نصف دته وهدر النصف گنه مات من مضمون وغیں 
سو سی ہر ہت 

آخر ح جر'احات قمات من الجميع ( والثانى ) آن الدية تقسم على عدد الجلدات 
”ظط من دنته أربعؤن جزء! ویجب جزء من آحة واز من لقن ال اظ 
تتساوی ف الظاهر ف ا السراءة والألم بخلاف الجر احات 0 وما وجب من 


۲٢ 


دته فهل يجب فى بيت الال أو على عافلة الامام ؟ فيه قولان مضيا فى 
الجنایات » وان آمر الامام رجلا فجلد رجلا فى القذف احدی وثمانين جلدة 
فمات المحدود وجب على الجلاد الضمان وكم بحب عليه ؟ على هذين القولین 
أحدهما : بحب عليه تصف الدية والثانى عن میم اعد وتا نی 
جزءا من الدیة الا آن یکون الامام قال للجلاد : أضرب فانا آعد فتركه حتى 
زاد علی الثمانين ومات الحدود فان الضمان بحب غلی الامام لنه هو الذى 
اختار الزیاد: اذ لم يأمره بالقطع » وكم .بحب عليه ؟ على القولين فان قال 
الامام للجلاد : اضرب ما شثت وما اخترت لم یکن له أن يزيد على الحد » 
فان زادد. ضمن » وان أمر الامام الجلاد آن يجلد فى الخمر ثمانين فجلد احدى 
وثمانين ومات المحدود ل فان قلنا : تقسم الدية على عدد الجلدات ب 
سقط من دنه أربعون جزءا من آحد وثمانين جزءا ووجب على الامام آر بعون 
جزءا من .هذا الأصل وعلى الجلاد جزء من هذا الأصل ء وان قلنا : 0 
الدية عل ی آنواع الحلد ففيه وجهان ( آحدهما ) مسقط من ديته الثلث و 

على الامام الثلث وعلى الجلاد الثلث لأنه اجتمع فى الحد ثلاثة 7 حد 
واجب وتعزير ومحرم ( والثانی ) سقط من ديته اللضف ویجب النصف. 
على 'الامام والجلاد نصفين » لأن الجلد نوعان مضمون وغير مضمون 
ناس سو جو بی سو ل و سو 
وكان بن الضامتين نصفین ٭ 


قال الصنف رحه اللہ تعالى 


قصل ویضرب ف جد الخمر بالایدی والنعال واطراف الثیساب 
على ظاهر النص گا روى ابو هريرة رضى الله عنه : « أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم آتی برجل قد شرب الخمر فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ۲ 
أضربوه قال : فمنا الضارب بيده ومنا الضارب بنعله ومنا الضارب بثویہ فلما 
انصرف قال بعض الناس : اخزاك الله فقال رسول اللة ضلى الله عليه وسلم : 
لا تقولوا هكذا ولا تعينوا عليه الشيطان » ولكن قواوا رحمك الله » ولانه كا 
كان آخف من غيره فى العدد وجب آن بکون أخف من غيره فى الصفة » وقال 
آبو العباس وابو اسحاق : يضرب بالسوط » ووجهه ما روى أن عليا رفى الله 
عنه : ( لما آقام الحد على الوليد بن عقبة قال لعبد الله بن جعفر ! اقم عليه 


للف 


الحد ؛ قال فاخذ السوط فجلده حتى انتھی الى اربعين سوطا فقال أله 
أمسك » وان قلنا انه بضرب بغم السوط فضرب بالسوط اربعين سوطا غمات 
ضمن لانه تعدى بالضرب بالسوط » وكم يضمن ؟ فيه وجهان اخدهها ٦‏ آنه 
يضمن بقدر ما زاد اله على الم النعال » والثانى : انه يضمن جميع الديقا لانه 
عدل من جنس الى غيره فاشبه اذا ضربه ہما يجرح فمات مته + . 

فصل والسوط الذی یضرب به سوط بين سوطين ولا یمد ولا 


E‏ سس CSA‏ رف ۵اه یں : لیس في 
e SEES‏ 


" الشرح ٠‏ 0۴ هريرة رواه البخارى وآخمد وآبو ذاود 
وخير "جلد. آلولیند فغى تخر نجه 'آشا من یں مو بد 
ان مسعود مفی تغریجہ فی حد الزائی ٠‏ ۱ 


اما الاحکام ففى نوع ما يضرب به الحدود 1 الخس 2 ۲ 
أحدهيا ب وهی قول أكثر آصخحابنا أ آنه إنضرت بالتعال والأيدى وأطراف 
الثیاب: لحدیث بى هريرة قى الفصل وحديث آنس آن النبى صلی الله عليه. 
وسلم < آتی بشارپ فآمر عشرین .رجلا فضربه کل واحد منهم. ضزبتین » 
أو «.فجلد بجربدتين نحو آربعین قال : وفعله أبو بكرافلما كان عم استشار 
الناس فقال عبد الرحمن آخف الحدود ثمانون فآمر.به عمز © رواه أحماد 
ومسلم وأبو طاود وال زمذى وصححه > ولأن حد الخ لما كان آخف من 
یرہ ف المدد وجب أن يكن اف من غيره ق الصصفة ء وان ب وهو 
اختيا ر الشيخ آ آ سی حامد الاسیفراینی وهو + قول آبی العىساس این سرج 
وأب اسحاق المروزى : ان بضرب بالسوط لا ,ړوی آن عليا رضى الله غنة 
ضرب الولید بالسبوظ ٴ٤‏ ومن قال بهذا تاول الخبرين اللذين سقناهنا على 
أن المحذود كان مريضا آو ضعيفا ٭ قاذ! قلنا ارك ل 
فعات لم يجب ضمانه » واذا بقلنا : يضرب بالنعال والأيدى فضرب بالسوظ 
فمات فهل یضننه ؟ فيه وجهان ( آحدهما )) :يضمن لآنه فمل ما ليس له 

( والثانی ) لا يضمن أنه وقع موقع الحد ٭ ۰ فاذا قلنا : طلسن 4 فك ومن کا 
' فيه ثلائة آوجه آحدها : نضمن, جميغ الدیة لأنه تصدی بجميع الضرب 


۲۳ 


ما راد من آلم السوط على ألم النعال ( والثالث ) :يضمن نصف الدية لأن 
قدر الضرب بالآندی والنعالك مستحق وما زاد عليه متعدى به فصار بعضه 
مضمونا وبعضه غير مضموت فسقط النصف لما هو غير مضمون ووجب 
النصف لما هو مضمون وهل يجب ذلك على بيت ا ال أو على عاقلة الامام ؟ 


على القوليق ٭ 
٠‏ قال المصئف رحمه الله تعالى 


۰ فصل ولا یقام الحد فى السجد ما روى اين عباس رضی الله عنه . 
ان الثبی صلی الله عليه وسلم : « نهی عن اقامة الح فى السنجد » ولانه . 
لا يؤمن أن يشق الجلد بالضرب فيسيل منه الدم او يحدث من شدة الضرب 
فینجس السجد , وان آقیم الحد فى السجد سقط الفرض لان النهى لعنی 
برجع الى المسجد لا الى الحد فلم يمنع صحته كالصلاة فى الأرض المفصوبة ۰ 


الشرح هذا الفصل قد مضى بيانه فا الفصول السابقة من 
الخدود و کذلك مضى فى الحنابات حیث لا قصاص ف المسجد ء وقد خرجنا 
الحدیث هناك وشرحنا غريه نو باللہ التوفيق ٭ٴ و 


قال المصئف رحه الله تعالی 


قصل اا زنی دفعات حد للجميع حدا واحدا وكذلك ان سرقا 
دفعات أو شرب الخمر دقمات “حد. للجمييع حدا واحدا لان سببها واحسد 
فتداخلت, » وان اجتمعت عليه حدود ب:أسباب بان زنى وسرق وشرب الخهسر 
وقذف لم تتداخل لانها حدود وجبت باسباب فلم تتداخل » وان اجتمع 
عليه الجلد فی حد الزنا والفطع فى السرقة او فى قطع الطریق قدم حد الزنا 
تدم الزنا او تاخر » لان اخف من القطع » فاذا تقدم آمکن استیفاء القطع 
بعده ‏ واذا ضم.القطع لم يمن أن يموت منه فیبطل حد الزنا » وان اجتمع 
عليه مع ذلك الشرب أو حد القذف قدم حد الشرب وحد القذف على حسد 
الزنا » لانهما اخف مله وامکن لاستیفاء » وان اجتمع حد الشرب وحد القتذف 
ففيه وجهان احدهما ! انه یقدم حد القذف لانه للآدمى » والثانی : اذ بقدم 
حد الشرب وهو الصحیح لانه اخف من حد القذف ء فاذا اقيم عليه حد لم 


NT 


يقم عليه حد آخز حتى يبرا من الأول , لأنه آذا توالی عليه حدان لم امن ان 
يتلف > وان اجتمع عليه حد السرقة والقطع فى قطع الطراِق قطعت: يميته 
للسرقة. وقطع الطريق|ء ثم تقطع زجله لقطغ الطريق » وهل تجوز الوالاة 
ينيدا ]یه وحهان یا أنه تجوز لان قطع الرجل مع قطع اليد حب 
واحد » فجاز الوالاة بينهما > بوالثانی : انه لا يجوز قطع الرجل حتى تندمل 
اليد » لان قطع الرجل لقطع الطريق » وقطع اليف للسرقة وهما بيان 
مختلفان فلا یوالی بين حدبھما » والاول اصح لان اليد تقطع لقطع الطريق 
أيضا فاشبه اذا قطع الطريق ولم بسرق » وان كان مع هذه الحدود قتل ب 
فان كان فى غير الحاربة اقيمت الحدود على ما ذكرناه من النرنيب والتفریق 
بینھما » فاذا فرغ من الحدؤد قتل » وان كان القتل فى الحاربة ففيه وجمان 
احدهماً وهو قول آبی اسحق : أنه موالی بين الجميع والفرق بينه وبين القتل 
ف في امحاربة آن ال فى غیر الحاوبة بي متحتم » وريما على عنه تسام 
نفسه » والقتل فى المحارية متحتم فلا معنی لذرك الوالاة » والوحه الثانی : 
أنه لا بوالی بینھما لانه لا یؤمن اذا والى بين الحسدان آن ہەوت فى الشانی 
فيسقط ما بقى فن الجود ١‏ 


الشرح ق هذا الفصل مسائل الأولى : أنه لا يجب حد الخمر 
حتیٰ يقر آنه شرب جرا أو آنه شرب مسکرا او شرب شراما نسکر منه غيزة 
أو تقوم بینة بذلك » ولا بقتصر فى الشهادة عليه أن بقول السامد : أنه 
شرب شرابا مسكرا وغیر مكره ء ولا مع علمه آنه مسكر ء لأن الظاهر من 
فعله .الاختیار والعلم 6 والفرق بينه وبين الشهادة على الزنا حيك قلضا: : 
لا بحكم عليه حتى يفسن الشاهد الزنا أن الزنا يعبر به عن الصریح وعن 
دواعیه » وشرب 'الخمر لا يعبز به.عن غيره » فان وجد الرجل سکرانا أو 
شم ج مس یہ ی و وہ 
أكثر آهل العلم » وروی عن عثمان آنه للا شهد عنده رجلان على الولید بن 
عقبة فشهد أحدهما آنه شرب الخمر وشهد الآخر آنه تقبآها. فقال : ما" E‏ 
ا وی سی وروی آذ ابن مسعود.قدم حمص فسالوه أن قرا 
لهم شینا من الفرآن فقراً سبورة بوسف فقال له رجل : ما هكناا آنزات 
فقال ان مسعود : رات علي كنا رت على رسول ال صلی الله علية 
وسلم فجعل الرجل بنازعه قشم منه ابن مسعود رائحة الخمر فقال : آتشرب 
النجس وتکذب بالقرآن ؟ وال لا آبرح حتی أحدك فحده ۰ قال صب‌احب 


YE 


البياث : يحتمل أنه أكره على شربها » ويحتمل آنه ظن أنه لا بسكر » فلا بلزمه 
الحد بالشك ء وما روى عن عثمان وابن مسعوند فقد رد عليهما صاحب 
البيان بفعل عمر وابن الزبير ٠‏ وآقول : ان الامام اذا اقتنم بان المخمور 
شارب متجاف وهو يعلم باسكارها كانت القرائن التى حکم بمقتضاها - 
عثمان وابن مسعود رضی الله عنهما كافية فى نظرھما وهما واقعتا حال ٠‏ 
أما الاحتجاج بخبر اقامة عمر الحد على ابنه عبد الله فان الخبر غير صحيح 
وقد كذابه ابن الجوزی ف سيرة عمر » والقصاص پالغون فى سوق القصة 
فيجعلون عمر يكمل الحد على اابنه بعد آن سوت وف هذا بلاء مین ۰ 


( السالة الثانية ) ادا شرب الخمر فلم بحد حتى شرب انيا وثالثا حد 
للجميع حدا واحدا كما قلنا فى حد الزٹا » وان شرب الخمر فمضى عليه زمان 
ولم بحد ولم یتب فان الحد لا سقط عنه » وكذلك سائر الحدود » وقال 


1 


( السالة الثالثة ) اذا اجتمع عليه حدود بأسباب » بآن زنى وهو بكر 
وسرق وثرب الخمر وقدف فانها لا تنداخل لن آسبایها مختلفة » فان 
اجتمع عليه الجلد ف الزنا وحد القذف قدم حد القذف سواء تقدم القذف 
أو تآخر ء واختلف أصحابنا فى علته فقال آبو اسحق المروزى وغيره : انما 
قدم لأنه حق آدمى ».وفال أبو على ابن أبى عریرة : قدم لأنه آخف والأول 
أصح ٭ وان اجتمع حد القذف وحد الشرب فعلی تعلیل آبی اسحاق یقدم 
.حد القذف وعلى تعليل آبی على ابن أبى هريرة هدم حد الشرب ء فان 
اجتمع مع ذلك القطع فى السرقة.قدمت هذه الحدود على القطع لأنها خف 4 
ولا یقام عليه الحد حتی یبرآ ظهره من آلم الحذ الذى قبله ء فان سرق نصابا 
ف غير المحاربة ونصابا فى المحاربة قطعت يمينه لأخذ النصابین وتقطع رجله 
لأخذ ا ال فى المحاربة » وهل یوالی بين قطع الید والرجل ؟ فيه وجمان 
أحدهما : لا والى پینهما بل لا بقطع الرجل حتی تندمل اليد ء لأن اليد قد 
قطعت للسرقة فى غير المحاربة والرجل قطعت لأخذ الال فى الحاربة وهسا 
سہبان مختلفان ٠‏ والثانی : بوالی بینهما وهو الاصح لأنهما حد ۰ فان 


نی 


اجتمع عليه جد الزنا وخد القذف وحد الشرب والقطع لأخذ. الف 


. الحازية ٠‏ والقطم لخد الال فی الحارية والقتل فى غير الحاربة » فان همه 


الحدودا تقام عليه على ما مضی + ثم تقطع بده الیمنی ورچله اليسرى ۰ قال 
'. الشیخ أبى.حامد.الامنقراينى : فاذا اندملنا قتل قصاصا ء وقال ابن مسعود 
رضی الله غنه : بقتصر على القتل وحده » وبه قال . النخعى ٠‏ دلیلنا ظواهن 
الأدلة اشرعية فی وجوب هذه الحلبود. تولم فرق » وان اجتمع علیه: جد 
الو‌نا وحد القذف والشرب وأخذ الال فى الحاربة والقتل فی المحارنة » فان. 
٠‏ هذه الحدود تقام عليه ٹم یقنل ولا يقطع للمحاریة لأن المخارب اذا أخذ. الما 
وقتل لم :بازمه: القطع ؛ وانما بقتل ویصلب ء وهل يجب التفريق بين هذه 
الخو وتان اها :يجب "اتتف ريق بينهما لأنه:اذا؛ والی بين حدین 
ولم من :أن پسوت قبل استیفاء ء ما بعده » وقال آبو اسحق + بجوز الموالاة 
ننهغا: ان لقتل فى المحاربة متحتم علیہ فلا معنى للتفريق » والأول صح + 


¡ .. وان اجتمعت عليه هذه الحدود وقتل فى غير .المحاربة .وقتل: فى المخارية 


هذه الحدود تقام عليه ما مضى » ولا تقطع اليد والرجل للمحارية لا مى » 
فان كان القتل للمحاربة وجب عليه 'قتل :القتل فى غين المحاربة قتل .للمحارئة' 
وصاب ووخنت الدية ق ماله للقتل آ فی غیر المخاربة » وان كان القتل فى غير 
المحارية وجت عليه قبل القتل للمحازبة العرض على ول الم ء اذ آن ولیٰ " 
المقتول بالخیار بين أن إيعفو.آو بختض مته » فان عفاءعنه قتل .للمحصارنة 
. وصلیٰ× وان اقنْص منه الولئ للقتل ف ,غيز المحاربة اوجبت ‏ الدية فى ماله . 
للقتل. فى: الحارية » وها يدل على صحة قول الشیخ أبى حامد : اذا مات 
قالح الطريق فاه لا بابي + داك مالي الم پالضواب * ا 


حد الشرب. 


رم اق ال اش تا ی ما لكثيرين من العرب 

ولذلك جاء تحریمها تدریجیا. مس انوا با ات ا 
آنها آمز غير جسن ف ذاتة » فقال سبحانه : |( ومن ثمرات النخيل والعتات ۱ 
سے ےپ سو و یف 


ا 


۔٦‎ 


السكر أى الخمر من مرات النخيل والأعناب ليس من الرإزق الحسن وانه 
مقابل مغایر له ٭ و 


ثم بین بعد ذلك سبحانه أن مضار الخمر آکثر من تفعها ء وأن ما یکون 
كذلك لا ترضی العقول آن بتت‌اوله الناس ؛ وقد قال الله تمالى فى ذلك 
( يسألونك عن الخمر والیسر قل فیهما اثم كبير ومنافع للناس وائمهسا 
أكبر من تفعهما ) ومقتضى أحكام الشرع والعقل أن ما تكون مضرته أكبر. 
من نفعه بحرم » فكان هذاا اشارة الى التحريم » بل انه تمهيد لبيان التحرم 
القاطع » ولذلك آعرض عنها كثير من الصحابة ثم جاء من بعد ذلك الأمر 
بالتحريم أكثر الوقت ليكون من بمد ذلك التصریم فى کل الأحوال 
والأزمان » وقد جاء التحریم عن مقاریة الصلاة حال الاسکار 34 فقال تعالى ١:‏ 
) 3 آما الذین آمنوا لا تقر يوا الصلاة وآنتم سكارى حتى تعلمواٴ 
ما تقولون ) وبهذا النص کان على امن أن يمتنع عن شرب الخمر عند 
مقاربة أوقات الصلاة حتى لا يصلى وهو سكران لا بعلم ما يقول » فيقتضى 
ذلك آلا عسکر طول النهار وزلفا من الليل » وبذلك یتعود شارها الانقطاع 
عتهاء 
ثم جاء النص القاطع بتحریمها فقال تعالى : ( يا آبھا الذين "منوا انما 
. الخمر والميسر والانصاب والأزلام رجس من عمل 'الشيطان فاجتنبوه لعلكم 
تفلحون » انما يريد الشيطان آن یوقع بينكم العداوة والبغضاء ق الخر 
والمیسر وہصدکم عن ذكر الله وعن الصلاة فمل تتم منتھون ) ٠‏ 


بذاك النص تبين تحريم الخمر بأبلغ الفاظ التحريم ء فقد قرنه بالذہم 
على النصب لغير الله ؛ ووصتها انها رجس أى ضار فى ذات نفسه » وبأنها 
من غمل الشيطان اذ أنه ليس فيها الا ما ينفر » ولكن تزیین الشيطان لها 
هو الذى يحبب فيها ء وأمر الله سبحانه باجتنابها ء والأمر بالاجتناب أبلغ 
آلفاظ النهى والامر بالكف ء لأن مؤدى الاستجابة له آن يجعله ق جانب 
وهى فى جانب ویین أن تركها مدعاة للاح الأمة والآحاد ؛ وذكر آن من 
آثارها اثارة العداوة والبغضاء ء وآنها 'تصد عن ذكر :الله وعن. الصلاة 


YY. 


وخمها بعيارة : هل آنتم منتهون ) استفهام تحضیفی توبیخی فهو بحض 
على الانتهاء والتوبيخ على عدم الاتھاء » ولا يوجد فی الترآن نص مسرم 
قو ى التحريم فيه ہمثل مله العارة اقم 


اذا ثبت هذا فان شرب الخمر معصية » ومن بتكب معصية ینزل به . 
العقاب 5 کان الاثيات: ایجری عليها ولذلك ورد عن النبی صلی الله عليه 
وسلم أنه عاقب شارب االخمر ء و انعقد الاجماع من الصحابة: على وجوب ‏ 


عقابه ء ولکن جرى الاختلاف فى موضعين : 


راا اهم الى کے کاو او کر کو الى اف 
عاصن من السکزات ؟ قال حمهور الفقهاء : كل مسكر خمر ء لها ماخودة 
من ستر العقل » وهو اغفال تقکیره لیم فمی من خامر العقل وخمرہ. 
بسعنی ستره ۶ وقد أخل من ذلك "الخمار الذی بستر اثرآس والوحه ۰ 0 


قال النبى صلی الله علي وسلم : ( کل مہسکر خر وکل خمر حرام ) * 


وقال الذكتور الشريف محمد على الباز فی كتابه « الخمر بين الطب 
والفقه € : ۱ ۱ د روک 

( الخس هی الأشرزبة التى بها كمية من الکحول » والکحول أو الغول 
فى أصل اللنة هو ما ا يغتال العقل .۰ 
وقد تھی الله تعالى عن | آخمر الجنة هذه الصفة فقال:: (:لا فيها بول ولا هم 
عنها ينزفون )۰ أ 


ول من اکتشف الغول ) الکحول ) هم الكيميا ایو العرب وقاموا 1 


تحضیرہ ثم ترجم الافرنج عنهم هذه الكلمة فنقلوها الى العتهم فص ارات 
ALCOHOL‏ وهذا ما تقرره المعاح جم اللغوية ال وت 
الفرئنى ٭ ۱ ۱ 0 
والغول ( الكحول ) ہو اسم عام بطلق على جملة من 0" 
الكماوية لها خصائص کم مه سر رات مسر EOS‏ 
احم ) ) وآخرها مضبوعة میدروکسیلیة آی ذرتی أوكسجين وعيدروج» 


TA ا‎ 


وقد أثبت الدکتور البار فى بحثه أن جميع الأمراض التى تنتاب آجزاء 
البدن ظاهرا وباطتا بجوز أن تکون الخمر كفيلة بحشدها فى البدن وهيد 
سائه هذا واذهاب بصره وفحولته ورجولته حتی اصانته بالخنوثة والمنة 
سكن أن تكون بسبب الخمر ٭ وقد رآی الدكتور كيف تواترت الأحاديث 
الصحيحة بآن الخمر داء ولا كان الصادق المصدوق لا ينطق عن الهوى 
وانما هو وحی يوحى علمه شديد القوى ء بحث نیما لدبه من كتب الطب 
وجیع معلوماته عن الخمر وتجاربه مع مرضاه ممن ارتكس فى حمآتها 
ووجد فى أثناء ذلك عحا من العجب ؛ وجد أمراضا وأدواء لا حصر لها 
تسببها الخمر وہدا بفصل عن الخمر فى اللفة والفقه ثم كيمياء الخمر وتركيبها 
وكيف تصنع ثم أردف ذلك بفصل عن آثارها فى الجسم وذلك ما یسی 
بعلم الأقريازين آو الفارماکولوجی أى. علم العقاقير وتاثيرها فى جسم 
الانسان ثم أفاض فیها فصلا فصلا وابتدا بالجهاز العصبى الذى يعلى الى 
أثمن ما وهبه اللہ للانسان آلا وهو المخ » وهو محط العقل والفکر والروية 4 
وبه مناط المسئولية هى الذى سال عما قدم وانخر وأبان فيه كيف تفعل 
به الخنر » وکیف تعطی على العقل واستطرد بعد ذلك الى الجهاز الوشمی 
وابتداء فيه بالفم فامبلعوم فالمرى, فالمعدة: فالأمعاء الدقاق ابتداء من الاثنى 
عشر حتی الصائم ومنه الى الأمعاء الغلاظ فالبنکر یاس » ووقف بوقفة طوبلة 
عند الكبد لأنه محط هجوم الخس من آول وهلة وتقضل به الخمور 
الأفاعيل » فأفاض فى ذلك ہما بستحق ٠‏ 


ثم اتتقل الى الجهان الدورى والقلب فالجهاز الدموی فبقية الأجهزة 
ثم تحدث عن الادمان ومشاكله الحاضرة > وكيف أصبحت أوربا وآمريكا 
فرسة لهذه الرذيلة ء لا تدری کف تخلص من برائنها برائن هذا الوحش 
الرهیب المرعب » وقارن مقارنة موجزة بين المجشمع العربى الجاهلى وهو 
مجتمم ادمان ومعاقرة كيف بآية واحدة من السماء شرژها منادی رسول 
الله صلی الله عليه وآله وسلم فى الطرقات والسكك فى الدينة فتبطل الخمر 
فى الحال وتسيل الدنان وتمتلىء أزقة المدينة بالضر كالجداول ؛ فیلغ 
الخبر الملا وهم يشربون ق مجلسهم فیکسرون أقداحهم ٤‏ بل وتقف القدح 


۲٦۹ 


فى بد الواحد منهم قبل أن تصل الى شفتيه فترتعش يده وهتف من آعماق. 
آعماق قلبه : انتهینا رينا » اتنهينا ربنا ویریقها فی الطريق عند سماعه الآية 
وق آخرها ( فهل آتتم متهون ) ۰ ٠‏ ۱ 
٠‏ کل هذا بكية وااحدة » أوربا وآمریکا تاول بكل أجهزتها المعقدة ویکل . 
حكائها وعلمائها وأطبائها أن بمنعوا الادمان فلم بجدوا آزاء تلك الجمود | | 
الضخمة الحبارة الا المزيد من الادمان » فقسد بلغ المدمنون ف الولايات 
التخدة عشرة ملایین مدمن » وق بربطانیا ملیون » وف فرنسا أربعة ملایین: » 
هؤلاء مدمنون أى لا يستطيعون العيش يدون الخمر » وقد وصلت حالم 
الاجتماغية والصخية والنفسية الى أسفل شافلين » ولا علاج حتى الآن ٭ 

لقف ترط الدكتوار الشریف محمد على لمشكلة الادمان وخاضة فى 
الختمعات الفرية ومعلی الادمان وآسبابه. ثم تعرض لشکلة الخه_ور ف 
اللاد العرية والاسلامية » وآغلب حکومات وقوانین هذه الدول تبیح شرب 
الخمر ى وأنا أكتب هذا الآن وأسمع هدير جماهیی الشعب السودانی تسین 
الى قصر الشبعب قصر الرياسة لتهنىء الرس الج اد جعفر نميرى على 
قوانينه التى آصدرها باقامة الحدود الشرغية على شاربی الخمر وحد القطع 
على السراق وهكذا ب وأول الغيث قطر ثم بنهمر » وسيةوى هذا من عزم 
بقية الرعماء والرؤساء المترددين فرقدمؤن على ما أقدم عليه النميرئ ولابد 
أن تسلم الأعدى التی؛ توقعم مثل هذه الأوئة الى الله ٠‏ ولنعد الى صبلیج 
الدکتور محمد على داعين الله بالتآید والحفظ لکل من خافظ سرعه ودينه 
وأقام: أعلام شربعته » وقد تضاف هذه المأثرة الى مآثرة سبقتها منذ شهوار ' 
قلِلة حيث آمر بحسن مسلمة السودان. ودجاله. السمی محمود محمد طه 
الذی حاول آن پدافع عن تسم آمام حججى الدافعة التی جملته يضتف | | 
کنیا کلم فيه کالصروع أو كبن مسه شسیطان من الجن لب على | 
السلطات ویلب علئ مشایخ الصوفية ولب على الجمهور من العنوام ' 
وتطاول بذاء وسوء آدب حتی نال من مقام النائب الأول لرئیش: الحنهیرية: . 
الرجل التقی الورع غير محمد الطیب فكان جزاؤه مصادرة الکتیپ وسجنه | 
هو وانباعه » وتولت بنته تسجیل الکتیب بصوتھا على آشرطة کاستاتِ » 


۳۷۰ 


ؤلكنى أروح وأغدو دون أن تهتز .شعرة فی بدنی من سطوة آنباعهم أو 
محاولتهم. الحاق. الأذى. بى من نحو قتل أو خطف أو ما الى ذلك وأشكر 
له الذي جبلنى علی أن لا أخاف الا منه فهو سبخانه. الذى يملك .لى الحياة 
والموت + قلت : ان:الدکتور محمد على تعرض لمشكلة الخمور فى.البلاد 
الفرية والاسلامية وأغلب. حکومات هذه الدول وقوانیٹھا تييح شرن 
الضور والترویج لها بل أن بعضها يقوم بصنعها پاسم الدولة » ویعتیر .ذلك 
أحد انجازانه الثورية !! رغم أن دين الدولة الرسمى هو الاسلام » وهو 
يحرم الختتور والانجار بها والاغلان عنها تحریما قاطما ء ثم تحدث عن طبقة 
المدمنین فى البلاد الغززبية وقارنها بطبقة المدمنين فى البلاد العربية والاسلامية 
وقد آسبف اذ آلفی أن آغلب المدمنين فى البلاد العريية والمسلمة من الطبقات 
العلیا ی من الحكام والأغنياء والمترفين والمثقفين بينما آغلب المدمنين فى 
لاد التربية من الطبقات السخلی فى المجتبع + ثم برض لتجرية الذرب 
وخاصة الولایات المتحدة الذمريكية فى محاربة الخمر والادمان وكيف أنه] 


قامت بتحريم الضور عام ۱۹۲۰ واستمرت الي عام +18 وكيف أخفقت 
تجرية المنع > وما ھی أسباب الفشل والاخفاق » ثم تعرض لتجربة مماثلة 
حدثت منذ ۱:۰۰ سنة وكيف كان المجتمع الجاهلى یکاد بعد الخمر وکیف 
استطاع الاسلام أن بمنع شربها ویخنف مصادرها ء بولاذا. نجج الاسیلام 
وفشلت الولایات المتحدة الأمريكية فشلا ذریما فى محاربة الخمر وتعرض 
رای ( تویتبی ) مورخ الانجليزي فى آنه لا خلاص ولا أمل للبشرية من 
الخروج من مشكلة الخمر الا بالاسلام ء ثم تعرض للمعجزة التى حقتھسا 
الاسلام في القرن العشرين فى مجتمع السود ف الولابات المتحدة ڈاتھاے 
وك تجح الاسلام نجاحا ملعلا فى تيب ننط حياة هرلا البؤنبياء الذين 
دفع بهم الرجل الأبيض الى مستنقعات الحرسمة وردغة الادمان خلال قرون 
من الاذلال والاخلال ٠.‏ جک رت 

- ویقارن الدكتور بین الطريقتين » فالضارق واضح لا لبس فيه وله 
غموضن ۰ آية التحریم تنهى مشكلة من أعقد الشاکل لأمة جاعلة أمية تکاد 
تمد الخمر والالاف من الكتب الطبیة والنشرات العلمية عن آضرار الخمر 
لا نحل ولو جزء! من هناا الاشکال ٠‏ ۱ ۱ 


۲۷۷ 


والببب بسيط ویکمن فى كلمة واحدة تفمل أكثر مما یل السحر تلك 
هى كلمة ( الايمان ) تلك الكلمة التی جملت سجرة فرعون يسجدوان لہ ۱ 
عندما روا الابات البینات ویقولون لفرعون الطاغية الحبار . : ( إن ی مر 
على ما جاءنا من البینات والذی فطرنا فاقض ما آنت قاض انما تقضی هذه 
الحياة الدنیا ) تلك الکلمات. العجيبة الفذة التی تتصل بنور الله فتنداج 
آمامها الظلمات والغیاهف كما تنداح | انظلمات آمام آشعة الشمس + 


والمرق یکمن بين منهجین منهج ربانی ری افر اد والمجتسع على 
الانصال بالله والانصياع الەوری لگوامره وزواحره : ومجتمع شیطانی مبننی, 
على الهوى « آفرایت من اتخذہ لهه هواه آفات تكونٍ عليه وکیلا ٤٢‏ * 


والانسان مخلوق عجيب فد جهد العلماء فى أمريكا أن يصيبوا الحيوإن 
بادمان آلخمر ففشلواا ولم تنکنوا من اصابة حييوان' بواحد بالادمان ولیت 
أن الانسان هو الوحید بين المخلومات الذى قبل على: شرب الخ وهيو 
بعلم یقینا أنها تضره کما آله الوحيد االذى قبل على التدخين وهو يعرف 
آقاته وآضراره ٠‏ 


والكتاب کله مصداق ا ور لمن وه و ا 
أنها رر ری ی تا وس 
تعتبر فيها دواء » بل فقد ظل الناس يعتقدون ذلك الى الماضى القریب بل 
:اننا كنا لقن فى كلية الطب عن منافع الخمر للدورة التساجیة بالقاب ثم 
جاءت الاإكتشاقات الحديثة فأبطلت هذا الزرف وبددت هذا ا وم وظير أن 
الخمر تسبب الجلطة وان كان بطريق غير مباشر © ٠‏ 


وكذلك أزاح الطب الحديث الوهم بآن الخمر تدقء الجسم وآبان ان 
ذلك هو الدفء الكاذب فمن :نتعرض للرد بعد شرب الخمر بحس بالدفء ١‏ 
بينما هو 'يفقد حرارة جسه ويتعرض لحتفه وهلاکه بيده قات : وعتبدها ` 
نزات آية التحريم القاطع جاء الصحابة الى كل الآنبذة والجعة وهی التى : 
من الشعیر وتسس قى عصرة ( اليرة) فأراقوها ولم يكن یٹھا عطير ال 


۳۷ 


وال أبو حنيفة وأصحابه : ان الخمر لا تطلق الا على النی» من ماء 
العنب ,اذا غلا واشتد وقذف باازيد ء فالخر بالمعنى اللغوى هی هذا : وبه 
هسر القرآن. » ولا تطلق على لسان الشرع على غيره من المسكرات وهذه 
بحد شاربھا ء سواء أسكر منها أم لم يسكر باتفاق الفقهاء ٠‏ وما عدا هذا 
انوع من" التتراب فقد قال أبو حتيفة : اله لا سمى خمراء ولا یشسلم 
النص لکن يدخل فى عقوبة الخمر بالقياس عليها » ولانه بتحقق فيه معناها 
غالبا > وذلك مثل نفيع ألزييب ء والمطبوخ من عصير العنب أو التمر أو 
اليب ونحوها مما من شأنه الاسكار كالنىء من ماء االعنب وھےذہ ہچب 
فيها الحد. لا ہمجرد الشرب » ولكن بالسكر منها بالفعل ۰ 


وهناك أنبذة تؤخذ من المطعومات الحلال التی لم تكن معتادة للاسكار 
نك العرب وليس .من شأنها الاسکار ابتداء مثل. نبیسد الحنطة والشسعیں 
والذرة بواليسن والتین وقصب السكر ء فقد قال أبو حنيفة وآیو یوسف : 
لا حد فيها لأن الأصل فيها الحل والسكر طارىء عليها فلا عبرة بانطاریء 
وقال محمد : انها ما دامت قد اتخذت للاسكار فهى حرام » ولكن لشاهةة 
الخل: باعثبار اصلها لا يقام بسپیها الحد ء لأن النبى صلی الله عليه وسلم 
قال : « ادرعوا الحدود بالشبهات » رواه ابن عدى فى چزء له من حدرث 
آهل مصر والجزيرة عن ابن عباس ورواه أبو مسلم الكجى ونين السمعانى 
ف الذيل عن عمر بن عبد العزيز مرسلا ومسدد فى مسنده عن ابن ممسعود 
موقوفا ٠‏ وروى ابن أبى شيبة والترمذى والحاكم والبيهقى عن عائشة رضى 
الله عنها مرفوعا : « ادرعوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم فان وجدتم 
للمسلم مخرجا فخلوا سبيله فان الامام لأن يخطىء فى العفو خير من أن 
بخطىء فى العقوبة » ۰ 

وقد فهم بعض الناس أن آبا حنيفة سبح هذه المشرويات اذا اتخذها 
أصحابها للسكر ء والحقيقة أن أبا حنيفة واصحابه بحرمون السكر يكل 
صوره » ولكن وجدوا بعض المسكرات ثابتة بالنص فی نظرهم ء وبعض-ها 
ثبت الاسكار فيه بالفعل فحق عليه التحريم » وبعضها الاسكار فيه احتمالی 
بواقم الحال فى زامانهم » ولا تزول الاباحة الأصلية احتمال وجود سيب 


۷۳۳ 
(م ۱۸ - الجموع ج ٢٢‏ ) 


التخريم ذفان قطع الأحتمال باتخافه للاسكار بانقعل كما يضتع الآن فى 
أنبذة القبح والشعير وعضي أقصب السبكر فان التحریم ایکون ثابتا وبا 
شين أن الأمز فى القضية هو آمر الزمان والقصد ٠‏ و 5 


وان اسب فی تساهل آبی حنيفة هو أنه ثبت بالرواية عندہ أن بعض 
الصحابة تناؤل بعض هذاه الأشربة فامتنع عن تحريمها حتی لا تم بعض 
الضحابة بالمعصية :.وقال فى ذلك : (.ولو غرةونى فی انفرات لأقول انها 
خزام ما فعلت حتی لا آفسق بعض الصحابة ولو غرقونی فى الغرات على 
أن آنناول قطرة ما فعلت *:) فالمن بالتسية لآبى حنیفة احتيناط :لكرامة 
الصحابة » واحتیاط لدینه ۰ ۱ 


. .وقد کثرت أنواع الخمور وسبیت بآسماه كثيرة وى ذلك قول التبیٰ 
صلی الله عليه وسلم |« سای على الناس زمان شربون الخمر ویسموتھا 


تغير آسماٹھا کا « 


وان التعمیم ف التحريم على مقتضى الحدیت ف كل مسكر ہو الأنسن : 
لروح العصر فإنه قد وجدت أنواع كثيرة من السکرات لا تحصى 3 ولكن 
تتوفر فیها علة ااتجریم وهو الاسكار ٭ 7 


" وجوهر الخلاف نين الحتفية والجبهور ليس هو فى أصل تحريم المسبكر ١‏ 
انا الخلاف فى دخول آصناف فى النص القرآنی فقصروا التحرم القطعی . 
علی ضنف واحد » آوجیوا الحد قى محرد تاوله » لأن مجرد التناول داخل : ' 
ق عموم النض بالتحریم وعموم الأصناف لا ندخل فى عدوم النص الا بالمعنى ٠‏ 
وهو الانكار ٭ قلا یکون الحد لذات تناولھا ولكن ما فيها من اسکار ٭: | 


فرع فى حد الخمر ومقداره واختلاف الملماء وهل ثبت : 
بالنص آم بالقیاس ؟ لد ثبت أن النبى صلى الله عليه وسلم آوجب العقوبة فا ' 
شرب الخمی فقال صلى الله عليه بو آله وسلم « من شرب الخمر فاجلدوه فان 


: (1) العةوية للشيخ مخمد آبی زعرة ض٦ 1٦٦‏ + 


TYE 


عاد الثائية فاجلدوه فان عاد الثالثة فاجلدوه فان عاد الرابعة فاقتلوه » رواه 
آحمد وآبو داود والنسائی والحاكم عن این عمر وآبو داود والترمذى 
والحاكم عن معاؤية وأبو داود والبيهقى عن ذوّب وآحسد وأبو داود 
والترمذي والحاكم عن أبى هريرة والطبرانى بوالحاكم والضياء عن 
شضرحبیل بن آوس والطبرانى والدارقطنى والحاكم والضياء عن جرير بن عبد 
لله البجلى ؛ وأحمد والحاکم عن عبد الله بن عمرو وابن خزيمة والحاکم 
عن جابر بن عبد الله والطبرانى عن غضيف » والنسائی والحاکم والضياء 
عن الشرید بن سويد والحاكم عن نفر من الصحابة ٭ وقد اجتمع لمذا 
الحاديث تصاب التواتر فقد رواه أكثر من عشرة من الصحابة معینین وميهمين٠‏ 


بوقد شدد النبى صلی الله عليه وآله وسلم فى لعن من شرب الخمر 
فقال.: « ان الله لعن الخمر ر :وعاصرھا ومعتصرھا وشاربها وساقيها وخاملها 
والمحموالة اليه اونائعها ومشترها وآكل ثمنها > رواه الحاكم والبیهتی ف 
الشعب عن ابن عبر ٭ 


وقد ثبت أن النبى ضلى الله عليه وسلم ضرب شاربا فعن أنس بن مالك 
رفی الله عنه آل رسول لله صلی لله عليه وسلم 8 آئی رجل قد شرب الغ 
فضربه بالنعال نحوا من آربعین » ثم یں ا فشي مو سے آتی 
به عمر فاستشار الناس فى الحدود فقال. ابن عوف : آقل الصبدود ثمانون 
وقال على فى المشو تشورة : زز انه اذا سکر هدې واذا هذى افتری فحدوه حد 
الافتراءء ٭ 

فسرع فى اختلاف العلماء فى مقدار الحد ٭ 

مذهبنا أن حد الشرب أربمون وبه قال أحمد ف رواية عنه وقال 
أبو حنيفة ومالك والثوري وأحمد فى رواية عنه : انه انون » لذن هذا 
ما قرره عمر ووافقه عليه أكثر الصحابة رضوان الله عليهم وليس فيه مخالفة 
لأ ورد عن النبى صلی الله عليه وسلم لأن کل ضربة فى كل مرة بنعلین فتکون 
: عدة الضرب ثمانين وما كان لعمر وعلى وعبد الرحمن أن :يه الفوا النص 


۳۷ 


ويجهلوه وهو حد أقبع على مرای من .الجمیع » فلا مساغ للخلاف فيه » وانما 
الخلاف ف تفسیرہ ۰ ۰ 3 5 


و اس سی ای ان ال سر والحدیت لا ثبت 1 
بالقیاس + وقول عبد رحن بن عوف وعلی بن آبی طالب رضی اله هد 
وعمل عسر اجتهاد فى موضم النص ولا قال : ان الزیادة تعزبر > ء لأنه لا نراد 
على الحدود » الا فا كانت جريمة آخری فوق جريمة الشرب » كنا حدث 
من أن عمر رضی الله عله بعد أن أقام الحد وهو ثمانون عنده أضاف ضربات 
لسوء التأويل ٠‏ 


٠‏ وذلك أن قدامة بن | مظعون وعمرو بن فعد بکرب وأنا جندل بن سهيل 
شرہوا وقالو؛ أ ھی جلال لقوله تعالى ( لیس على الین آمتوا وعملوا 
العرانخات جناح فما طعموا اذا ما اتقوا إوأآمتوا وعملوا الصالحات ) فين 
اهم علماء الصجابة ممتى الآ الآية وآنها تحرم الخبر ء وآقاموا عليهم الحد لشریغم 
انعا + 


وی رواية رواغا الخلال من آصخاب اد عن محارب بن دثار « أن ناسنا 
شرہوا الخمر فقال لیم يزيد بن أبى سفيان : شریتم الخمر ؟ قاية : نمم 
وتمسكوا بقول الله تعالى : ( ليس على الذین منوا وعملوا الصالحات 
جناح فيما طمموا ) الآية قکتب فيهم الى عر رضي اله عنه ء قکتبِ اليه : ۱ 
ان آناك كتابى هذا نهار! فلا تننظر بهم الى الیل » وان آتاك ليلا فلا نتظر | 

هم الى النهار ختى طعت أيهم الى لثلا پمتنوا غباد اله » فبعث بهم .الى شم | 
فشاور الاس فيهم فقال على : ما تری ؟ قال : آری آنهم شرعوا فى دين الله . 
ما لم يآذن به الله فان زعموا أنها و سیا ےت 
زعموا آنها حرام فاجلدهم نمانين حلدة فجلدهم عمر ثماتين ) فا ا 
زيادة من بعد ذلك فلسوء التاويل » وقد ورد آن عمس زاد بند الثمسائين 


آسواطا ۰ 


۳۷۹ 


النسهات المسقطة للحدود 


روى أذ رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :( ادرءوا الحدود 
بالشبهات فان كان له مخرج فخلوا سبيله فان الامام أن بخطیء ء فى العفو 
خیر من آن بخطىء ء فى العقوبة ) وقال صلی الله عليه وسلم : ( أها الشاس 

تا ل ل ست و وق م 
صفحته أقمنا عليه الحد ) ۰ : 


وان هذین الحدیین بدلان على آمرین : 


( آحدهما ) أن الجريمة اذا ارتكبت فى غير اعلان يجب الاستمرار فى 
سترها » ومنع كشفها ء وف فتح الباب لاقامة الحد فيما استد ستتر هن جرائم » 
وتحرى طرق الاثبات واعلانها من الأضرار آکثر مما.فى اقامة الحد فى ذاته » 
اذ فيه تحسس منهى عنه بقوله تعالى : ( ولا تجسسو؟) وقوله عليه السلام 
( ولا تجسسوا وکو نوا" عاد الله اخوانا ) بیان هذا بلا رب تضييق 
للعقاب وجعله رمزا مانعا » بدل أن مكون عانا جامعا » وحسب المؤمنين آن 
تكون هناك يد مقطوعة كل عام ليكون ذلك مانعا زاجرا» :جعل كل سارق 
بترقب مثل ما نزل بغيره فيكون الامتناع عن السرقة ٭ 


وحسب آرباب الشهوات أن يكون بين يديهم حد يقام للزنا يشهدك 
طائفة من المؤمنين ؛ حتى یتجھوا الى ؛لزواج وفروا من عار العقاب الى آمن 
البراءة وطريق الاستقامة ٭ 


والشبهة هى الحال التی يكون عليها ا مر تكب أو تكون ببوضوع 
الارتكاب » ويكون معها المرتكب معذورا عذرا بسقط الحد » ويستبدل به 
عقاب دونه على. حسب ما بری الحاكم » وقول الفقھاء فى فى تعرشها : انها 
ما يشبه الثابت ولیس بثابت أو هی وجؤذ صورة الثات وآن النبى صلی 
ال لیذ وسلم كان اتسس المستر على اميسو لقند عرض فشن 
الناس ماعزا على الاقرار فذهب وأقر آمام الرسول صلی الله عليه :وسلم 


۲۷۷ 


ابی صلی | الله عليه و عاو آن حمله على کت 
را قال له سره خوك کان خی لك) ‏ 


ویروی أن ماعزا مر على عنر قبل أن يقر فقال له عمر : اخبرت آعدا 
قبلی ؟ قال : ۷ قال : فاذهب فاسٹٹر بستر الله وتب الى الله » فان الناس 
عزون ولا یرون والله تعالى يثير ولا يمير فتب الى الله ولا تخیر به 
آحدا » فذهت الى آبی بكر ققال مثل ما قاله عير ثم ذهب الى هنذا الرجل 
الذی لابه النبى: صلی الله عليه وسلم و امه هزاع خآمره ہما آقر به وکان 
اللؤم من النبى ضلى اله عليه وسلم ٠‏ ۱ 

وان هذا الخبر مع ما سبقه يدل ل على ل ضبق ف طی دید 
مس موہ ۱ 


وان الأخذ بحد الشبهة .ألدارئة للحد القصد منه هو آن ٹکو قريمنة 
الخد قائمة » واتتفیذ؛ القلیل منها صالح الانزال التکال با مذنبینء آو سا 
آدق من دون بعندد الوقوع فى الج ۰ 


والش مات التی تسقط الحدود آو تور ف لزوم العقوبات. الفدرة 
گور دید ہر ن ضبطها فى آقسام أصلية آربعة : 2 


آولها : ما شعلق برکن الجريمة » والثانی 9ھ 
3 اط ولاڈ : : تعلق پا بالاثيات 3 سی بتطبیق 


| الشسبهة فى تعاقق الركن 


ان ركن الجربة نو تزيم الشارع فلا سينا قد رتب عليه عقابا هو . 
الحد أو القصاض فاذا كان الشارع قد حرم الزنا قانه قد جغدل له حدا 
قامما پذانه ء واذا كان قد حرم السرقة رر رس وهکذا »ناذا کان : 


۲۷۸ 


التحزیم موضع شك أو فيه شبهة آو تحققت فيه الاباحة صورة ولم تتحقق 
معنى فانه فى هذه الحال تکون الشبهة فى الا باحة ٤‏ وهی آساس التحرم 8 
ولنضرب لذلك مثلا بالتكاح من غير شهود فانه لا ثبت معه الحل لما ورد 
من أن النبى صلى لله عليه وسلم قال : (لا نکاح الا بولى وشاهدين ) ولكن 
رآی الامام مالك أن الشهود لیسوا يشرط لانشاء العقد ولکنهم مشروطون 
للدخول ء وآن الاعلان وحده كاف لانشاء الزواج وبسوق على ذلك آدلة 
آتتخت عنده وان لم تنتج عند مخالفيه » وآن هذه الأدلة تنتمی بلا ريب 
الى أن تکون شبهة فى أن العمل حرام وهكذا ء 


وان الشبهات التى تكون فى ركن الجريمة ترجع الى أربعة أقسام : 


شبهة الدليل ؛ وشبهة الملك » وشبهة الحق » وشبهة الصورة ٭ ولنوضح 
هذه الأقسام 5 


فشبهة الدليل أن يكون فى الموضوع دليلان متنازعان أحدهما يحرم 
۱ وهو الراجح » والآخر ببيح وهو الرجوح » فيتس اول المكلف الأثر ومن 
هذا القسم اذا دخل الرجل بالمرأة فى عقد من غير شهود فانه فى هذه الحال 
بتنازع الموضوع دليلان ؛ أحيدهما : یمنم الحل وهو الراجح 6 والشبانى 3 
پوجد الحل وهو المرجوح ٤‏ فهده الشبهة وهی بعض ما اسندل به مالك 
فيما آخذ من حكم بالنسبة للاعلان + وآن الحل بذلك مقيد بشروظ » 
لا تنوافر ف مجرد المقد بلا شهود ٠‏ ولقد قرر الفقهاء بالنسبة لشبهة.الدليل: 
قاعدة فقهية فقالوا : ان کل فصل يختلف فيه النقماء حلا ونحربما فان 
الاختلاف یکون شبهة تمنع اقامة الحد وى ذلك يقول ابن قدامة فى المغنى : 

( ولا يجب الحد بالوطء ف تكاح مختلف فيه کنکاح الامة وتكاح 
الشغار والتحليل والتكاح بلا ولى ولا شهود > وتكاح الأخت فى عدة 


آختمامن طلاق بان » ونكاح الخامسة فى عدة الرابعة البائن > 
ونكاح المجوسية ٤‏ وه_ذا قول أكثر آهل العلم » لأن الاختلاف فى 


Y4 


اباحة الوطه فيه شهة > والحدود تدرا بالشبهات قال ابن المنذر : أجمع 
کل من تحفظل عه من آھل العلم أن الحدود تدرا بالشنبهات ) * : 

وبحب أن نقرر هنا أن الخلاف 'الذى یعون شبهة هو الخلاف فى أصل 
اس انريم »نالف ان هذا شبهة أو ليس بشبعة » فان فا ۱ 
لا يدنم اقامة الحد عنه عند من يقر اقا الشبهة » ومن ذلك المقد على | 
محرمة عليه فان آبا حثيفة يعتبر صورة العقد شبهة » وغيره لا يعتبر صورة 
العقد شبهة فالذين تقو النبهة لا بلتزمون من قول آبی حيفة ویسقطون 
الحد ٭ 


ین شاه ê‏ ج الحرمة : وان تروج قات سنرم ناج 
باطل بالاجماع فان وطئیسا | فعليه الحد فی قول اکثر آهل العلم منهم 
الحسن, وجابر بن زید ومالك والشسافعی وآبو ډو سف ومحسند نه 
وو ايوب ب وابن آبی خيثمة ٭ وقال أبو حنيفة والئوری لا حد عليه ء لانه 

ده تسكنت قيه الشبهة» كما لو اشترى آخته من الرضاح ثم وتا ٤‏ یبن 
اسب أنه ات صورة ¡ المبيح » وهو عقد التكاح الذى هدو سيب أ 
. را »-فاذا لم يشيك حكبه وهو الاباحة بقیت صورته دارئة للحد الذى ۱ 
يندرىء بالشيهات ) ٠‏ 


وهذا منطقى اذ أنه اذا اعشیر تن الشبهة مسقطا للحد عند من | 
شرر اتتفاءها يكون ذلك الزاما للمخالف برآی مغالفه » ولان الاختلاف : 
کت مرك 5 تعتری الشبهة الركن ؛ : 
بل ان أصل التحر ٍْ سم عليه ؛ حتى عند من ,قور آن فى الموضوع شبهة , 
دارئة ٠‏ قآبو حنية قرر أن وطه المحرمة حرام ولكنه يمنع اقامة الحد ٤‏ 
فهذه الشبهة عندہ الا ہووت سر 
وبذلك لم يوافقه غرہء اذ اصل التصریم الذى هو ركن الجريمة قائم 
لا محال لاریب فيهە:٭ و 


ومن شبهة الدليل فى السرقة اذا سرق مال ابنه من حرز مثله وتوافرت 
كل آرکان ال رقة الظاهرة فانه لا قطع ,.لآن هناك دايلا. مبیحا وان لم 


کت : 


يكن راجحا فی الأخذ بظاهره فقد قال النبی صلى الله علیبه وسلم : ل( أنت 
ومالك لأبيك ) ولأن كل ما كنب ارات هی کپ لیے قا عرفت يسنن 
الناس » ولكن يعارض هذا الملكية الخاصة التی تثبت للولد بمقتضى القواعد 
العامة ویمقتضی الشخصيه المنفصلة » والذمة المتفصلة »> حتی آن الولد 
الذئ یکون فى ولاية أيه تكون ذمته المالية منفصلة عن ذمة آبيه وهی قوناعد 
2 التصوض + ۱ 


وبذلك کون بین أيدينا دلیلان » أحدهما مبیح والآخر مانم 1 وبذلك 
لا شحقق الركن , الأول للجريمة وهو کون الفعل ممنوعا من غير شبهة » اذ 
أن الدليل المعارض وان كان غير منتج للتحليل فقد انتج الشبهة ٠‏ 


شمه الملك 


وقد تدرج هذه المسآلة الأخيرة ف شبمة المقك اذ أن الدليل المبيح 
دو جد نوع ملكية فى مال الولد 4 فتكون من قبيل شمهة املك ع ولکن الحق 
أن هذه عدها ف شبهة الدلیل الخاص الرکن آقوی من شهه الدلیل التعلق 
اللاك و ٠‏ 


ومن شبھة الماك ما اذا أخذ الحارب المستحق جزءا من الغنيمة خفية 
بحيث تتحفق جريمة السرقة صورة ء وذلك بان باخذ من المال الشائع 
الذى له ملك فيه قبل أن نسم : ولكن كونه مالکا لجزء منه ملكية 
صحيحة قام سببها ولكن لم تتأکد بالقسمة بحيث لو مات قبل القسمة 
لا ينتقل الى ورثته على خلاف فقهى فى ذلك » وبحيث لو هلكت الغنائم 
قبل القسمة أو استهلکت لا طالب بنصيبه فيها ‏ اعتبرت الملكية غير 
مستقرة أو انتفت الملكية وبقيت شیهتها » وهی كافية لاسقاط الحد ۰ ۱ 

ومن هذا النوع من الشبهات اذا وطیء ء جارية سلك بعضها » فان شبهة 
اللك فى هذه الحال تسقط الحد » وروی بعض الفقهاء أن وطء المرآة 
المستأجرة على عمل ,سقط معه الحد + وقد روى ذلك عن أبى حنيفة وحكاه 
فى العتی فقال : 


YAY 


زود استأجر امرآة لعمل فزنی بها » أو استاجرها اليزنى بها وقعل | 
ذلك » آو زنی بامرأة ثم تزوجها فعليهما الحد ء وبهذا قال آکثر آهل العلم 
وقال أدى: حنيفة : لا حد عليهما فى هذه المىاضع » لأن ملكه لمتفعتها شيهة 
دا اس نی و سو ”رت 


7 التق" عن أبى حتيفة فى سالة المرأة المستآجرة خطأ » لأن هذا 
عي نا ف کتب الحنفية ۾ فقد جاء ف كتاب البدائع : 


2 ولو لظ ء المستاجر جاو .د ىك الاجاوة والستمیر جارية الاعاوة والستودع 
جارية ال ودیعة تیحد ؛ وان قال : نت نها تحل لی ء لأن هذا فلن عرا عن 
دليل فكان ق غير موضعه قلا یعتبر 6 ٭ ۱ 


ومثل ذلك اذا زنی بامرأة ثم تزوجها أو جارية ثم اشتراها ء انما موضع 
الکلام اذا باع الجارية وقبل التسليم وطتھا البائع فانه لا بحد ء لأن ملك 
الرقة لا ہزال قائما الىك ۶ وكذلك اذا زوج حار ته ثم اوطئها قبل أن تزف 
الى انزوج فلا حد ؛ لأن شبهة لك قائمة ببقاء اليد التى هی دلیل الملك 


: ' ظاهرا » فاعتبر ذلك الظاهن . شبهة ى اللاك فنکون مسقطة للحد واذا كانت. 


الجازية مرهو نة فو طتها المرتهن أكون ذلك زنا فى المذهب الحنفی روا تان 
رواب تسقط الحد ء لأن العن المرهونة سم فت شبهة ملك اذ انها 
نباع ی سداد الدين اذا عخز المدين عن الےدادے وهذه الشبهة نشت اذا 
ادعی الاششاه وقال : ظننت أنها ۲ نحل لی فانه. ظن بکون قانساعلی دلیل 
للملكية ان تقاعد .عن اثیات 'الحل لا تقاعد عن اشات الشیهه » وهده الروانة 
جاءت قى كتاب:الرهن فى الأصل » والرو وابة الیأخر ری جاءت ف کتاب الحدود : 3 
. وموداها أن الحد الا بسقط ء لقن الراهن: للاستيثاق من وفاء الدين ؛ 
دای و ی ی قال ظننت آنها تحا ل لی فهو ظن لا يقوم على ' 
دلیل أو شبهة ملكية ۰ ۳۹ ۰ 


2 اة ر يوضح نوع الشبهة وان كان غير ذى مواضوع لبطلان ' 
نے سے ر سیت 


TAY 


شبهة الحق 


وذلك بان يكون للمرتكب شبهة حق ولو بالاستصحاب » وقد ضرب 
الأحناف لذلك مثلا وهو الدخول بالمطلقة طلقة مكملة للثلاث » فان هذا 
الدخول لا ث شت ممه الحد فى المذهب الحنفى ء اذ آن المرآة فى أصل خلقها 
أهل للزواج ولم يوجد سیب من آسباب التحريم یقوم بذاتها. بل السبب 
أمر عارض ليس متصلا بآصل المرأة » بقيت الاباحة الأصلية شبهه تمنع 
اقامة الحد » ومن ذلك اذا عقد على أمة مع آن عنده حرة ء فان دخل فان 
الدخول یکون دخولا بشبهة مع أن العقد 2 » وكذلك اذا عتقد على 
المرتدة ودخل بها فان العقد یکون فاسدا ولكن الشبهة ثابتة ء وهی ان لم 
تثبت الحل فقد أسقطت الحد ۰ 


وقالوا : انل وطء البائنة بینونة صغرى آو کبری فى العدة لا شت الحد 
لأن فيه شبهة ٭ 


اذا وطىء الطلقة ثلاثا فى العدة فان النکاح قد زال فى حق الحل أصلا : 
لوجود المبطل الحل المحلية ء وهو الطلقات الثلاث » واانما بقى ف حق 
انفراش ‏ والحرمة على الأزواج فقط » فتمحض لوطء حراما فکان زا 
فيوجب الحد آلا اذا آدعی الاشتماه وظن الحل ء أنه بنى ظنه .على نوع 
دلیل » وجو بقاء النكاح فى حق الفراش وحرمة الأزواج فظن آنه بقى فى حق 
الحل أيضا ء وهذا ان لم بصلح دليلا على الحقيقة يصلح دليلا اعتبر فى حقه 
درءا. لا بندریء بالشبيهات » وان كان طلافها واحدة باکنة لم يجب الحد » 
وان قال : علمت آتھا على حرام » لأن زوال الملك بالايانة مجتهد فيه لاختلاف 
الصحابة ؛ واختلافهم شبهة ولو خالعها آو طلقها على مال فوطنها فى السدة 
دکر الکراخی أنه ينبغى أن عكون الحكم فيه كالحكم فى المطلقة ثلاث وهو 
الصحیح ء لڈن زوال اللك بالخلع والطلاق علی مال مجمع عليه فلم تنحقق 
الشبهة » فیجب الحد الا اذا ادعی الاشتباه ما ذكرنا ) ٠‏ 


۸۳ 


و النقل سادا منه أن الدخول .بالمطلقات عند الحنفية ينقسم الى ١‏ . 
أربعة أقسام لكل منها اذا كان فى المدة : تر 
( القسم الأول ) اذا كان الطلاق رجعيا فهذا دخول بحق شرعى لا شيهة 
فبه ء لأن الطلقة طلاقا ركنا الدخول بها فى.أثناء العدة حلال وید رجعة ' 
وتحتسس اأطلقة من الثلاث ٭ 
( القسم الثانى ) اذا كان ان ناکت وات الأولى أو الثانية » فان ' 
الدخول کون شسبهة ف المحل وبسقط الحد. واو كان بعلم التحریم ء لان 
النسهة قائية » وهی شببمة الحق بابتصحاب حال الاباحة وبقاء فراش : 
الزوجية ببقاء العدة » 3 شبهة تسمی شمة ۰ المحل ء وذلك لأن ابشاع 
الطلاق بلفظ بائن ‏ قال الشسافعیة والحتابلة وبعض الالكية : انه طلاق 
رجعى کالسابق » وقال الحنفية : انه بان ولكن الوطء فيه بشنبهة قوية ٠‏ ' 


( والقسم الثالث ) الدخول بالمطلقة ثلاثا فى العدة » فان بقاء الحل غیں 
ثارت ولا شبهة فى الحل » فلا تكون شبهة الا باشتباهه ‏ فاذا ادعاه فان الحد 


( والقنم الرابع ) الطلاق على مال ء فانہ يشيه الطلاق المكمل لمشلاث 
حاف دہ ماد رت انش ند عم لا بره مرخ من 
حیث انه من أقسامه » والكرخى شبهة بالبائن يبو نة ؛ صفری ؛ والصحیح 
فى الذهب الحنفی هو الأول ٤‏ وهو أولى بالاتباع ومن الشهة التى تع أ 
شبهة حق من حيث: ان له جانب حق ف الأمر ما يكون فى السرقة من آموال 
دی الرحم الحرم غير الاباء » فان ما آوجبه اللہ تعالی من صلة. الرحم لوان 
ذى الفرہ وی خن 9 ارب بعضهم ف آموال بعض ۰ 


ومن ذلك البرقة من الكموال العامة کآموال بيت الال » فان لكل سل" 
فى ست الال نوع حق ان كان لا بثیت الملكية فهو يثبت الشبهة المسقطة للحد 
وقد روى ذلك عن عمر اوعلی ء وبه قال الشعبی »> وأبو حتيفة وأصسبحابه 


AE 


والشافعی » وقال مالك رضى اللہ عنه : ان هذا الحق لا نمض شبهة » لأ نها 
سرقة داخلة فى عموم النص القرآنى * 

ومن ذلك أيضا اذا سرق آحد الزوجين من الآخر اذا كان الال ف حرز 
مثله وكذلك لا يقطع الولد اذا سرق من مال أبيه لأن له نوع حق سقط 
الحد وان كان لا شت الملك ٭ 


والقسم الرابع من الشبهات التى نتعلق بالرکن و هی شبهة الصورة 6 
ا آن صورة الق اواو ا اا راي على الزوج 
رمة اتة بالاجماع » تكون شبهة > مسقطة للحد » ولو كانت التحرم , على 
بوجه التأيد لأن صدور العقد من أهله إن لم بان مثبتا للحل هو مشت 
اة ال لم شیب عردم یه اليقد زقد حرر اتکانانی 
الداع ران ابو مہوت 


( والأصل عند أبن حنيفة عليه الرجمة أن التكاح اذ اذا وجد من ن الا 
مضافا الى محل قابل لمقاصد التکاح ہملع وجوب الحد ء سواء أكان حلا 
9 أكان 0 00-0009 
آتلن الیل فادعی الاشتاه آو ع علم بالرمة ء والأصل عندهما ب أن التكاخ اذاه 
كان حرما على التأبيد أو كان تخریمه مجمعا عليه يجب عليه اد ء وخه قولهم:: 
ان هذا نکاح فی غير محله فيلغو » ودليل عدم المحلية. أو محل النکاح هو 
المزأة المحللة لقوله تعالى ( وآحل لكم ما وراء ذلكم ) والمحارم محرمات على 
التأبيد لقوله تعالى : ا( جرمت علیکم امهاتکم وبناتكم الآآبة ) الا أنه اذا 
ادعی الاشتباہ وقال : ظتنت آنها. تحل لی سقط الحد ء لأنه ظن أن صبعة؛ 
ايد من الأهل فى المحل دلیل الحل » فاعتبر هنذا الظن فى حقه. وان ن لم 
عکن معتبرا حقيقة ب اسقاطا لما بدراً بالشبهات : وان لم ندرا خلا الوطء 
عن الشبهة فيجب الحد ٭ وجه قول آبی حنيفة آن لفظ النكاح صدر من أهله. 
مضافا الى محله ء فيمنع وجود الحد كالتكاج بغير شهوة » وتکاح, المتعة ۶ 
ولا شك ف وجوب لفظ الاح والأهلية ٭ والدليل على المحلية ان محل 
التكاح هو الأشى من بنات آدم عليه السبلام التصبوص والعقول ».آما 


۸۰ 


النصوص کفوله تعالی : ( فاتكعوا ما طاب لکم من النساء ) بوقوله تعالی :2 
( خلق لکم من آفسکم آزواجا لتسکنوا الها ) وقوله تعالی ( وآنه خلق؛ 
الزوجين الذكر والأنتى ) جعل اللہ سبحانه وتعالی النسا ء على العسوم والاطلاق 
محل اننکاح و الزوحنه 4 وآما العقول فلان اتی من پنات ,آدم عليه السلام 
محل صالح لمقاصد التکاح من السكنى والولد والتخصین وغيرها فکاتِ 
محلا لخکم التکاح ان حکم ارف و تساه الى ما هو القمننود من 
التصرف » فلو لم بجمل محل الملقصود محل لوسیلة لم پثبت معنی النتوسل» 
الا آن الشرع آخرجها من أن تکون محلا تج شرعا مع قیام اس حقیقةہ 


. فقيام صورة المقد! والمحلية بورت شبهة » اذ اش لما شیبه: 
الثانت ولیس بثابت > أو نقول وجد ركن التكاج والحلیة غلى ما نا غات 
تشرط الصحة فکان نکاخا فاسدا ء وال وطء ف هذا التکاح الفايد لا يكون 
زنا بالاجماع : وعليه ينبغى أن بعلل فيقال : هذا الوطء ليس يزنا فلا بوجب 
عد اوها قیاسا على التكاح بغیر شهود ونائز الا نکحة الفاسدة ) ٭ 


وخلاصة هذا الكلام آن.الذهب الحتفی فيه ا ود العقد' 
هه : ۱ 

ا( آحدھما ) : رآی الصاحبین آن صورة العقد لا تکون شبهة الا اذا 
کان ق العقد عیها خلاف » وکان التحریم على التوقيت » آما اذا كان التحریم 
علی التأسد أو كان العقد من حيث البطلان محل اجماع کنکاج من هی فى ۱ 
عصمة ة غيره » فانه لا شبهة فى صورة العتد الا اذا ادعى الاشستباہ وظن, . 
الحل ء فانه قى هذه الحالة تکون الشبهة » ولا تكون ف الحل » ولکن تكون 
من قبيل الشبهات بب الجهل ( والرأى الثاني ) : وهو رای أبى أحنيفة: 
آن صورة العقد بثلاتها انکون شهة » سواء أكان فساد العقد موضع اتفاق" 
آم لم یکن ؛ وسواء آکان التحريم محل اجناع آم جری فيه الخلاف » وسواء 
كان على وجه |التأبيذ آم كان على وجه التوقيت » بيد أنه اذا كان التحرم ۱ 
محل خلاف ولم يكن على وجه الايد كان مم شبھة الصورة فة ال 
. أو شبهة الدلیل ء فتکوان شبهه آقوی من مجرد الصورة ٠‏ والخلاف هنا 


۳۸ 


لا جدوی منه وانما يكون الخلاف لو كان الاشتباه فى غير تار الاسلام » 
ومن م لا يقل هذا [لاشتباہ في دار الالام لأنه آمر ی 

بالضرورة : فهل قبل من قول : ان أمه كان لا یعام أنها حرام عليه أو آن 
س س وم ا دعس على 
فول الشنبهة فيه اذا کان الأمر محل خفاء ٠٠‏ 


ٴ ولذلك نری قول الذين بقولون : ان صبورة العقد غير مقبولة بالنسبة 
للشکاح المجمع على بنلانه ء والحرمات المجمع على تحريمهن » وذلك قول 
المالكية والشافعية والحنابلة ء وقد ذكر صاحب الغنی الخلاف فى القضية 
وذكر آدلة أبى جنيفة بقرہب مسا ساق الكاسانى ء وقرر 8 الین قرروا 
اقامة الحد مطلقا من غير أن قبل قول من ادعى الاشتباه فقا فقال فى حجته 
سی ای ور اد ق ہے جک هریم مت 
شبهة ملك » والواطیء من آهل الحد عالم. بالتحریم فبلزمه الحد كما لو 
او جا العقد ٠‏ وصورة لیج ! انما تکون شب انا كات محيجةوالقد ها 
باطل محرم > وفعله جناية تقتضی الضوبة انضمت الى الزانی ء فلم تكن 
شهة کما لو أكرهها ثم ازنی بها 3 

وهذا الكلام فيد أنه يعتبر ذات العقد جريمة تضاف الى جريمة الزنا » 
ولا تبره مسوغا لاسقاط حد الجريمة ؛ وكيف یقدم رجل يعرف أن ابنته 
محرمة عليه ويعقد عليها.» ويعتبر هذا العقد الاجرامى مسقطا لعقوبة جريمة 
الزنا . 1 


الجھسل بالأحكام الشرعية بشکل عام يكون مسسوغا للافلات من 
آحکامھا ». وكذلك الشأن فى القوانين الوضعية بيد آنه يلاحل آمران : 

( آولهما ) : أن العلم قد يكون طريقه صعا » فیعذ الجھل قى هذه 
الحالة عذرا مسوغا لاسقاط العقوبات المغلظة وتحویلھا الى عقوبات مخففة 
نسبيا : کالجھل ببعض آحوال جرائم الحدود » فان ذلك الجهل قد بسوغ 


مش 


ا من عقوبة الحدا الى غيره ».وهذا النوع من الجهل هو الذي ,حدث ‏ 
ES‏ سض یت : 
Fn 7 ۱ ۱‏ 
[ ثانيهما ) : أن الجهل بالأحكام الشرعية فى قاته لا بجوز الا فيما تصمب 
معرفته ؛ فالجھل بعض! لا ایسوغ ذات الحهل به »:وبانتالی لا بعد 
غدرا مسوغا لاسقاط الأحكام ¿ أو لاسقاط عقوباتها ؛ اذ الجهل ذانه نب 
لا بستساغ ‏ وذلك کالجمل بالضاوات الخس ء وكالجؤسل بالمجرمات 
الشرعية الثابتة بدليل قطعى لا شبهة فيه » وقد قسم الشتافعى العلم الى 
فسمين : ( آحدهما ) علم بالأمور القطعية + ویننییه علم العامة » آی اللي 
الذى. يجب أن يعلمه المسلمون كافة من غير انمتثناء » لا" تفرد بة ام 
ولا : سدر فی الجھل عامتهم. 3 وذلك مثل الصو م والحج والزكاة ٤‏ و وتحريم, 
القتل والزنا والسرقة زان » وما كان فن ممتی ذلك مما کلف العیاد:آن 
تعلموة ويعيلوا به : وهذا الصنف من ن العلم هو ما ثبت النضر ى الفرآنی آو: 
الحدت النبوی وأجبع عليه السلمون ء وسسى.( ما عم من الدین 
. بالضرورة ) وهو اطار الاسلام الذی بعد من علم به مسلا ٠‏ 


( والقسم الثانى ) : قال فيه الشافعى : انه ما ينوب العباد من فروض, 
الفرائض وما بخص به ,الأحكام مما لیس فيه نص من گناب ولا فى" أكثره 


نص سنة ) وما کان منها یحتمل التاویل أو نيشت مالقا س ء ويقول فى هذا 7 


القسم : ( هذه درجة من العلم ليس تبلفها العامة ولم یکلفها الخاصة ». 
ن احختمل باوغها من :الخاصة لا یسعھم كلهم آن بعطل و ھا ؛ واذا قام م 


پک ھ72 من فيه الكفاية لم بحرج غيرهم .ممن ترکھا ان شاء اا 
فيها ان قام بها على من عطلها ) + 


اذا ثست ن هذا انه لا بسوغ لسلم ولا ذمی یقیم فی دار الاسلام آن: 
بدعی الجهن بحرمة الزنا والقتل ء فلا عذر فى الجهل بأصل التحريم » ولا 
بعد "الحهل بأصل التحريم شهة ۰ تسقط العقوبات المفدرة 4 فاذا ادعئ مسلم 
أنه يجهل تحريم الزنا ؛ لا بعد ذلك شبهة بل بعد جريمة بجوار جریتة 


۲۸۸ 


الارتكاب وذلك اذا كان یقیم ق عمران المسلمين » ولم یکن حديث عمد 
بالاسلام » آما اذا كان كذلك فان مظنة الجهل تحمل ادعاءه مصدقا ٠‏ 


ولذلك نقسم الجهل بالقسم الأول من الاسلام قسمين : جمل حیث 
لا مظنة للجهل ودعواه على هذا لا تسمع ء فلو ادعی مسلم مقيم فى عمران 
المسلمين أنه تجهل تحريم الزنا وارتكبه لا یکون جهله عذرا ولا یکون شبهة 
وان كانت مظنة الجهل ثابتة کان يكون حديث الاسلام أو انتقل من دار 
الحرب الى دار الاسلام فانه يمذر بجهله ويكون شبهة وقد قال فى 
المغنى : ولا حد على من لم بعلم تحريم الزفا قال عمر وعثمان وعلى : لا حد 
الا على من علمه 4 وبهذا قال عامة آهل الجلم » فان ادعی الزانی الجسل 
بالتحريم وكان یحتمل أن يجهل كحديث العهد بالاسلام » والنائىء ببادية 
قل منه اانه جوز أن يكون صادقا » وان كان ممن 'لا خفی عليه ذلك 
کالسلم النائی» بين المسلمين وأهل العلم لم يقبل منه ء لگن اتحريم الزا 
لا بخفی على من هو كذلك فقد کذبه » وان ادعی االجھل اد نکاح باطل 
قبل قوله » لأن عمر قبل قول الدعی الجهل بتحریم النكاح فى العدة » ولن 
مثل هذا پجھل كثيرا ٤‏ ويخفى على غير آهل العلم وید الجھل بالأحكام 
الشرعية الفرعية عذرا بصدق صاحيه » وه_ذا الجهل من القسم الثانى فى 
تقسيم الشافعی ٠‏ بيد آنه لکی تنسق الأحكام نقول : انه اذا ادعى الجھل 
ببطلان النكاح وكان سيب البطلان آمرا ثابتا بالنص أو الاجماع فاته ,جب 
أن يطبق الكلام قی النوع الأول من العلم : فمشتلا ليس یعیش ف الديان 
الاسلامية وشاً وتربی بین المسلمين أن ,بدعى الجھل بآن العقد على آمه آهو 
حلال آم حزام ؟ وقد بدعی الجهل ببعض آحکام العدة ٠‏ ولا سنر فيه 
المسلمين بالجهل يما هو مقرر من أحكام العقوبات فى ظل الدولة الاسلامية 
التى لا تفرق بين مسلم وغيره فالذمی بعلم حرمة الزنا ویعلم حرمة السرفة 
وآن فیها قطع اليد فلا عذر له ۰ آما القسم الثانى فهو الجهل فيما بحتاج الى 
نظر وقد ذكروا من هذا النوع من الجهل الخی وهو أن بخرج شخص علی 
الحاكم العادل بتأويل فى الخروج عليه » لأنه يرى آنه لم يقم الحق ء أو سن 
من النظم ما طنه غير شرعی » فهل يعد جهل الذی بخرج على الحاکم بقوة 


AA 
) ۲۲ المجموع ج‎ - ۶۱ 


ھا شر اد ر سقط عنە: العقاب فى بعض ما پرتکب 6 
فاذا تکونت له حوزة وقثل بعض الجند ثم قدر عليه الحاكم العادل : أنحاسبه , 
على ما ارتكب ی الحرب » ولو كان بجهالة فى التأول » فادا قتل بقتل » 
واذا سجرخ يقتصن منه ؟ فا لابو جنیفة وأضحابه : لایحاسیون على ما ارٹکیو! ۰ 
ما دام بتاویل » ء لأنه بخروجه بهذا التأويل أصبح غير داخل فى قی ولابة الامام > 
ولا تناس وله عقاب الا دوجود الولانة ٭ وقال جدوور الفقهاء : النجھل ف أ 
هذه الحال لا سقط العقاب » لذن الباغی مسلم بترم بأحکام الاسنلام 1 
وهو .بهذأ الاعتبار فى ولاية الامام العادل وتخت ¿ سلظانه » فلم تسقط الولاية.. 0 
عله بخروجه » ولا شك أن اتلاف الأموال: والأنفس لا جوز محر 
. الاحوال: » لأنها محرماتٌ ثابتة الشرزآان والستة واجماع المجتهنداين 3 
. فالاتتقاشن" على النظام الثانت بالیفی لا بسقط الأخكام المقزرة الثابتة » مم 
ان البغى فى ذاته الم کی یو ببرر اسقاط ااجرائم » بل المعقول 
آنه 0800 ۱ در نہ ۱ 
وا الا ) جهل کون عذرا وهی چھل 00 فيه 2 ادل" 
المبيحة والأدلة الحرمة + وان کافت مرجوحة + أو تكون آسباب' العلم ق1 
متوافرة » و هذا البوع من الجهل شيل ثلاث شعپ : ۱ 


5 أوالاها 1 آن كون الأمر موضع اجتهاد وتنازعه قالیلان » وهو یں 
القسم الثانی السایق.» لان الأول له دلبل قرآنی واحد أو حدیث واحد ءٗ 
وطق النصوص ف غیر موضع التطبيق » فهى سوء تأونل للنص وت وء 
تطديق له ٠‏ آما هذه الشعبة كانه يتنبازع دليلان ».دليل مانم ودلیل' مبييح . 
وآحدهما آرجح واقوی فيتبلع » والئانی : دونه فلا تبم 3 ولكن يعمل 
الثانی ». وقد تکلمنا عن | هذا النوع من الحهل وقلنا. : أنه شبهة وهو طس 
فى. الشبهة. التى تعتری الركن كما بینا من قبل ؛ 4( الشعبة الثانية ): : لا و ۱ 
أسباب العلم 0 -كالجهل بالعلاقة: المخزمة بینه وبين من عقد عليها 2 
ید على امراة ثم بتي بعد الدخول انها آخته رضاعا أو آخه نیا »نا 


کی ہو ہے ال و وه قرط مس بيه و 3 


٠‏ سو مو و رو بد ی رو تو 


۳ 


ولا سيل له لأن يعرف من أقوال ذويهما » وقد ضنوا بالعلم فكان معذورا 
ومن ذلك ما اذا شهد اثنان لامرأة بأن زوجها قد مات » فعقد عليها وهو 
يعتقد صدقهما وتعتقد هى الأخرى صدفهما » فانه اذا حصل دخول یکون 
معه هة قویه تسقط الحد ء وتزیل وصف الجريمة ءَ اذ هو جھل يسبب 
التحریم » وهو معذور بسیب شهادة الشهود » ومن ذلك امرآة الفقود اذا 
حكم بسوته فتزوجت بعد انتهاء عدتها وکان الدخول بها ثم تبین أنه حى » 
فان الدخول لا يكون بزنا » امذرها بعدم توافر أسباب العلم » وقرر الحتفية 
آنها تکون لزوحها الأول » وقرر المالكية آنها تکون للثانی ان دخل بها ۰ 
ونترتب على وصف الجريمة أنه بسقط الحد ویثبت الهر ء وتحب العدة 
وشبت السب ۰ ( والشعبة الثاثلة ) آن تقوم آسباب العلم » ولکن مع هذا 
عکون الجهل أو بدعى الجهل » وهذه الحال حيث لا تتعارض الأداة مع 
توافر .تباب العلم + وهذه الشعبة يتفرع عنها آمران ( آحدهما ) آن یکون 
ادعاء الجهل مع مظنته » وقلنا : ان. هذا الجهل شبهة ومن بدعیه لا یکذب 
فى ادعائه فتكون الشبهة وقد آشرنا الى ذلك من قبل ٠‏ 


, ( والثانى ) آلا توق مط اليل کال نات الاسلامية اذا ادعی 
الجهل فى المحرمات على وجه التأبيد أو زواج اللسلمة د بغي السلم فان ذلك 
تناول آمرین : ( آولهما ) آن یکون ات اتا بنصوص من القرآن 
والسنة » وانعقد الاجماع على التحریم ومع مظنة انجهل ۰ 


( الأمر الثانی ) آن یکون التحريم لیس محل اجماع کالزواج من الاخت 
فى عدة آختها فان بعض الصحابة وعلی رآسهم عمر رضی الله عنه لم بعتبر ۱ 
ذلك محرما وصحح العقد » وكزواج خامسة فى عدة رابعة مطلقة طلاقا 
انا فان حل ذلك موضع خلاف ٠‏ وشل ذلك الشبهات التى تتشت 
بالاستصحاب كالعقد على المطلقة طلقة مكملة للثلاث » فان ادعاء ا ف 
كل هذا الل سه توجد فی هذه الحال شبهة 


ف الاکن 
(٠‏ القع الراع ) هو الجمل بالأحكام الاسلامية فى تير ابر الإسلامية 


۹۱ 


واكام فيه عي متيل وملنة اجهل 2 ناما ٠‏ وقد جاء فى .کاب کف : 
الجر ع مجان فخر الاسلام ( والفرق بين هذا القسم الرابع ) والقسم | 
الثالك أن هذا القسم مہنی على عدم الدليل والشالث مبنی على اشتباه 1 
ما لیس دليلا ء لذا فعل ٠‏ فالجهل ف دار الحرب من مسلم لم يهاجر يكون. ' 
عذرا ف الشزائع » حثى لو:مکث مذة لم بصل فيها أو لم یصم ولم یلم أن إ 
عليه الصلاة والصوم لا كون عليه قضاؤهما ٠‏ وقال زفر ¡ رحمه الله : يحب ' 
عليه قضاو هما ء أنه بقبول الاسلام صار ملتزما بأحكامه ولکن قصر عنه. 
خطاب الأداء لجهلة به » ولذلك لا سقط الأداء بعد تقرير السب الوجب 
کالنائم اذا استيقظ بعد مضى وقت الصلاة » ونحن نقول : ان آمر الطاب 
مس بلوغه اليه حقيقة بالسماع حقيقة ولا تقدیرا باستفاضته 
۽ لن دار الجرب لیسبت بمحل انستفاضة أحكام الاسشلام فیکون 
الجمل بالخطاب عذرا » لأنه غير مقصر فى طلب الدلیل » وانما جاء لجهل من 
قبل خفاء الدليل فى نفشه خیث لم يشتهر فى دار الحرب پسبب انقطاع 
بد . 5 : ۱ 


هذا وشبهات ایل ليست فى درجة واحدة بل انها رايب کنا هرا فى ۱ 


32 مطوی الام : 


0 ) ذلك أن من الشبهات ما یکین الجھل.قویا ثايتا » اذ.لا سبي 
الى العلم ولا الى مظنة العلم ء وهذا مثل الذى بينه وبين من عقد عليها 
سيب من آسسباب التحزيم وهو لا يعلمه .وما كان يمكنه علسه ثم ہم 
الدخول بها يعلم ذلك اليب ء فان هذا مرن ۳9 
الفعل بأنه زنا ولا يجب الحد ولا يعزر ‏ فلا عقاب لان الجهل جهل بای لم 
شتهر ونعرف بین الناس فهو كالجهل فى غیں دار الاسلام » بالئسة لأصل 
التحریم » واذا كان القعل لا يوصف بآنه إزنى فان النسب يشبث ۰ وقریب 
من هذا من ترف اليه زوجته فيداخل بها ثم تنبین له الحقيقة فان آمسباب 
٠‏ العلم عنده غير متوافرة » ویروی فى ذالك أن آبا حنيفة (رض) جاء اليه آخوان 

زفت الی کل واحد منهما زوجة آخیه فحکم بانه لا إزنا من آحدهما وحل" 


۹۲ 


الاشکال بأن جعل كل واحد يطلق من عقد عليها. ويعققد من يجديد على التى 


دخل بها ٭ ١‏ 
وهذا هو آنضا حکم جل بالدلیل الصحیح حیث تتنازع الأدلة دين 
راجح ومرجوح ٠‏ 


(ب تھے وس وہ رکوہ بدعی فى دار 
الاسلام أنه يجهل المحرمات فان الشبهة هنا تكون ضحيفة مثل من جدعی 
الجهل بالتحريم بالرضاعة و بعقد على امرأة اجتمع معها على دی واحد فان 
هذا جهل فى مظنة المعرفة اذ هو یقیم بين المسلمين ویسمع القرآن ويعرف 
الأحكام أبو بطلب معرفتها فكان الجهل محدثا لشبهة ليست ف قوة الشبهة 
الأولى ٭ 


ولذلك قرر الفقهاء أن هذه شبهة اشتباه وقالوا : ان العذر فيها ليس 
بائم الا آنها ندرا الحد ۰ 


والفرق بین هذا النوع من الجهل وسابقه أن الشبهة التى تحدث من 
النوع الول تزيل وصف الزنا » ولذلك لا يكون عقاب ؛ ولو كان عقابا 
تعزيريا اذ أن العذر قائم بالجهل والعذر ثابت فى الجهل » أما النوع الشانى 
فانه يسقط الحد ولا بسحو وصف الزنا ء ويجب أن تكون له عقوبة وهی 
التعزير ء لأنه اذا كان الجھل عذرا فکفاہ أنه أسقط الحد ولكن لا عذر فى 
هذا الجهل اذا كان العلم اتا قائما » فيعذر لتقصیرہ فى طلب العلم وصو 
غلى مقرب مه كين کی رس فر 


على أن من الفقهاء كثير بن لم يصندقوه فى ادعاء الجهل » وبالتسالی 


٣ 


۱ الشسبهة ف الاثبات 
NES 2‏ ع« 5 
الشسهتان الساشتان E‏ ا بمه 4 وصاحبھا من حیت أنه ۳ 


من أركانها أو كان ارتکب معتورا للجهل بالدليل آو الجسل بالحکم فى 
موضع یقن فيه الجھل آو ف حال یکون ن الجاهل فیا غير مؤاخذ لجهله » : 
٠‏ اذ لم تستفض الحكام الاسلام فى موضع اقامته آما الشبهة التى هی طرفه . 
اتات | آمام القضاء فلايد من ن أدلة قاطعة لدی القاضى بقدر ما تحقق به به القطع : 
الممكن عند انسان من ای يقفى نوم 4 وآن تکون الادلة الق اطمة ف 
الانبات مستسرة على معنی القطع من التقدم بها الى الحكم بل بعض ل الفقھاء ۱ 
قال باستمرار معتى القطعية الى , وقت التتفيذ ء فلايد فى الاثبات من بقباء ٍ 
القطعية فيه مستمرة فى آمود. ثلاثة فى أدائه فتکون ألفالہ فاطمة قى الدلالة ۱ 
على اللعنى » وأن کون فور ارتكاب الجريمة أو لم تراخ بين تخل ۱ 
والأداء زمن طويل » وآن سکم ا أدوا الشهادة أو آفروا le:‏ ی أقوالهم, ۱ 
الى أن يكون التنفيق ٠‏ : 


آما القطع فى الیل الأول القدم للاثيات فقد قرر الأكمة الأريعة ی 
.من فقهاء الأمضار آذ تکون عبار ات الشاهد صريحة فى الدلالة عل ی الجريلة» : 

حٹی آن بعضهم قال : انه لو قال فى الشهادة على الزنا اله یطوها ولم بقل , 
پر :بها كان شبهة فى الدلالة على الزنا ء اذ الوظء وحده لا بت به الو . 
افلابد أن یکون الوطء آوْ الجماع حراما ؛ و مثله الامر ى السرقة » وف 1 
الشرتب.» وف القذف قال ابن قدامة فى الشرط السادس من شروط الشهادة ٤‏ 
( آن ہصنبر! الزنا فیئولون راینا ذکره ف فرجها کالرود ف المكحلة ء بوالرشا 
فى البثر » وهذا قول معاوبة بن آبی سفیان ؟ والزهرى والشافعى وأبى ثور 7 
واين المنذر وأصحاب الرأى » ا روی فى قصة ماع إن و 
صلی اله عليه وسلم بالزنا قال له : أتكتها ؟ قال : نعم فقال علیه: السلام :. , 
احتی غاب ذلك منك فى ذلك منها كما يغيب الرود فى المكحلة والرشنا فى! 
البثر ؟ ) ولذلك حد عمر بن الخطاب الشهود الثلاثة الذين شهدوا بالزنا على 
الغیرۃ بن شعبة كما شهد زياد بن آبيه وقد كان الرابع اور ضع سا 
جب التعریح + م و : 


۲٤ 


ولقد قرر الفقهاء آنه لكى تكون الأدلة قاطعة فى الاثبات لايد آن يذكر 
الشهود مکان الحرسة ووقتها » فان اختلفوا 11 ذلك سقطت الشهادة » 
وسقط الحيد معهم » واذا كانت الشهادة على الزنا فانه یقام عليهم حل 
القدف لاختلاف شهادتهم وبهذا قال مالك والشافمی ء وقال غيرهم : لا حد 
عليه ولعل القائلين بعدم الحد ليم لهم اصل قوى يعتمدون عليه من" 
حضو شبهة مسقطة لحد القذف مثل اتفاق ثلاثة على قول واحد » وقد 
كود اثنان كافيين فى نصاب الشنهادة فى الدماء والأموال وكون الشاهد 
الرابع جاءت شهادته غير صربحة ولکنها غير مكذبة للثلائة » وكون الشهود 
ET 21‏ ل ا پود وت 


و قول أبو زهرة رحمه الله : ولعل أصحاب القول باقامة الحد عليهم 
آرادوا أن يكون الشهود نزهاء نزاهة کاملة » فلا بنطقون بهده الشهادة 
الا اذا كابى! بقطعون ؛ ويؤيدهم من بقطعون مثلهم كما فعل الامام عمر مع 
الثلائة الذين صرحوا مع آن زیادا لم یکذبهم » بل آیدھم ولكنه عرض ولم 
رو و جج 


وقد أوجبوا فى السرقة أن يسأل الشاهد عن الواقعة وبين بيانا كاملا 
الطریقة 4 التى آخذ بها آلسروق للاحتمال عدم الخفية » ولاحتمال عدم الحرز 1 
ولاحتمال انتقاله من الحرز الى الخارج ء ولاحتمال آلا مكون المكان حرزا 
ولاحتمال آن: کون الزمان قه مضى بالتقادم فسقط الحد » ولاحتمال أن 
كون السروق نصابا » ولاحتمال آن یکون بین السارق والسروق مضه 
علاقة 'نسقط الحد ؛ ولاحتمال آلا تكون ا ملک غير تامة ٭ 


ولاك معنی الیقین آن بصدر شهادته شوله : أشهد وهو قول الشافعى: 
وأبى حنيفة وأحمد.وغيرهم » وقال مالك : لا شترط التلفظ بآشهد ٠‏ | 


دلیلنا : آنه الصيغة الشرعية الدالة على العاينة » وعلی یقن ف آداء 
الشهادة » وهو فوق ذلك متضمن معنی اليمين » فلا بقوم مقامه غيره من 


پا 


0 ء لگنها دونه ۳ الدلالة على القطع واليقين »> ولا نفدل عن 55 
ا فی دلالته 1 لى ما دونه فى الحدود التى تسقطها الشبهاث ٭. 


وال ا فان : ( واذاٴشہد آربمة على:امرأة بالزنا فشهدا تأت من 
النسناء آنها عذراء فلا جد علیها ولا على الشسهود » وبهذا قال الفسافمی 
والثورى والشعبی وآبو ور : وقال مالك 2ءء اللساء 
لا تدخل فى الخدودء فلا تشقط بشهادتين ٠‏ : 5 ۱ 


دللا ان البكأرة تبت بشهادة النساة» ووجودها یملع من الا هرا 7 
لأن الزنا لا بحصسل بدوق الايلاج فى الفسرج » ولا بتصور ذلك مع 
بقاء البكارة » واذا انتفى الزنا لم يجب الحبد كما لو قامت البينة بآن 
الشهود عليه بالزنا مجبوب ؛ وانما لم يجب الحد على الشهود لكمال غددهم 
مع احتمال صدقهم فاته بحتمل أن یکون وطٹھا ثم عاذت اليها عذرتها ۲۷ > 
فیکون ذلك شبهة فى دراء العد عنهم » فان الحد لا يجب بالقبهات ء ویجیٰ 
ی ی را 
٭ فاما ان شهدث بانها رتقاء أو ثبت أن الرجل مجبوب فينبغى أن . ' 
,بجي الد على رده[ يعن کلام ق مادام با لا بعلمه الاين 
فوجب علیهم الحد قلت : ومن هنا لو ثبت الكذب من غير احتمال بان 
١‏ ثبت آتھا رتقاء لا مک ن أن بصل الیها زان ». أو ثبت أنه مجبوب فان كذبهم'. 
فى هذه الحال يكون موكذا » فيحدون ولا يكون الانم من اقامة الخد ق ٠‏ 
هذه الحال الشبهة رق بل يكون الأنع هو بطلان الدليسل على لز 8 
بطلانا قاطعا ٭ : 
آما الجزء الثاني من اشبهات الاثبات فيج أن یستمر قائما بوضفه ایال 
: قطعيا < منتى يجيد الحكم ونفذ فسقط العد اذا رجع الشهود فى الشهادة . 
ولو کان بند الحکم ما دام الحد لم ينفذ وكذلك اذا كان طريق الائات " 
الاقرار ورجع المفر عن افراره قبل اقامة الحد فاذا شهد شهود الزنا ثم 


)01 ان بعض النساء تكون عذرتها لدئة تتمدد وتتکمش كالمطاط ولا تفض' ١‏ 
الا بالجراحة الطبية:» وقد تعيش.: دھرا على ذلك بها زوجھا ولا تحمل واذاٴ 
حملت تكون:ولادتها یت : 


کی 


رجموا فى شهادتهم قبل التتفیذ فان حد الزنا لا يقام » وبحدون صم حك 
القذف ان لم تكن شبهة تمنمه هو الآنخر ۰ واذا رجع :امقر عن اقراره 
بالسرقة أو الزنا ولم یکن ثمة اثبات سوى الاقرار فان الحد لا یضام 
فام الشبهة فى. الاثبات و بالأحرى لسقوط الدلیل على الاثبات ٠‏ 


الشبهة بسبب التطبيق للنصوص 


رابنا كيف ضيق التطبيق حتى اننا رآینا وقائم ينطبق یقفا وصف 
الجريمة ومع لك لم يقم الحد لشبهة الشمول » فوجدنا آن السارق اذا كان 
ضعیفا لا يقام عليه الحد » ووجدنا آنه آقا لم :صرح الشوود أو الق فا 
جريمة الزنا المبارات الدالة عليه من ای احتبال» قان الحد لا قام مم 
وضوح أن الجريمة واقعة » والادلة عليه قائمة » وان هذاه ثلا ريب اشبهات 
تتعلق بتطبيق النصوص ٠‏ وقد رآینا القياس لا پشبت حدا ء ولو كان القیاسی : 
واضح العلة والدليل وكل هذا لآن الشبهات تمنع » وتری أن التطبيق يضيق 
فى مسائل كثيرة لدرء الحذ بالشبهات ما آمکن ومن ذلك ها :آتی : 


(1) ف الزنا اذا لم تكن العبارة من المقر أو الشاهد میدة أنه نضع 
قبله فى قبلها كما بوخ ضع الیل فى المكحلة لا يقام الحد » لحدوث شبهة فى 
انطباق النص على الواقعة ا 

) به ) وبالنسبة لحد القذف قرر أبو حنيفة والشافعى وكثيرونا من 
الحنابلة أنه لا عام الحد بالتعريض ولو كان التعريض واضحا بقهم مته 
الرمى بالزنا بأدنى تأمل » بل بغي تأمل » وذلك لكيلا يقام حد مع وجود 
شبهة ذارئة ولو كاف ضعيفة ٠‏ 


( ج 1 وبالنسبة للعان قرروا أنه لا لعان بالنسبة من آہرمی زوجته اذا 
کانت غير مسلمة أو کات قد وقعت منها جريمة انا وآقيم علیما حده ء مع 
أن موجبی اللعان ثانت بالنص وبذلك قال د بعض الفقهاء ٠‏ 


( د ) وبالنسبة لحد السرقة نجد التطبيق یضیق كثيرا بالشبهات ومن 
ذلك : ١‏ 


۲ 


ااا کی رد ہس اساي ل 
توت 


سب بل تسم میهد ۳ 


( جر ] والأكثرون من الفقهاء على آن. رت من خی ایم ا 
لإ شام بها لعد لشبهة الحق + دہ 


J٤‏ د ) وقد قرر الجممون من اقآ الد لیام فا سرت امد 
الزوجين من الآخر ء ان الحرز ليم ن ثابتا ٭ ۱ : 


ره ]ين ند إن محري 1ن لاطو ل واكاك 
سرقة طمام قى مجاعة » وأخذوا ذلك من عمل سیداا عم رض ال عنه عنام 
شوق غلمان خاطب ناي 3 قرب وكات 6 ١‏ 
الرمادة ١ : 2 ٠‏ 


“ان الحذود عقوبات غلبظة والعقوبات: الغليظة. شرعت للترؤيم وافزاع :: 
الجرنین » فیکون تطبيقها ى أضيق دائرة + وتکون شرشتها وحدها كافية 
لاف زاع المجرمين وترژیمهی والزنا والرقة جريمتان تثمان ف بقية والارعاب . 
ف هذه الجرائم واجب لکی : ستنع الناس عنها » ؤيبتمدوا عن مواطنها : 
جک | اض ٭ وهنا 0 ی اه الكتيزين 7 


مراتب الشبھات 


وان الشبهات ليست ى مرتبة واخدة فى القوة:» فمنها شبهات قوزية » + ' 
ومنها شبهات اضعيفة ؛ ویصح لهذا أن شنمها من خيث أآثارها الى قسمين ' 
شبهات قوية تمحو اضف | لے ےئد يعن معنت الجريمنة : ' 
سقوط العقوبة حتما 4 وشبهات ضعيفة لا تمخو وصف الجريمة ولكنها | 
فقط تسقط الحد ۰ ۲ ۱ 


84 


ان الشبهات التى تنعلق بالدليل كلما شبهات قوية ان آساسها آن 
التحریم فى بعض الأنظار غير ثابت ء وكذلك التى تعلق بالملك ء فمن آخذ 
مال ابنه تكون الشبهة قوية بحيث یمحی وصف السرقة »> ومن دخل بجارية 
أبئه لا بعد عمله زنا لشبهة اللك » ومن دخل ق تكاح اختلف فى فساده تسد 
الشبهة قوية » الدلیل من حکم الصحة وهکذا نستطیع أن تقول : ان شبهة 
الدلیل وشبهة اللك شبهتان قویتان تمحوان وصف الزنا ٠‏ 


. وآما شبهة الحق فعلی حسب قوة الحق کون مقدار الشبهة » فمن أخذ 
حقه في ,الغنيمة قبل القسمة تکون شبهته قوية تمحو وصف السرقة ء ولکن 
يكون هناك فعل لا يوصف بالاباحة لأن فى ذلك شبهة غلول وااغلول 
منمنوع » ولان النظام یقتضی أن یتولی ولى الأمر أو من ينيبه توزیع الحقوق 
واعطاء كل ذى حق حقه واذا کان الحق غير قوى كحق ذى الرحم المحرم 
فى مال محرمه فانه حق ليس بقوی » وف هذه الحال لا تكون الشبهة قوية 
بل تكون شبهة ضعيفة لا تمحو وصف السرقة ۰ ۱ 


وآما الشبهة التى يكون منشبرها الجهل فانها تختلف باختلاف مظنة 
الجهل ٭ فاذا كانت هناك مظنة جهل قوبة کان یکون المرقكب للحرام ف 
غير دار الاسلام وقد أسلم فيها » فان مظنة الجهل قوية فتكون الشسبية 
قوبة » فان مظنة الحهل بالتحریم قاكمة وثابتة » ومثله من أسلم حدما فى 
دار الحرب فأولى أن لا تقام عليه الحدود » ومن ذلك ما اذا کان مسسلما 
ولکن ف بادية يجهل الحرمات » ويكون ادعاؤه الجهل فى موضعه » کس ' 
بدعی الجهل بالمحرمات يسبب الرضاع » وهو فی بادية يعيش بعيد عن 
العمران الاسلامی ء فان مظنة الجهل بالتحريم قائمة وثابتة » ومثله من أسلم 
حددا ق دار الاسلام وعمران السلمین ۰ 

هذا كله اذا كان الجھل بأصل التحريم ق الأمور الكلية ء آما اذا كان 
الجهل بالتحريم فى فروع جزئية كالجهل بعدد الرضعات المحرمة فان ذلك 
جهل هو محل عذز دائما » فتكون الشبهة قوية وقد قرر الشافعى أن العلم 
بالفروع: مما یش النلم جھلفة ۰ 


A4 


وان كان لجل لیب باصل التحزيم »بل ا يلل 
قائمة كالجهل بوجود العلاقة الحرمة کمن تزوج امرآة لا بعلم بآنها آخته 

من الرضاغة » ولم يوجد من بعلمه ثم علم بعد ذلك فانه جھل يعذر بەء وان 
اة التى تكو بسبب جيل لا بطر فيه الياعل تكون ضعيفة *. 

وک شبهة : الاثيات اذا كان الاثبات من عدول ء ء فانه بعد من قبي اة 
الضعيفة » والشبهة الضعيفة لا تمجو وصف » وكذلك شبهة التطبيق فاذا 
قط الحد عن تباش و عند الذین يقررون سفوطه بهذه الشبهة: تون 
الشنهة ضميفة ء ولا تکون الشنبهة قوية ء والضيف اذا سرق من الضیف, 2 
٠‏ وسقط لشبهة عذم تح الحرؤاء فان الشھة تون ضميقة ٠‏ 


آثار الشہ ۷ 


ان الشسيهة القوية تمحو وصف الجريمة + فلا يكن الف‌اعل قد 
ارتكب 'حراما » بل تكون الحرمة فيه صورية ويكون فى مرتبة العفو 
فى الحتيقة > لکن الله اتال لا اخذ عناده الا بمبا ایکون فإ طاقتهم 
العام بتحريمه » وما مظنة ولا شبهة فى تخريمه موضع رذ » بيد أنه 
اذا سقط الحد ق السرقة ولا بشبهة قوية فان رد المال:واجب » لن سقوطه 
لحق اللہ تعالی + أما ال فخق العبد + ذهو الا يقبل الا برضا صاحبھ ٭ 

١‏ وبالنسبة لغين السرقة پترتب على العمل ما بترتب على الحسلال ء قمن 
دخ ل بامرآة وكانت شبهته قوية » فانه بشت النسب » وتجب العدة » وایترتب 
على ذلك کل ما بترتت على وجوب العدة من تحریم النساء بسبہھا ء فتحرم 
الاخت.» ويخرم.العقدا على وسر سی و می ۱ 

ول عقوبة تفوض اذا كانت الشبهة قوية » فلا حد ولا تعزير ٠‏ آنه اذا 
اج ےہ 7۵ ۱ i‏ 


۱ واذا افك الشبهة ضعيفة فاتها تسقط الحد ولا تنحو وصف الع یڈ 
كما قررتا »فالتحريم ثابت » واذا كانت عقوبة الحد قد سقطت فوراء ذلك 


es 


عقوبة التعزير » وینتقل العقاب من عقوبة مقدرة الى أخرى غير مقدرة » من 
دخل بمحرمة عقد عليها ء ومن لم یکن مجهل التحریم » وکابت الشبهة هی 
فقط صورة العقد كرأى أبى حنيفة ء فان الحد بسقط ولکن تحب عقوبة 
تعزيرية هی آشد عقوبات التعزيرء ومن سرق مضيفه بسقط حد القطع »ولكن 
تجب عقوبة تعزيرية شديدة » ومن سرق من بيت الال سقط الحد بسبب 
هذه الشبهة الضعيفة » ولکن تجب عقوبة تعزيرية + 


وكذلك من ادعی الجھل فى غير مظنة الجهل ہتحریم الحرمات عليه على 
التأبيد پسقط الحد ء عند من بسقطه ء ولکن يجب التعزير على الجمل 
الذى ادعاه ون الشبهة لم تمح وصف الزنا » فبقيت الجریمة ولكن خف 
عقابها ء فلا جريمة یمکن أن يجرى عليه الاثبات تكون من غير عقاب ٭ 


التوبة واثرها 
لقد اتفق الجدهور على آن التوبة فى حد القذف لا تسقطه ء لأنہ قاد 
تعلق بحق العبد من حيك صون كرامته وتعلق بحق الله وبحق الجتمع من 
حيث ان فى القذف اشاعة للفاحشة فى الذین.آمنوا ء وما بتعلق بكرامة المید 
لا نسقطه التوبة عن الرتکب » لأن التوبة تكون فى حقوق العباد بشرط 
اسقاط حقوقهم » ويصح أن تقول فى هذه الحال ان الذين :یجیزون اسقاط 
الحد للتوبة یجب أن يسقطوه آذا تاب القاذف وعفا القذوف ء فان الله پنفر 
للعبد اذا تاب عنه توبة نصوحا + ۱ 


وقد اتفق الفقهاء أيضا على أن الحاربین يسقط عنهم حد الحراية اذا 
تابوا لوجود النص وهو قولہ تعالى ( الا الذين تابوا من قبل آن تشدروا 
عليهم » فاعلموا أن الله فور رحيم ) ۰ . ومؤضع الخلاف بين الفقهاء هو 
الوب فى حدود السرقة والزنا والشرب قبل التنفيذ أهى تمنع اقامة الحد آم 
لا تمنع » قال الحنفية والمالكية لا تسقط الحد > وهذا وجه ف الذهب 
الشافعی ء وقال الحنابلة ووجه عند الشافعية والظاهرزية آنها تسقطه ء وقد 
قرب الشافعی الموضوع فى کتابه » فبين آوجه » والأنظار التی تنازعها فى کتایہ 


۳۱ 


الأم فقال رحمه الله ورضى.عنه :۱ الحد حدان : حد الله تعالى لما أراد من.. 
تتکیل من غشيه ٤‏ وما آراد من تطهيره ه به أواغير ذلك میا هذا :علم: به 6 
ولیس اأدمبين ٠‏ وحد آوجبه لله تعالى على ما آتاه من الیآدمیین فذلك اليم 
فاما اصل حد اله تبارك وتعالى ف كتابه فقوله تعالى : ( اتنا جزاء الذين 
بحاربؤن الله ولا ا ہو أن قتلوا أو صلبوا أو 
تقطع آیدیهم وأرجلهم هن خلاف أو ينهوا من الارض ذلك لهم خزی فی 
الدنيا | وم ل الأخرة ماب عليه + الا الین وان قبل أن شدروا عل 
فاعلمو! أن لله خبور رحیم ) فآخبر الله تبارك وتعالى اسمه ہما علیهم من . 
الحد ولم پذکر فيهما ما استشنی » فاحتمل آلا يكون استثناء الا فا . المحارث 

خاصة ۰و احتمل آن تون فى كل غد شا عر وجل فتان صاحبه قبل آن قدر 
عليه سقط عنه کہا احل حين قال النبى صلى الله عليه وسلم فى حد. الزنا 
فى ماعز ( آلا ترکتموه ) أن يكون كذلك عند آهل العلم : السارق اذا اعترف 


بالسرقة والشارب اذا اعترف بالشرب ثم زجم عنة.قيل أذ يقام عليه الد 5 


بط عنه.» ومن قال هذا فی کل حد لله عر وجل فتاب صاجبه قبل أن يقددر 
عليه سقط عنه حق الله تعالى قی الدنیا » وأخذ بحفوق ' الآدميين واحتج 
بالرند عن الاسلام تم يرجم الى الاسلام م فيسقط عنه القتل » » فیطل القطع 
عن السارق وبلزمه ا مال دنه اعترفب كار اها لله عز وجل ء والآخر 
| امین ؛ فأخذناه با للإدميين ء واسقطنا عنه ما لله عز وجل ٠‏ : 


ومن قعل الى الع ۳ الا حیت هن جمل ہہ" 
j‏ می و رو وت 
فتقام أبدا لا تسقط + ۱ 

وقال الربیع بن E‏ المرادئ : ( قول ا رحمة الله از و أن ' 
الاستثناء لا یکون الا فى الحارب وحده الذى أظن أنه يذهب اليه ٹم يردف 
فى هذا بالاحتجاج لهذا آلرای فیقول : - قال ارب نيع + س والحجة غنندئ 
. أن الاستثناء ۷ و الا ف العارب خافة حدیت ناعز أتى النين صلی 
لله عليه وسلم فأقز بالزنى فأمر التبی صلی اليه و سلج بوجته ولا تاش 
یی اليلد مي 


Pe 


قبل آن يأتيه ء فلما آقام عليه الحد دل ذلك على أن الاستثناء فى المحاربة 
وقال الاوردی : ( ان مقام التوبة هو قبل آن بصل الى القاضى ٠‏ اذا 
تاب الزانی قبل القدرة عليه قال تعالى ( ثم ان ربك للذين عملوا السنوء 
بجهالة ان ربك من بعدها لغفور رحيم ) وف قوله تعالى ( بجهالة ) تأؤيلان 
أحدهما بجهالة سوء والثانى لغلية ال.هوة مع العلم باه ستو وهذا آظهر 
التأويلين ولكن من جهل بأنها سوء لم نأثم بها ولا بحل لأحد أن پشفع فى 
اسقاط حد عن زان ولا غيره ولا بحل للمشفوع اليه أن يشفع ) ۰ 

( ولو تاب الزانی قبل القدبرة عليه سقط عنه الحد » وكذلك السارق 
والمحارب 7 والمنصوص عليه ف السارق والمحارب ف رواية.أى الح_ارث 
وابن حنبل : اذا تاب قبل آن يقدر عليه لم بقطع » وقد نقل الميمونى عنه 
لعظین فى الزانى فقال : اذا أقر أربع مرات ثم تاب قبل أن يقام عليه الحد 
تقہل توبته ؛ ولا یقام عليه الحد » وقال بو الميدونى:وناظرته فى مجلس آخر 
فقال : اذا زجع عما أقر به لم يرجم » فان تاب فسن توبته أن طهر بالرجم ۰ 
فاللفظ الأول يقتضى قبول توبته بعد القدرة عليه ء لأن اقرارہ انما بكون 
عند الحم » واللفظ الثانى لا تقبل توبته بعد القدرة عليه » لأنه قال : من. 
تؤبته أن طھر بالرجم » ويحتمل أن يكون هذا بعد القدرة عليه » ولا بحل: 
لأحد آن شفع ف اسقاط الحد عن زان ولا غيره 4 ولا بحل للمشفوع اليه 
النار هم فیها خالدون) ٭ . 


من سرق مرات 


قال ابن قدامة فى المغنى : قال أبو حنيفة : اذا قطع بسرقة عين مرة لم 
بقطم بسیب سرقتها ثانية الا أن يكون قد قطع بسرقة غزل ثم سرقه منسوجا 


۳٣ 


7 برد را » واحتج بان هنا تعلق ساب 0 
| فاذا تکرر سبيه فى العين الواحدة لم یٹک بتکرر كحد القذف ) ٭ ْ 


والصواپ عند الحنفية كنا قرر ذلك أبو زهرة قائلا. ان كلام أضاحب 
المغنى لا پوجد ف کت الحنفية فسن آنن والصواب أن المقرزر أل الغين 
0+08 


اباب ب التعزیز 


التعزیز اسم مختص وت الذى. ضربه الامام أو ناه دیب اف 
ہر الخدود ومادته ( عزر ) واأصل العزر اللوم وعزره بعززہ عزرا بالتخفیف 
'وعزره بالتثقيل رده والعزر والتعزير هو موضوعنا وهو الضرب دون الحد 
شمه الجانی عن المعاودة وردعه عن الحصیة قال : ١ ٠‏ : 


ولیس بتضزیر الأمير خزاية علی اذا ما هت غید ویب 


وقیل : هو آشد الضرب وعزره ضربه ذلك الضرب والعزر النع والمزر 
التوقيفت غلى باب االدین ء قال الأزعرى : وجدنث سعد بذل على أن التعزير 

هو التؤقيف على الدين لأنه قال : و لقد ,رآيتبى مع رسول الله صلی اله عليه 
با 
الاسلام » لقد ضللت: اذن وخاب عملى © تعزرنی على الاسلام آی وی 

عليه وقيل : توبخنى على التقصیں فيه والتعزير التو قف على البر 
والأحكام واصل التعزير التأديب ولهذا سمى الضرب دون الحد 0 اننا 
هو آدب وهی من الأضداد وعزره فخمه وه نهر سر الشد 4 دار 
ا النصر 4 عزره آعانه وقواه > وذلك أن المزر فى اللغة الرد والتع وتأويل 
عزرت فلانا آئ أديته آی فعلت به ما ردعه عن القبيح و وتاویل عزرتموهم 
تصررتموهم ان تردوا عنم آعداءهم والله تغالى أعلي ٭ 


قال المصئف رجه الله تعالى 


( من آتی معصية لا حد فيها ولا كفارة كمباشرة الأجنبية فيما دون الفرج 
وسرقة ما دون النصاب او السقة من غير حرز او القذف بغي الزنا او 
| الجناية التى لا قصاص فيها وما أشبه ذلك من الصاصی ءزر على حسب 
ما وراه السلطان » با روى عبد الملك بن عمي قال : سئل على كرم اللہ وجهه 
عن قول الرجل : يا فاسق یا خبيث قال : « هن فواحش فيهن التعزبر ولیس 
فبهن. حسد ) روى عن ابن عباس : ( أنه ما خرج من البصرو استخلف 
ابا الأسود الديلى فاتی بلص نقب حرزا على قوم فوجدوه فی النقب فقال : 
مسكين اراد ان يسرق فاعجلتموه » فضربه خمسة وعشرين سوطا وخلی 
عنه ) ولا بيلغ بالتعزير أدنى الحدود » فان کان على حر لم يبلغ به آربعين » 
وان گان على عبد لم يبلغ به عشرين لما روى أن النبى صای اللہ عليه وسسلم 
قال : (( من بلغ ہما ليس بحد حدا فهو من العتدین » وروی عن عمر رضی 
الله عنه انه كتب الى أبى موسی : « لا تبلغ بنکال اکثر من عشرين سسوطا » . 
وروی عنه لانین سوطا » وروی عنه ما بین الثلائین الى الأربعين سوطا ؛ ولان 
هذه العاصی دون ما يجب فيه الحد فلا تلحق ہما ہجب فيه الحد من العقوية » 
وان زای السلطان ترك التعزير جاز ترگه اذا لم بتعلق به حق آدمی » لگا 
روی أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « افیلوا ذوی آلهیئات عثراتهم الا 
فی الصود » وروی عبد الله بن الزير أن رجلا خاصم الزيي عند رسول الله 
صلی اللہ عليه وسام فى شراج الحرة الذی بسقون به النخیل » فقال رسول 
اللہ صلی الله عليه وسام للزبي : « اسق ارضك الاء تم ارسل الماء الى جارك » 
فغضب الانصاری فقال : يا رنسول الله وان کان آبن عمتك ؟ فتلون وجه رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فقال : يا زبير اسق ارضك الاء ثم احبس الماء حتی 
برجم الى الجدر » فقال الزبير : فوالله أنى لاحنسب هذه ا3ین نزلت فى ذلك : 
قلا وربك لا يؤمنون حتی يحكموك فيها شجر بینهم » ولو لم بجر ترك التعزير 
لعزره رسول الله صلی الله عليه وسلم على ما قال ) .. 


الشرح آثر عبد الملك بن عمير عن على مضی قى حد القذف أن ' 
راويه البیهقی وخبر استخلاف ابن عباس آبا الآأسود الديلى آخرجه 
البيهقى » وكتاب عمر رواه أبن الجوزی فى سيرة عمر وقد أخرج الشيخان 
وأصحاب السنن مروعا من حدیث أبى بردة : « لا يجلد قوق عشرة أسواط 
الا فى حد » وحدث : « آقیلوا ڈوی الهيئات » آخرجه ألحمد وأبو داود 
والنسائى ۰ وحدیث ابن ؟لزیی متفق عليه ٠‏ 


eo 
) ۲۲ ب آلجموع ج‎ ٢٢ما‎ 


۱ ۰ 0 
اما الأحکام .فاته اذا فمل الرء مخصية لا حذ فيها ولا كفارة کوطء 
الأجنبية. فيما دون الفرج وسرقة ما دون النصاب ء آو سرقة التصاب فیْما 
كان بغیر حرز أو القذف بغير الزنا أو انجنایأت التى لیس فيها آرش فللامام 
.أن يعزره لقوله تعالی : « واللانی تخافون نشوزهن فعظوهن واهجزوهن 
ف الضاجم واضربوهن » فآجاز ز للزوج آن بضرب زوجته للنشوز » والنشوز 
مغصية : فدل على أن کل معصية لا حد فيها ولا كهارة بجوز الضرب 
لأجلها » ولحديث عمرو بن شعيب غن بيه عن جده مرفوعا : ذلا قطم فا 
ااشمر العلق الا ما أواه الجزين وبلغ ثمن المجن :٭ فان لم يبلغ شمن .امجن 
_ ففیه الغرم وخلدات تكالا » ولحدیث آبی بردة :ین :نيار أن النبی صلی :أله 
عليه وسلم قال : « لا بجلد آخد فوق عشر جلدات ف غير حد من حدود 
الله تعالی » قدل على أنه يجوز ضرب عشر جلدات فى غير :الحذود ۽ وروی 
.أن عليا كرم اله وجهه ئل عن قول الرجل اللرجل :يا فاق ا خت 
. ققال : « هن فواحش قیمن تعزير ولیس فيهن حد ۴ 


اذا ثبت هذا فان التعزیر غير یرہ قان رای ا آن سيد 
90 رای: ان بجلذه: جلدہ ولا بلغ به آدنی الحدود » فلا يبلغ بالخ 


أربغين: پل ينقض:منها:وبه قال آبو حنيفة ومحمد وحكئ الشيخ آبو حامد . 8 


الاسفرایتی أن من أصحابنا من قال : لا تبلغ تغزیر الحر عشرین جلدة: » 7 
< ومن آضحابنا الخراسانین من قال : ینظر ف الس التیٰ بغزر من أجلها ب 
فان كانت من جنس الشرب فثل آن کون قد آدار كاسن الاء على جناغة علي 
هيثة ادارة کاس الخمر عزر دون الأربعين ء وان كانت من جنس القذف بن 
شتم انسانا ہما ليس بقذف فاته پضرت دون الثمانين ء وقال أبى بوسفه واین 
آبی أيلى : يجوز آن :بلغ بالتمزير' خمسا و سبعین ولا ہزاد عليه ء وقال مالك 1 
والأوزاغى : له آن یضرب ف التعزير آی عدد شاء على حسب ما يديه اليه 
اجنهاده والأول أصح لقوله صلی الله عليه وستلم « من بلغ ہما لیس بحد حدا ۱ 
فهو من المعتدین ن » آما عند الخالف فيجوز آن جلد مائة جلدة فى غير الحد" 00 
. فان قيل : فالخبر يدل على آنه لا يجوز الزيادة علی:العشر فى غير الد  »‏ : 
قلنا : قد أجمعت الأمة على أنه يجوز الزبادة على العشر ما لم يبلغ ابه أدنى. ‏ 


۳۰۹ 


الحجدود : فيستدل بالاجماع على نسخ ظاهر الخبر » ولكتاب عمز الى أبى 
موسی واجماع الصحابة على ذلك ء أن العقوية اذا تعلقت فى الشرع بجرم 
لم تتعلق بما دونه كالقطع لما علق بالسرقة للنصاب ام تتعلق ہما دونه » ويكون 
. الضرب فى التعزير بين الضربين كما كما قلا فى الحد ء وقال أبو حنیفة : الضرب 
فى التعزير يكون أشد من الضرب ف الزة ثم الضرب.ف اأشرب يكون دوز 
الضرب ف الزنا : ثم الضرب فى القذف وقال الثورى : الضرب فى القذف 
اوت وت ين آن التعزیر آخف من الحد فى عدده 
فلا بجوز أن بزاد عليه فى ابلامه ووجعه ۰ ۱ 


فرع قال الشیخ آبو اسحاق : ان رآی السلطان ترك التعزير 
بجاز 7 ترکه اذا لم تعلق به حق آدمی » وقال الشيخ ابو حامد : التعزير ليس 
بوناجب بل الام بالخيار ان شاء فطله وان شاء تركه ولم فرق بين أن 
تعلق به حکم آدمی أو لا يتعلق » وقال آبو حنيفة : آن غلب على ظن الامام 
آنه لا يضلح الرجل الا التعزير فالتعزير واجب لا يجوز للامام تركه » بوان 
غلب على ظنه آنه يصلحه الجلد وغيره فليس بواجب ۰ دلیلنا ما روى أن 
النبى صلی الله عليه وسلم قال : « آقیلوا ذوى الهیشات عثراتهم الا فى 
الحدود » وروى أن الزیر ورجلا من الأنصار اختصا الى النبى صلی اللہ 
:عليه وسلم ف شراج الحرة - والشراج ہو الساقية التی فى :الحرة والحرة 
هى أرض بركانية ملبسة بالحصا فقال النبى صلى الله علية وسلم : 
« اسق با زیر أرضلك ثم آرسل الاء الى جارك فقال ہن له 
ابن عبتك با رسول الله ۰ ففضب النبى صلی اله عليه وسلم وقال : | 

ا زيير ثم اجيس الماء حتى ہلغ أصول الجدر » فموضع الدليل آن الأنصاري 
اتهم النبى ضلى الله عليه وسلم أنه قضى للزيير لأنه ابن عمته » وهذا يستحق . 
به القتل فضلا عن التعزیر ٭ فترك النبى صلی الله عليه وسلم تعزیرہ » فمن ٠‏ 
آصحابنا من قال : انما فيه معنی التعزير حين آمر الزبیر آن یسقی أرضه 
الى آن يبلغ الماء الجدر ء لان ذلك زائد على ما يستحقه من الشرب وتلك 
غرامة على الانصاری تعدل عقوبة الال » ومن أصحابنا من قال : بل كان 
أمر النبى صلی الله عليه وسلم الزبیر فى المرة الأولى أن بأخذ آقل من حقفه 


۳٣ 


من السقى فلما قال الأنصارى ما قال مره النبى صلی الله عليه وسلم آن 
ستو ف جميع حقه » وهو أن بلغ الماء الى أصول الجدر واذا بلغ: الى ذلك 
كان الى الکمب ٠‏ وقول الأنصارى هذا يقتضى التعزیز » وانما.تزك النبی 
صلی الله عليه وسلم تعزيره على ما مضی » ولانه ضرب غير محدود فلم یکن 
واجا القت الدج بی ویو یہ ی 
وغير الضرب ۰ 


قال | لصنف رحمه الله تعالی 


قصل ` 7ھ 0ج0 ضمانه ما روی عمر بن 
سعيد عن على کرم الله وجهه أنه قال : « ما من رجل آقمت عليه حدا فمات 
فاجد فى نفسى آنه لا دبة :الا شارب الخمر ء فانه لو مات وديته » لان النبی 
صلی الله عليه وسلم لم پسنه » ولا بجوز أن بکون الراد به اذا مات من الخد 
فان النبى صلى الله عليه وسام حد فى الخەر فثبت أنه آراد من الزيادة على 
الازبعین > ولانه ضرب: ہر الى اجتھادہ فاذا أدى الى التلف ضمن سو 
الزوج زوجته ۰ 2 


فصحل. وان كان على راس بالغ عاقل سلعة لم بچز قطمها بر 
اذنه فان قطمها قاطع باذنه قمات لم يضمن ء لانه فطع باذنه وان قطفها بغي 
اذنه فمات وجب عليه القصاص » لانه تعسدی بالقطع ۰ وان كانت علق راس . 

صبی او مجنون لم بجز قطمها لانه جرح لا يؤمن معه الھسلالد ۰ فان قطعت 
فمات منه نظرت س فان كان الفاطع لا ولاية له عليه وجب عليه القود لاٹھا 
جنابة يعدى بها » وان كان آبا او جد! و جبت عليه الدية » وان كان وبا غر‌هما 
ففيه قولان احدهما أنه يجب عليه القود لانه فطع منه ما لا يجوز قطمه ٠6‏ . 
والثانى انه لا يجب القود لانه لم يقصد القثل وانما قصد الصلحة فعلی هذا 
يجب عليه دية مفلظة لأنها عمد خطا وبالله التوفیق ۰ 


۱ . الشرح أثرا على كرم الله وجهه متفق عليه وقد مضی ف غير 
موضع وسیای ٠‏ .: . . . ۱ ۱ 
اما الاحکام. ناذا عزر: الامام رجلا قمات وجب ضمانه > وحکی 
الطبرق فى العدة وجهنا 'آخر أن التعزیر توعان نوع واجت کتعزیں من 


۳۰۸ 


قذف امه أو ذمية أو وطىء أجنبية فيما دون الفرج فاذا عزر فيه الامام فادی _ 

۰ الى ى التلف لم يضمنه الامام » ونوع لا يجب مثل أن يسىء الآدب فى مجلس 
لقانی فاذا عزره القااضی فمات وجب ضمانه والگول آصح 6 وقال أبو. 

حنيفة : ان غلب على ظن الامام أنه لا بصلحه الا الضرب فضربه فمات لم 

سے ےس سا و جک سی 6ر 
أحد فیبوت وأجد فى نصی منه شیٹا الا صاحب الخمر فانه لو مات وديته 
وذلك أن رسول الله صلی الله عليه وسلم لم يسنه ) متفق عليه وعند آبی داود. 
وابن ماجه وفيه عندهما : ( لم بسن فيه شیٹا انما قلناه نحن ) قال مجد الدین 
أبو البرکات عبد السلام بن نيمية فى المنتقى : قلت ومعنى لم یسنہ یعنی 
لم يقدره وبوقته بلنظه ونطقه ٭ قال محمد نجيب المطيعى بن ابراهيم 
الطوابی : والذی آحدثه الصحابة رضی الله عنهم بعد النبی صلی الله عليه 
وسلم هو الزيادة على الأربعين » وهو التعزين ء فثبت أنه اذا مات من 
التعزیر وجب ضمانه ء وکذلك فى قصة المرأة التى أرسل اليها عمر وكانة 
سيئة السيرة » وقد مضى ف الديات ولم يخالفه أحد فدل على آنه اجماع » 
ولأنه ضرب محدوة احتراز من الضرب فى الحد ٭ 


مسساأثة ‏ ذا كان على انسان سلعة ب وهی درنة كالجوزة تكون 
بين اللحم والجلد على الرآس أو البدن ‏ قال ابن الصسباغ : وهی بکسر 
السين ء وفتحها من الشحة ٠‏ فان قطعها انان فمات نظرت فان كانت على 
انسان غير مولی عليه س فان قطعها باذنه - فلا ضمان عليه » وان.قطمها 
بغير اذنه آو أكرهه على قطعها لزمه القود ان كان ممن :يجب عليه القود » 
وان قطعها ولی عليه فان کان ہا أو جدا ‏ لم بلزمه القود » ووجب عليه 
ديته ‏ وان كان قيرهما من الگولیاء ففيه قولان مضی ذکرهما فى الجنابات » 
وان كآن القاطع هو الحاكم فهل تجب ہو سس عاو زعي 
القوليئ ٠‏ 


۳٣ 


قال الصنف رجه الله تعالى 
کتاب الأاقضية ۱ 
باب ولابة القضاء وآداب القضاة 


. الفضاء فرض على الكفاية والدليل عليه قوله : ول 7۶2۳۳ 1 
جعلناك خليفة. 3 الارض' فاحكم بن الئاس بالحق » بن عر وجل : « ان 
الله یامرکم ان تؤدؤا الامانات الى اهلها > واذا حکمتم بین الناس تن تحکموا. 
بالعدل یت تعالی : ('وان احكم بينهم ہما انزل الله » ولان آآنبی صل 
الله عليه وسلم حكم بين الناس وبعث عليا كرم الله وجهه الى اليمن للقضاء 
بين الناس > ولان الخلفاء الراشدين رضی اللہ عنهم حکموا بين الئاس ویعت. 
عمر رضی الث عنه ابا موسی الاشعری الى البصرة قاضيا وبعث عبد الله بن 
مسعود الى الكوفة قاضيا ولان الظلم فى الطباع فلايد من حاكم ينصف الظلوم 
من الظالم » فان لم يكن من يصلح للقضاء الا واحد تعين عليه ويلزمه طلبه > 
واذا امتلع اجبر عليه لأن الكفاية لا تحصل الا به » فأن گان هناك من يصلح 
له غړه نظرت ب فان كان خاملا واذا ولى القضاء اننشر علمه ب استحب أن : 
1 يطلبه 14 بحصل به من النفعة بنشر العلم » وان كان مشهورا فان كانت له 
كفابة كره له الدخول فيه لما روى ان النبى. ضلی الله علبه وسلم قال :.« من" 
استقضی فكانما ذبح بفر سکین » ولا« بلژمه بالفضاء حفظ الامانات وربا ' 
عجز عنه وقصر فيه فکره له الفنخول فيه . وان کان فقیرا برجو بالقضاء كفارة 
من بيت الال لم یکره له الدخول فيه لانه یکنسب کفاية بسیب مباح » وان 
کان جماعة بصلحون للقضاء اختار الامام افضلهم واورعهم وقلده فان اخنار 
غيره جاز لانه. تحصل به الكفابة » وان امتنموا من الذخول فيه آئموا لانه حق 
وجب عليهم فانموا بتركه کالامر بالمروف والنهی عن النکر » وهل يجوز امام 
أن يحبر واحدا منهم على الدخول فيه ام لا ؟ فيه وجیان احعهما انه لیس 
له اجباره لانه فرض على الكفاية فلو اجبرناه عليه تعبن عليه » والثانی : ان 
له اجباره لانه اذا لم ب بچبر بقی الناس. بلا قاض وضاعت الحقوق وذلك 
لا يجوز ٠‏ 


الشرح تول تعالى : ( ان الل يأمركم أن تو دوا الأمانات ) الاية 
ورد فى آسباب نزولها روابان منها آنها نزلت فى غثمان بن طلحة آلخذ اللبیٰ: 


۳۰ 


صلی الله عليه وسلم منه الفتاح يوم الفتح ودخل الكعبة فنزل جبريل بهذه ‏ 
الآية » وخرج صلی الله عليه وسلم تلوھا ء وق رواية لابن جریج أنه صلی 
.الہ عليه وسلم آخذ الفتاح من عثمان بن أبى طلحة وعمه شيبة بن عثمان وكانا 
كافرين وقت فتح مكة فطلبه العباس لتضاف له السدانة الى السقاية » 
وأخرج مقام ابراهیم » ونزل عليه جبريل بهذه الآية ٭ قال عمر بن الخطاب : 
وخرج رسول الله صلی الله عليه وسلم وهو يقر هذه الآية وما کنت سمعتها 
بل تنه » فد عثمان: وشيبة فقال : « خذااها خالدة تالدة لا ينزعها منكم : 
الا ظالم » هذه الرواية لابن جرير وتقلها القرطبى عنه بوکذنك روى نحوها 
الواحدتی السند من آمتنا فى كتابه أسباب النزول وكذلك أخذ بهذه الرواية 
القاضیٰ آنو بكر .ابن العربى فى آحکام القرآن.٭ الا أنه ثبت من التحقيق 
آن عثمان بن أبى طلخة هاجر هو وخالد بن الوليد وعمرو بن العاص و بلغوا 
المديئة فى صفر من السئة الثامنة وثبت هذا من طرق كثيرة وحكاها الحافظ . 
أبو عمر بن عند البر ف الاستیعاب والحافظ ابن حجر ف الاصابة والحافظ 
عثمان بن أبى طلحة الذى صارت الحجابة فى نسله الى يوم القيامة بشسيبة 
ابن طلحة ء وقد أعطى النبى صلی الله عليه وسلم عثمان بن طلحة بن أبى ‏ _ 
طلحة وشية بن عشمان بن آبی طلحه مفاتیح الكعية » وقال : « نخذاها خالدة ۱ 
نالدة.» الحدیث وحديث بعث النبی صلی الله عليه وسلم عليا الى الیمن 
آخرجه آبو داود والترمذى وابن ماجه وبعث عمر لأبى موسى وعد اللہ بن 
سكين « آخرجه آمو داود والترمذى وأحمد والدارقطنی وان ماجه والحاكم 
والبیهفی » وقال فيه الترمذى : حسن غرنب وقال فيه الحاكم : صحیح 
الاسناد ولفظه : « من ولی القضاء ء أو جعل قاضیا بين الناس فقد ذیح بغين 
سكين » قال الحافظ الندری ف ( ذبح بغي سكين ) معناه أن الذیح بالسکین 
محصل به اراحة الذبيحة بتعجيل ازهاق روحها فاذا ذبحت بغير سكين كان 
فيه تعذیب لها:» وقیل : ان الذبح لا كأن فى ظاهر العرف وغالب العسادة 


YY 


بالسکین 0 . العرف واالعادۃ الى تیر للك 
لیعلم مراده صلی الله عليه وسلم با القول ما بخاف عليه من هلاك دی 
دون هلاك بدنه ٠‏ ذكره م الخطابى » ویجتمل غين ذلك ۰ ۱ 


اما اللغات فان القضاء ء بأتى بمعنى الحكم وأصله قضای لاہ من 
قضیت الا آن الياء لا جاءت بعد الألف همزت قال ابن بری : صوابه لما 
جاءت بعد الألف الزائدة طرفا همزث > وآهل الحجاز هولون : القناضى 
القاطع للامور المحكم لها ٭ وق صلح الحديبية : ( هذا ما قاضی عليه 
محمد ) هو فاعل من القضاء ء الفصل والحکم ٤‏ ویکون بمعنى الخلق كآنه 
آحکبه وآمضاه حين خلقه قال تعالی : ( فقفناهن سبع سموات ) والقضاء 

القترن بالقدر لا ینفك آحدهما عن الآخر فالقدبر الأساس والفضاء الیناء 

یم أمران متلازمان فمن رام الفصل بينهما فقد رام هدم البناء ونقضه > 
والقضاء بمعنى. العمل قال سای : ( فاقض ما آنت قاض ) فاعمل ما أنت 
عامل قال .ذؤب : ۱ 


وع سرودتان قضاهما اود أو مع اوا + ت 


والقضاء او اس او ربك الا تعب‌دوا الا إياه وبالوالدین 
احسانا ) ؤبآتى بمعنی الحتم والقطع قال تعالى : ( كلما ينا عليه اموت )۲ 
ویآنی نمعنی الفراغ تقول :. قضنبت. حاجتی ويأتى بمعنی الأداء والانصساء 
تقول : قضیت دینی » ويآتى بمعنی التبلیغ قال تعالی : « وقضینا اليه ذلك ' 
الأمر » ویآنی بمعنی الببان قال تصالی : « ولا تعجل بالقرآن من قيل أن ' 
يقفى اليك وحيه » أنى.بيين لك إيانه ویاتی بسنی الفراغ من الشیٰء ٤‏ 
تقول : قضی فلان صلانه » والقاضية الوت وقضى نحبية مات » وقوله ۱ 
مال اہ سی رت "ھ7 ؛ وقفى 
وطره آئمه وبلغة * 


أما الاحکام فالقضاء واجب والأصل ف شوته الکتاب والشتتة: 
والاجماع والقباش ۰ آما اي فقو له تعالی زر 3 داود أنا تجملناك ۳۰۵ 


Sah: 


فى الأرض فاحكم نين الناس بالحق » وقوله تعالی : « فلا وربك لا ومنون 
حتى يحكموك فيما شجر بينهم » وقوله تعالى : « ان الله بآمرکم آن تودوا 
الكمانات الى آهلها واذا حكمتم بين الناس أن تحکموا بالعدل » وقوله 
تعالى : « ون احكم بينهم بما أنزل الله » ولان الله تعالی ذم آقواما امتنعوا 
من الحکم ومدح قوما آجابوا الى الحکم فقال تعالى : « واذا دعوا الى الله 
ورسوله ليحكم بینهم اذا فریق منهم معرضون » وقال تعالی : « انما كان 
قول المؤمنين اذا دعوا الى الله ورسوله ليحكم بينهم أن یقولوا سمعنا 
وآطعنا وآولئك هم الفلحون » ۰ ۱ 


وآما السنة فان النبى صلی الله عليه وسلم حَكم بين الناس وبعك عليا 
الى اليمن للقضاء بين الناس وقال صلى الله عليه وسلم : « لا بحل لشلاثة 
يكونون بفلاة من الأرض الا آمروا عليهم أحدهم » رواه آحمد من حديث 
ابن عمر ء وعن آبی سعيد الخدری : « آن رسول الله صلی الله عليه إوسلم 
قال : اذا خرج ثلاثة ق سض فلیؤمروا عليهم أحدهم » رواه آبو داو وله ٠‏ 
من حدیث أبى عريرة مثله ۰ 


وآما الاجماع فان الخلفاء الراشدين رضى الله عنهم حكموا بين الناس 
وبعث آبو بكر آنس بن مالك آلی البحرين لیقضی بین الناس وبعث عمر 
آبا موسی الأشعرى الى البصرة قاضيا » وبعث عبد اللہ بن مسعود الى 
الكوئة قاضيا ٠‏ 
وآما القياس » فان السلامة من الخلاف الدّى يؤدى الى التلاف تقتضى 
تأمير واحد لفصل القضاء » ونظرا لذن الظلم من شیم النھوس وطبع الناس 
وجبلتهم قال الشاعر : 
والظلم من شيم النفوس فان تجد ذا عة قلعله لا نلم 
فاذا كان كذلك فلاید من حاکم لینصف الظلوم من الظالم » قمع عدم 
التأمیر مستبد كل واحد برأيه وشل ما بطابق هواه فيهلكون » ومع التأمين 
بقل الاختلاف. وتجتمع الكلمة » واذا شرع التآمی لثلائة یکو ون ف فلاة می 


۳۱۳ 


الأرضن 7 نسافروث فشرعیته لعدد آکثر بسکنون القری والامصار یاون 
لدفع التظالم وفصل انتخاصم أولى وآحری » وف ذلك دليل لقول من قال : 

٠‏ . انه مخت على المسلمين تعب الأئمة والولاة والحكام > هکذا آفده الش وكانى.. 
وقال .وقد ذهب الأكثز الى أن الامامة. واجبة لكنهم اختلفوا هل الوجوب 

عقلا أو ثيرعا فعنتد العترة واکثر العتزلة والأشعرية. تچب شرعا ».وعند. 
الامامية تجب عقلا فقط وعند الجاحظ۔ والیلخی والحسن البصری.اتجب عقلا 

وشرعا ء وعند ضرار والأصم وهشام القوطی والنجدات لا تجب ۰ 


اذا ثبت هنا فقن وردت اخبار مدل على 5م القضاء وآخبان قدل على 
مدخه | قاما ما ذل عل ذمة فما روی أن الثبی صلى الله عليه وسلم قال : 

« من استقضی فکانما ذیح یف سكين » وعند آحمد عن عاگشتة قالث 
« سیعت النبى صلی الله عليه وسلم :يقول : لتأنین على القاضی العدل يوم 
القيامة ساعة یتمنی آنه: لم فض بین انين فى تمرة قط ) وعنده أنضا من 
حدنك آبی آمامة مرفوعا : ( ما من رجل بلی آمر عشرة فما فوق ذلك الا آنی 
الله عر وجل يوم القيامة :بده الى عنقه فکه بره آو آوبقه اثنه آولا ملامة 
وأوسطها ندامة وآخرھا خزی ہوم القيامة ) وھو من حدیث عسادة بن 
الضامت ناف : ( ما.من آمي مير عشرة الا جىء به بوم القيامة مغلولة بده الى 
عنقه حثی أنطلقه الحق آذ يوبقه ء ومن تعلم القرآن ثم نسیه لقي الله وهو 
آجزم) وعنذه أيضا من حدنث آبی هريرة مرفوعا ( ويل للأمراء وبل للعرفاء 
ويل للأمناء » ايتمنين اقوام نوم القيامة أن ذوائبهم .كانت متعلقة بالثرنا 
بتذبذیون بین السماء والارض ولم کو نوا عملوا على شىء ) وعند آحسد 
ومسلم ابضا آن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « یا آبا ذر انی راك ضعیفا 
وانى آحب اليك ما حب لنفبى لا تأمرن على اثنين ولا تولین مال ل تیم » 
وأما الأخبار التی تدل على مدحه فعن آبی هريرة مرفوعا : « من طلب قضاء 
السلمین 'ختى" يناله مم غلب عدله جوره فله الجنة » ومن غلب جوره: عدله 
فله النار » وقال تعالى عن ہوسف : « قال اجعلنى على خزائن الأرض: انى 
حفیظ علیم » وقال سليمان : « حتت رہ اد سور سا 
انث نت اوعاب » وقوله صلی لله عليه وسام : « اذا اجتهد الحاكم فآصابٰ 


۳۹۶ 


فله أجران » واذا أخطأ فله أجر » متفق عليه وعن ابن مسعود رضی الله عنه 
أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « لا حسبد الا فى اثنتين رجل الاه الله 
مالا فسلطه على هلكته فی الحق ورجل تاه :الله تعالى حكمة فهو يقضى بها 
وبعلمها » وآخرج آحند فى السند وآبو نمیم ف الحلية من حديث عائشة 
مرفوعا : « السابقون الى ظل الله يوم القيامة الذين اذا أعطوا الحق قبلوه » 
واذا سئلوا بذلوة » واڈا حكموا بن الناس حکموا كحكمهم لأنقسهم » 
ورواه آبو العباس ابن القاص فى کتاب آداب القضاء ٠‏ 


قال النووی ی مرح مسلم عند الکلام طن حدیت الى کر « قلت : 
با رسو الله آلا تستعملنی ؟ قال : انك. ضعیف وانها آمانة وانها يوم القيامة 
خزی وندامة الا من آخذها بحقها وآدی الذى عليه فيها » قال رحمه الله : 
هذا أصل عظیم ف اجتناب الولابة ولا سيما لمن كان فية ضعف وهو من 
دخل فيها بغیر آهلية ولم یعدل قانه یندم على ما فرط منه اذا جوزى بالخزی 
ہوم القيامة » وأما من كان آهلا وعدل فيها فاجره عظیم كما تظلاهرت به 
الأخبار ولكن الدخول فيها خطر عظيم ولذلك امتنع الأكاير منها اھ ٭ 


وقال العمرانى فى البيان : ان الأخبار التى تدل على ذمه محمولة على 
من علم من نفسه القيام بالقضاء لعلمه وآمانته 6 والدليل على صحة ص٢‏ 
٠‏ التأويل قوله صلی الله عليه وسلم «٠:‏ القضاة ثلاثة واحد فى الجنة وائنان 5 
النار فأما الذى ف الجنة فرجل علم الحق وقفی به فهو ق الجنة » ورجل 
عرف الحق فجار تى حكمه فهو فى النار » ورجل قضیٰ للناس على جهل فهو 
ف النار » وعن أبى هريرة رضى اله عنه أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : 
« اذا جلس القاضى بعث الله تعالی اليه ملكين بسددانه كان عدل آقاما وئن 
جار عرجا وترکام » ٭ 1 


اذا ثبت هذا فان الناس ق القضاء على ملائةآضرب منهم من يجب 
عليه القضاء » ومنهم من لا بجوز القضاء له ومنهم من مجوز له القضاء 
ولا يجب عليه © فآما من يجب عليه فهو آن کون رجل من آهل الاجتساد 
ورالأمانة ولیس هناك: من بصلح للقضاء غبره فیجب على الامام آن وله 


۳۰ 


التضاء:ء واذا ولآه الامام لؤمه القبول ء فاق تم الا وان لم عرفه. . 
الامام. لزمه آإن. يعرف الامام حاله وبعراض نفسه عليه للقضاء » لآن :ذلك 
نجرى مجری الامر بالمروف والنهی عن انگ ء ولو لج يكن من يصلح 
للأمر بالمعروف والتهى عن المتكر الا واحبد ليتعين عليه ذلك ٠‏ وآما من 
۷ ی النضاء د آن ون الرجل ایی من آهل الابتمد > آو ا 
من آهل الاجتهاد الا آنه فاسق فهذا لا يجوز له القضاء » وان ولاه الامام 
لم تقد ولايته »وان حکم لم بسح حکمه تلا لبی جنيقة بونائى الدليل . 
عليه ف موضعه ء وآما الذئ لا يجب عليه التضاء ویجوزز له فهو أن يتكوقا 
هناك رجلان آو جماعة یصلح كل واحد منهم للقضاء ء فان القضاء لا يجب 
علق آحد بمینه بل وجوب القضاء ء عليهم على طريق الکف‌اية اذا قام به : 
أحدهم سقط الفرض عن الباقين وان امتنعوا كلهم من القضاء موا لقوله | 
صلی الله عليه وسلم : « لا بقدس الله آمة لیس فیهم من باخذ للضعيف . 
حقه » فان طلب الامام آن يولى رجلا منهم فمل يتعين عليه القضاه بتولية 
الامام له ؟ ویجوز للاما م آن ہمز واحدا منهم ؟ فيه وجهان آحدهما : عتعین 
عليه نیجوز للأمام ابا گنه دعاءألی واجب فتمين عليه أنه اذا امتضع ٠‏ 
هذا فربما امتنم الباقون فیتژدی ذلك الى تعطیل القضاء ۰ والثانی : لا تعین 
عليه ولا يجوز له اجباره لا روی عنه صلی الله عليه وسلم « اذا لا نجیر على 
الحكم آحدا » ولذنا لو قلنا يتعين عليه ويجوز له اجباره للقضاء صاز 
اجباره متعينا عليه » ومن جاز له الدخول ق القضاء ولم بيجب عليه فمل ‏ 
بستحب له القضاء اذا دعی اليه ؟ بنظر فيه » فان كان له مال بکفیه وهو 
مشهزر قصهه الان ازن لم نستحب له » له لا رامن لي 
نفسه من الخطا » والگولی له أن يشتغل بالفتیا والتدریس لگن ذلك آسلم 56 
وعلى هذا يحمل امتناع : ابن عفر رضى E‏ 
الى القضاء » وان كان الا مال له یکفبه وبرجو بالقضاء آخد الرزق عليه 
من بيت الال استحب له القضاء ء لأنه لاید له من مك وک ول 
الطاعة آولی من م الاکتساب بغي ذلك » وكذلك اذا كان له مال تکليه الا آنه 
خامل الق لا قسن الى لفیا وانذرس قیستب ه النضاء از 
ف.الناس ويتتفع بعلمه ,ھکذا آفادہ العمرانی ف البيان فقرہ ٠٠٠٦.‏ 


۳۱۹ 


ومن استحب له ولاية القضاء اذا دعی اليه فهل: يستحب له طلیه وبذل 
العوض منه لذلك ؟ اختلف أصحابنا فمنهم من قال : پستحب له طلبه لقوله 
تعالى اخبارا عن يوسف : « اجعلتى على خزائن الارض انى حفيظ عليم » 
قال العمرانی : ویچوز له بذل العوض لذلك لأنه يتوصل به الى مطلوبه » 
ومنهم من فال : لا يستحب له ذلك ولا يجوز له بذل العوض لأن النبى صلی 
لله عليه وسلم قال لعببد الرحمن بن سمرة : « یا عبد الرحمن .بن سمرة 
لا تسأل الامارة فائك ان أعطيتها عن غير مسئلة آعبت عليها » وان أعطيتها 
عن مسئلة وكلت اليها » متفق عليه ٭ وعن آنس عن النبى صلی الله عليه 
وسلم : « من سل القضاء وکل الى نفسه » بومن جبر عليه ينزل عليه ملك 
سدده » رواه أصنحات السنن الا النسائی والصحیح أنه لا :جوز بذل 
الموض على ذلك لأنه من الرشوة الحرمة والله تعالی أعلي * . . . .. 


قال الصنف رجه الله تعالى ١‏ 


فصل ومن تین عليه القضاء وهو فى عفاية لم نچز إن یاخنند 
عليه رزقا لان فرض تعين عليه فلا يتجوز ان یاخذ عليه مالا من غير ضرورة » 
فان لم يكن له كفاية فلم أن باخد الرزق عليه » لان القضاء لابد منه ء والكفاية 
لابه منها » فجاز ان ياخذ عليه الرزق » فان لم تعن عليه فان كانت له كفاية 
كره ان باخذ عليه الرزق لانه قربة فكره اخد الرزق عليها من غير خاجة > فان 
اخد جاز لانه لم يتعين عليه » وان لم يكن له كفاية لم یکره أن ياخد عليه الرزق 
لان ابا بكر الصدیق رضی الله عنه لما ولى خرج برزمة الى السوق فقيل ماهذا ؟. 
فقال آنا. كاسب اهلی » فاجروا له كل يوم درهمين وعن عمر رضی الله عله 
آنه قال « انزلت نفسى من هذا ا ال منزلة ولی الیتیم ومن كان غنیا فل E‏ 
ومن كان فقيرا فلياكل بالمعروف » وبعث عمر رضی الله عنه الى الكوفة عمار 
أبن یاسر والیا وعبه الله بن مستعود قاضيا وعثمان بن حنیف فاسحا وفرخن 
لوم. کل یوم شاة نصفها وأطرافها لعمار > والنصف الآخر بین عبد الله وعثمان 
لانه ما جاز للمامن على الصدقات ان ياخذ مالا على العمالة جاز للقاضى ان 
باخذ على القضاء ويدفع اليه مع رزقه شىء للفرطاس » لاله يحتاج اليه لکنب 
الحاضر ويعطى. إن على بابه من الاجریاء اه يحناج اليهم لاحضار النخصوم 
كما بعطى ما يحتاج اليه العامل على الصدقات من العرفاء » ویکون ذلك من 
سهم المصالح لانه من المصالح ٠‏ 0 


۳۷ 


الشرح " قوله : بززنة مثل سدرة الطاق من الثياب وهو معرب 
والخس قی سنن البیهقی عن عبد الله بن مسمود ٠‏ ا 


اما الأحكام فاذ| أخذ الرزق على القضاء نظرت ‏ فاذا كان قد تعين 
عليه القضاء فان کان له كفاية ‏ لم يجز له آخذ الرزق عليه ء لاه اتوج 
عليه فلا يجوز له آخذ الرزق عليه مع الاستغناء عنه ٭ هکذا آفاده أصحابنا 
كافة : الصرانی فى البيان والصتف هنا وف التتبیه والغزالى وشيخه امام 
الحرمين وشيخه أبو مجند وفيرهم ٠‏ وان لم تکن له کسایة وكان اذا 
۱ اشتغل بالقضاء بطل کنبه وتعطل عن بلوغ موارده وذهت معاشه جاز له 
آخذ الرزق عليه الأنه اذا اشتعل بالقضاء ذهب معاشه وتعظل کسبه » وان 
لم سین عليه القضاء س فان كان له كفاية س فالمستحب له آن لا یذ عليه 


. رزفا لأنه قربة فى حقه فكره هله أخذ المؤض .عليه » وان أخذ الرزق عليه 


چاز لأن آبا بكر رضی الله عبه لما ولى الخلافة خرج الى السوق برزمة تیاب 
فقالوا : ما هذا ؟ فقال : آنا کاسب آهلی فقالوا : لا بصلح هذا مع الخلافة ء 
فاجتمعت الصبحابة سوا ا درهمين من بت الال كرون اد 
خصصوا لہ كل يوم شاتين تن : شاه شاة لغدائه وشاة لعشائه.هو وأهله وآلف درهم 
ET ۱‏ سا ولى مر رضن القن عدا : لا یکفینی ذلك فأضعفو! له 
القدر ء واذا ثبت ذلك ف الانامة لكان فى الفضاء مثله لأنهما فى معنی واحد > 
وقال غمر : « آنزل تسى من هذا الال بمنزلة ولی الیتیم یم » ومن كان غنیا 
فليستفف ومن كان فقيرا فلياكل بالمعروف » ۰ وقد سبق آن آوزدا ا 
الجزء الحادى والعشرين فى .باب خراج السواد أن عمر آرسل الى الكوفة عمار 
بن باس ول وعيد ا جود قاضیا ء وضشان ين حیف ماسجا فرش 
لهم كل يوم شا نصتھا وآطرافها لعمار .والنصف مع السقط بین عبد الله 
وعثمان ين حنيف وقال : ان قرية واخذ.منها کل بوم شاة السريع خرابھااء 
ولا ولى عمر بن الخطاب شريحا القضاء أجرى له كل شهر مائة درهم > ولا 
مال بیت الال للنصالح وعذا من المصالح ٠‏ ۱ 


: ولا يكون ما للأخذه القاضی آجرة » وانما هو رؤق كالذى بأخذه الامام 
والرذن وهو ما يسمى بلغة عصرنا مكافاة » ذلك لان عقد الاجارة على 


۳۸ 


القضاء لم يصح » وقد علل الفقهاء هذا باه عمل غين معلوم » وق اض ديرتا 
واحتهادنا أن ذلك أدعى الى استقلال القضاء وأصون له من المؤثرات التى 
مناطها سيطرة الرؤساء والولاة على مقدرات القضاة فى ترقياتهم وتنقلاتمم 
وعلاواتهم ومكافآتهم الأمر الذی يجمل منصب القضاء خاضعا لموامل 
السياسة والجنوح الى مرضاة ذوى السلطان ء فاذا آمکن الجمع بنا استقلال 
القضاء وضمان آرزاق القضاة وترقياتهم بواسطة مجالس منهم ء حتى يتحقق 
عملیا قصل السلطات الثلاث : القضائية والشبورنية والتنظيذية بعضنها عن 
بعض ۰ فان ذلك أحرى أن کون جائزا ء وتوفر الدولة للقاضی قدرا من 
الال مع رزقه للأوراق عالقراطیس والأقلام والأحبار > لأن ذلك من 
الصالح » وتوفر له الدولة الحاجت الذى على بابه. والحنظة الذين ايحرسون 
النظام ويوفرون للقاضی التبجيل والمابة » وهذا E‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى . 


ز, فصل ولا يجوز أن يكون الفافی كافرا ولا فاسقا ولا عبسدا 
ولا صغيرا ولا معتوها لانه اذا لم بجر آن یکون واحدلا من هؤلاء شاهدا فلان 
لا يجوز أن یکون قاضيا اولی ٠ ٠‏ ولا بجوز ان بكون امراة لفوله صلى الله عليه 
وسلم : ١‏ ما افلح قوم آسندوا آمرهم الى امراة )) ولاه لابد للقاضى من مجالسة 
الرجال من الفقهاء والشهود والخصوم » وااراة ممنوعة من مجالسة الرجال 
لا يخاف عليهم من الافتنان بها » ولا يجوز أن بكون أعمى لآنه لا يعرف الخصوم 
والشهود » وف آلاخرس الذى یفھم الاشارة وجمان كالوجهين فى شهادته » 
ولا يجوز. ان يكون جاهلا بطريق الأحكام لا روى أن النبى ضلی الله علية وسلم 
قال « القضاة ثلاثة قاضيان فى التار وقاض ف الجنة ء فاما الذى فی الجسة 
فرجل. عرف الحق فحكم به فهو فى الجنة » واما اللذان فى النار فرجل عرف 
الحق فجار فى حكمه فهو فى النار » ورجل فضی للناس على جهل فهو فى 
'النار » ولانه: اذا لم بج أن یفتی الناس وهو لا بلزمهم الحکم فلان لا بجسوز 
آن لا يقفى بينهم وهو یلزمھم الحکم اولى » ويكيره آن يكوان القافى :جساںا 
عسوفا ء وآن يكون ضعیفا مهبنا لان الجبار بهابه الخصم فلا يتمكن من استيفاء 
حجته » والضعيف يطمع فيه الخصم وينشط عليه ء واهذا قال بعض الساف: 
وو ع ا اوہ کور کے غير می سی ان کے سو 


الشرح حدنث : «ما أفلح قوم 6) أخرجه ابضاری:والنسائی 


۳۷٣۴٣ 


وائٹرمڈی واحمد عن اآبی يكرة قال : « گا بلغ رسول اللہ صلى الله عليه 
وسلم أن أل فارس ملکوا عليهم بنت کسری قال.: لن قلح قوم ولوا 
أم رهم امرأة » وأما حدیث « القضاة ثلاث » فد آخرجه آبو داود وانن ماجه 
من حددیث بريدة ٠‏ 3 ۱ 5 ا 
اما اللغات. فالمته نقصان العقل من غير جنون وبابه تعب والصدر 
عتها وعتاها وعتاهة. وعتاهية بالتخفیف فهو معتوه بين العته وق تصذیب 
الأسماء واللغات للتووى العتوه الدهوش من غير مس أو جنون ۰ وقوله : 
جبارا قال ابن بطال الركبى : قيل الحبار الذی یقتل على الغضب وقيل هو 
ذو السطوة والقهر ومنه قال جبرته على كذا أو آجبرته اذا آکرهته عليه 
وقهزته » اومنه جبر الظم انه کالاکراه علی الاصلاح وقال ف المصباح : 
يقال جبره الساطان وأجبره بمعنى » ورأيت فى بعض التفاسیر عند قوله 
تعالى : « بوما أنت عليهم بجنار » أن الثلائی لغة حكاها 0 ؤغيرة. » 
واستشنهد لصحتها ہما معناه أنه لا مبنى فعال الا امن فعل ثلاثى نحو الفتاج 
والعلام ولم مجىء من أفمل بالألف الا دزاك » وقوله 00 فاعل من 
عینفه عسفا اذا آخذه بقوة والعساف مبالغة وعسف فى الأ اذا فعله من غير 
رو وقال ابن بطال : : المسوف أى الظاوم والعسف الظلم وأصل ' العف 
الأخذ.غلى غير الطریق ومثله التعسف والاعتساف ( والمين ) الحقير وقال . 
الفراء : العاجز » وآراد بالضعيف ضعیف الرأى لا بالجسم اه بتصرف + 

. اما الأحكام فانه مشترط ق القاضى والفتی أن يکونا من آهل 
الاجتهاد وهو أن کو نا غالمين بالكتاب والسنة والاجماع والاختلاف ولسان 
المرب والقیاس ٴ٭ فآما الكتاب فلا شترط أن يكون عالا بجميع القصص 
والگخار وانما شترط أن يكؤن عالا بآخکامه وهو أن يعرف العام مته. 


والخاص والحکم والشابه والجیل والفصل والطلق والمقيد والناسخ ١‏ أ 


والنسوخ » وآما السسنة فلا یہ شترط لعرفة. الغیازی والآثار التی تتعلق . 
بالأحكام بل بعلم الأحكام منها التى ذكر ناها في الکتاب 3 عرف الاحاد 
والتواتر والسند وا مرسل » فأما الاجماع قبعرف آقوال العلمناء فيما 
یھ عله ويا اختلهوا فيه » و مرف ظرفا من لستان المرب يتكته ان 


م 


یعرف به أحكام الكتاب والسنة لأنهما عربيان » ويعرف القياس على ما بين 
فى أصول الفقه » وقال ابن داود : شرط الشافعى رحمه الله فى المفتى شرائط 
لا توجد الا فى الأنبياء » ومن أصحابنا س قال : شرط الشافعى رحمه الله 
ف الحا کم و ألفتی شروطا تمنع أن کون أحد بعده حاکما أو مفتيا : وهذا 
لیس بصحیح لأنه بسهل تعلمه لأنه قد دون وجمع ٠‏ هذا نقل آصحابنا 
العراقيين » كالشيخ أبى حامد. الاسفراینی والبندنيجى والمخاملى ف الجموع 
والأوسظط وراطقنم واللباب والتجرید والقاضى أبى الطيث والاوردی فى 
الحاوى وأبى الحسن: بن خيزان ف اللطيف وسليم الرإزى فى التقرب 
والعبدرى فى الكفاية وغيرهم ٠‏ وقال الخراسانیون : آما القاضى فعلى 
ما مضى وأما الفتی فان الرجل اذا عرف مذهب امام حبر ولم يبلغ مبلغ 
المجته .دين فهل يجوز له أن يفتى على مذهب ذلك الامام ؟ فيه وجھ_ان 
أحدهسا يجوز وهو اختيار القفال » والثانی : لا بجوز واصل هذا أن 
المستفتى هل هو مقلد للمفتي أو للحبر وهو صاحب الذهب ؟ فيه وجهان » 
فان قلنا : انه مقلد لصاحب المذهب جاز له أن يفتى : وان قلنا أنه مقلد 
للفتى لم بجز له أن بفتی ٠‏ هذا مذهبنا وبه قال أحمد وقال أبو حنيفة : 
لا تشترط هذه ااشرائط ف القافى » بل .يجوز أن کون عاميا ثم يقاد 
العلماء وبحكم ؛ دليلنا قوله تمالى ::( وآن احكم بينهم بسا آنزل الله ) 
والتقليد ليس ہما آنزل الله » ولا روى أن النبى صلی اله عليه وسلم قال : 
( القضاة ثلهفة واحد فی الجنة واثنان فى النار » فآما الذى فى الجنة فرجل 
عرف الحق فحکم به فهو فى الجنة » ورجل عرف الحق فحكم فجار فى حكمه 
فهو فى النار » ورجل قضى بين الناس على جهل فهو فى النار ) والمتلد یتفی 
بجهل » ولأن الحكم آكد من الفتيا لأن الفتيا لا بلزم المستفتى ما يفتاه ء 
فاذا لم بجز أن یکون المفتى عاميا فلان لا ہجوز أن یکون القاضى عامیا أولى " 
ويشترط أن کون القاضى مع كو نه مجتهدا عدلا كاملا فأما العدل فلا بجوز 
أن یکون كافرا ولا فاسقا » فان ولى القضاء وهو عدل ثم فسق بطلت 
ولاته ء وقالٴ الأصم : یجوز أن کون فاسقا ٠‏ دليلنا أن القضاء يتضمن . 
الولابات فى التزویج والنظر ف أموال السفهاء واليتامى والوقوف » والفسق 
یناف هذه الولایات فلم ينعقد معه القضاء ٭ 


۳ 
1 ۲۱ - الجموع ج ۲۲ ) 


٩‏ سا ا 


وآما الکمال فشترط آن يون كاملا ىف الحکم والخلق بالق ۱ 
الحكم | أن بکون ذکرا بألغا عاقلا حرا ٭. وقال ابن جرير : تجوز آن تکون : 
بی رت 
-_ یجوز أن تکون قاضية فى الحدود ء دليلنا أن النبی صلی الله عليه وسلم 


قال : ما أفلح قوم ولوا آمرهم امرأة » وف رواية : « ولو أمبورهم € 


رے ‏ ا و مرن 2 ۱ 


ار ر 


یتھم » لأن حال تجنب الأمر الموجب لعدم الفلاح بواجت والنبى صلی الله 0 
عله وت قول : ( آخرجوهن من حيث أخرجهن الله ) والمزأة اذا ولیت 


یری وب القضاء كانت مقدمة والرجال مخرون عنها فلم يجز » ولاف القضاء آکد من ' 


متا و تر حال الامامة فى الصلاة فاذا لم بجز أن تکون المرأة. امامة للرجال فلان لا يجوز . 


أن تکون قاضية أولى م ولا بجوز أن: تكون الخنثیٰ الشسکل قاضیا لخواز : 


أن تون امرأة » وأما الکما! ل فى الخلق فلا يجوز أن کون القاضئ: أعنى 5 


ب وقيه وجه أنه جوز أن ایکون آعمی - ولا أصم ولا آخرس لا فقد 3 
هذه الحواس يمنع اہستیفاء ء الحکه بین الخصمين » وحکی الشیخ آبو اسحاقا ١‏ , 
هنا ف الأخرس وججها لآخر أنه يصح أن کو .قاضيا اذا فهمت اشارته مي 


. وا شور هو الأول وهل یصح أن كون القاضى آمیا لا یکتب ؟ فيه أ 


وجمان أحدهما يحون لانه من آهل الأجتماد والعدالة » وفقد الكتابة ! 


ا لا يؤثر فيه كما آن النبی صلی الله عليه وسلم كان لا يكتب وهو امام یہ 


وحاکم الحكام + "والثانی :لا يجوز E‏ تقر عليه ااحتتاضر , . 
وتات و 70 نکب كاتيه' ¿ فاذا ل م نكن ن.کانبا ريما غیں عليه ا 
ای رد یہ قاری امو ملد و فان اتا 
من ممجزانه صلی اله عليه وتلم ولآن آصخابه كانوا عدولا من هم 
الخانة فى الكتاب ب له » ولو خان آحد منهم فى ذلك أعلمه الله تعالى ٠‏ : 

ویستحب آن یکون القاضی مع هذه الشرائط حلیما ذا فطنة و وتفظ عالا . 
د 9 ۶ ری من الطمع لينا فى الکلام ذا سكينة ۱ 
ووقار ء ما ,ړوی أنإعليا رضی الله عنه ولى آبا الأسود القضاء ساعة ثم عزله . 
فقال له : لم عزلتتى ؟ فوالله ما خنت فقہال يلغي ان وت سوا 
الخصمين اذا تحاکا اليك ٭ 


۷۱م 


ويستحب آلا يكون القاضى جبارا متکبرا لأن 'ذلك يمنع الخصم من 
استيفاء حجته » ويستحب الا يكون ضعيفا مهينا لأنه اذا كان على هذه 
الصفة انیسط الخصمان بالتشاتم وذكر السخف بين يديه وريما انبسطا 
عليه فى الكلام توفحا واستخفافا » فيستحب أن يكون بين هاتين الحالتين 
ما روى عن بعض السلف فى صفة القاضى ( شدة من غير عنف ولين من غير 
ضعف.) ولقول عمر رضى الله عته: : لقد هممت أن أنزع هذا الأمر من هؤلاء 
وت و الفاجر فزع منه وروی : فرق منه + 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصسل ولا يجوز ولاية الفضاء الا بتولية الامام او تولية من فوض 
اليه الامام لانه من الصالح العظام » فلا يجوز الا من جهة الامام فان تحاکم 
رجلان الى من بصسلح آن يكون حاکما لیحکم بینهما جاز لانه تحاکم عمر وابی 
ابن کعب الى زبد بن ثابت » ونحاكم عثمان وطلحة الى جيم بن مطعم واختلف 
قوله فى آنذی یلزم حكمه فقال فى ( آحد القولین ) لا يلزم الحکم الا بتراضیهما 
بعد الحکم » وهی قول الزنی رحمسه الله تعالی » لانا لو الزمناهما حکمه كان 
ذلك عزلا للقضاة وافتیانا على الامام » ولائه ما اعتیر تراضیهما فى الحکم اعتبر 
رضاهما فى لزوم الحکم ( والثانی ) أنه يزم بنفس الخكم لان من جاز حکمه 
لزع حكمه کالقاغی الذی ولاه الامام واختلف اصحابنا فیما يجوز فيه 
النحكهم » فمنهم من قال : يجوز فى كل ما تحاکم فيه الخصمان كما يجوز حکم 
القافى الذی ولاه الامام » ومنهم من قال : : يجوز فى الأموال ... فاما فى النكاح 
والقصاص واللعان وحد القذف فلا يجوز فيها التحكيم لانها حقوق بنیت 
الاحتياط فام يجز فيها التحكيم . 


٠‏ الشرح لا يصح عقد القضاء الا من رئيس الدولة ( الامام ) أو 
وهو بصلح للقضاء فهل يتعزل ؟ فيه وجهان أحدهما : لا ننعزل كما لو عقد 
أهل الحل والعقد الامامة لمن يصلح لها ثم عزلوه من غير سیب » والثانى : 
بنعزل ا ذكرثاه من عزل على رضی الله عنه لأبى الأسود » فاذا قلنا بهنلا فقال 
له الامام : قد عزلتك انعزل. بذلك » وان كتب اليه عزلتك فهل ينعزل قبل 


۳۳٣٣ب‎ 


أن يعلم بالمزل ‏ من | الف مان :فيه قولان كما قلنا ق الؤكيل » وقال 

۱ الشیخ أبو زید المروزى :لا پنعزل حتى إبلغه العزل قولا واحدا لأنا لو 
> ڈلنا : ينعزل قبل ان :يبلغه العزل آدی الى قساد عظيم » وان 00[ 
آنا كتابى فائت معزول لم نعزل قبل :أن:يأتيه. الکتاب » وان كتب اليه : 

اذا قرأت كتابى هذا فافت معزول لم ينعزل قبل آن يقرأ کنابه ٠‏ وان ولى 
| الامام قاضيا فمات الامام فلم ينعزل القاضى لأن الصحابة رضى ال غنيم ولو 
ا و ا : 


فسرع اذا تخاکم رحلان عند رجل :تصلح للقضاء وليس بقاض 
اد عونا مہ تو سو رت وی اھ وان 
: كفب تخاکما الى زيد بن ثابت وتحاکم عثمان وطلحة: الى جبیر بن مطعم ٠‏ 

فان قبل : كان عمر وعشمان الامامين فى وقتهما فاذا زدا ذلك الی غیرهمنا 4 
ضار حاكما ( فالجؤاب ) أنه لم زیتقل عنهما أكثر من الرضا پالهکم. وبذلك ۱ 
۱ لا یضیں حاكما » وبآی ثىء بلزمه حكنه پینهما ؟ فيه قولان ( آحدهما ) ز 
لا پلزمهما حکمه الا پتراضیهما بحکمه بعد الختكم ء لآنه ما اعتبر رضاهما :: 
فى ابتداء الحکم اعتبر رضاهما بلزوم حكمه ( والثانى ) پلزمهما حکمه بنفس .. 
: الحكم لقوله صلی الله عليه وسلع : « من حکم بین الثین تراضیا بحکمه فلم. 
: تعدل عليه لمنة الہ تعالی ». فلما توعده على ترك العدل قن الجکم دل على 

أله اذا عدل ارم کم و ولان من سح حکه از يتن هگم اي 
.الذي ولاه الامام فعلى هذا اذإ کم بینهما لم يكن لأحدهما الامتتاع » 
وان امتنع آحدهما بعد شروعه فى الحکم وقبل تمامه ففيه وجهان ( آحدهما ).: 
: له ذلك ء لان رضاهما لم يوجد حال الحکم » فهو كما لو امتنع آحدهما قبل . 
. شروعه فى الحكم'( والثانى ) ليس له ذلك لأنا لو جوزنا له ذلك لأدئ إلى ٠‏ 
| أن كل واحد. منهما اذا رت عدم الى ابطال 71 
القصود ٭ ۱ ۱ 


0 اشا ف ارم التق یصح هه حکمه » قمنهم من فال : 


IEE‏ من الاحکام مج ف 
توت وج کالحا کم ی ولاه الامام ( والثانی) aE‏ تا 


i E 


الأحكام الا اريعة احکام : النکاح واللعان والقصاص وحد القذف لأن هذه 
الأحكام نص عليها فى الشرع فلا يجوز أن تولاها الا الامام آو من ولاه ۰ 
هذا نقل أصحابنا المراقيين » وقال المسعودى : اذا حکما بینهما حاكما فحكم 
فھل ينفذ حكمه ؟ فيه قولان ٠‏ 


اذا ثبت هذا فان التحكيم من الخصمین يجوز سواء كان ق البلد 
حاكم أو لم يكن جاكم ء فاذا رفع حکمه الى الحاکم الذئ ولاه الامام لم 
نقض حكمه اذا كان مشله لا ينقض مثله ٠‏ وقال أبو حنيفة اذا رفم حكم 
الى. الحاكم الذى ولاه الامام فله أن نقضه اذا خالف رأيه وان كان مما 
لا نقض مثله دليلنا آنه حكم قد صح ولزم فلم یکن اه فسخه لمخالفته 
رأنه : كما لو كان من حاكم قبله ولاه الامام ٭ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل وبجوز ان بجمل قضاء بلد الى آئنین واكثر على ان يحكم 
کل واحد منهم فى موضع » ويجوز أن يجمل الى احدھما القضاء فى حق والی 
الآخر فى حق آخر » والی احدهما فى زمان والی اآخر فى زمان آخر ء لانه 
: نیابة عن الامام فكان على حسب الاستنابة ۰ وهل يجوز ان يجعل اليهما 
القضاء فى مکان واحد فى حق واحد وزمان واحد ؟ فيه وجهان ( احدھما ) 
انه يجوز لته نيابة فجاز ان يجعل الى انين كالوكالة ( والثانی ) أنه لا ہجوز 
لانهما قد بختلفان فى الحكم فتقف الحكومة ولا تنقطع الخدومة + 
فصل ولا يجوز ان يعقد تقلد الأضاه على أن یحکم بمذهب ہمینه 
لقوله عر وجل ] ( فاحكم نين الناس بالحق ) والحق ما دل عليه الدليل > 
وذلك لا يتعين فى مذهب بعینه » فان قلد على هذا الشرط بطلث التولیة لانه 
. ءلقها على شرط وقد بطل الشرط فبطات التولية ٠‏ 


السرم هنذان الفصلان واضحان فی دلالتهما على ما اشتملا علبه 
من آمور ( آحدها ) أنه يجوز للامام أن سهد بالقضاء فى بلد الى اثنين أو 
قضية والآخر فى قضیة أخرئ وعلى أن یحکم أحدهما فى زمان والآخر ف 


Ye 


زمان » لانهما یملکان الحكم باذنه فكان على حسب ما آذن فيه لهما ٭ وهل 
يجوز أن بجعل اليهما القضاء فى مكان واحد وزمان واجد وقضه واحدة ؟ 
فيه وجهان ( آحدهما ) بجوز كما يجوز. ذلك فى سائر الآشياء التی: مجوز 
النيابة فيها ( والثانى ) لا يجوز لأنهما قد يختلفآن فی الحکم فيبطل: القصود 

( ثانيها ) لا بجوز آن ببقد القضاء علي ا مهب امام بیت »ب ف 
ذلك من التقليد وعدم الاحتهاد ؛ ولگن الله تعالى قول : « فاحکم بینم 
بالحق > والحق لا ينحفر ق مذهب امام نعينه م دل عليه 
الدليل » والقاضى الم دور دو وٹ 


فا اف رجه فان 


فصل واذا ولی القضاء عن بلد کنب له العهد بما ولى لان النبى 
صلی الله عليه وسلم کنب لعمرو بن حزم حين أبعثه آلى الیمەن ء وكنب ابو بكر 
الصدیق رغی الله عنه لانس حمن بعثه الى البحرین کنابا وختمه بخاتم رسول 
الله صلی الله عليه وسلم وروی حارثة بن مضرب ان عمر کنب الی هل الكوفة: 
« اما بعد فانی بعثت الیکم عمارا اميرا وعبف الله قاضیا وإوزيزا قاسمغوا لهها 
وأطيهوا » فقد آثرتكم.بهما ».فان کان البلد الذى ولاه بعيذا انشسهد له على 
التولية شاهدين ليشت بهما التولية » وان كان قريبا بحیث: يتصل به الخ 
فى التولية ففيه وجهان ( احدهما ) وهو قول آبی اسحاق انه يجب الاشهاد 
لازه عقد قلا شبت بالاستفاضة كالبيغ ( والشانی ) وهو قول آبی سسعيدا 
۔الاصطخری اذه لا يجب الاشهاد لآنه بشت بالاستفاضة فلا يقتضر الى آلاشهاد » 
والستحب للقاضی أن يسال عن امثاء البلد ومن فيه من العلماء :» لانه لانت ۔ 
له منهم فاستحب تقدم العلم بهم » والستحب آن یذخل البلد يوم الائنین لان 
الثبى صلى الله عليه وسلم .دخل المديتة يوم الاثثين > والستدب ان ينزل 
وسط اللد ليتساوى الناس . كلهم فى القرب منه ويجمع الناس دقرا عليهم 
العهد ليعلهوا التولية وما فرض اليه ٭ 
RE tirt‏ 

قصل فاذا افن له من ولاه ان یستخلف قله آن يستخلف » وان 
نهاه عن الاستخلاف آم بجز له آن ہستخلف لانه نائب عله فتبع آمره ونهیه ٩‏ ` 
وان لم بائن له ولم بنهه نظرت فان کان ما تقلدہ بقدر آن يقضی فيه ابنفسنه 
ففیه وجهان احدهما وهو قول اہی سعيد الاصطخری آنه جوز أن استخذلف 
لاذه بنظر فى الصالح فجاز ان ینظر بنفسه وبغيره ( والٹانی ) وهو الذهب انه 


۳۳۹ 


لا يجوز لان الذى وله لم برض بنظر غيره » وان كان ما ولاه لا يقدر أن يقضى 
فيه بنفسه لکثرته جاز آن یستخلف فيما لا بقدر عليه لان تقلیدہ ما لا بقدر 
علبه بنفسه آذن له فى الاستخلاف فيما لا بقدر عليه كما ان توكيل الوكيل فيما 
لا يقدر عليه بلفسه ازن له فى استنابة غيره ۰ وهل له آن يستخلف فيما قدر ‏ 
عليه ان یقضی فبه بنفسه ؟ فيه وجهان ( احدهما ) أن له ذلك لان ما جاز له 
آن بستخلف فيه البعض جاز أن بستخلف فى الجميع کالامام ( والثانى ) انه 

لا يجوز لانه انما اجیز له ان یستخلف فيما لا بقدر عليه للفجز فوجب ان يكون 
مقصورا على ما عجز عله ۰ 


الشرح . رواية کاب النبی صلی الله عليه وسلم لعمرو بن حزم 
ا هن وت سا فطاع وآنه لا تقوم بها حجة » وآن 
" فى اسنادها سلیمان بن داود وهو مت متفق على ترکه وقد ضعفه غږ واحد ولکن 
التحقیق الذی أثبتناه فى کتاب الجنایات برد قول من قال تضعیفه لأن الخبر 
أخرجه مالك ف ال وطاً والشافعى فى المسند من حدانث عفرو بن حزم عن 
أبيه واسناده عندهما وعبد الله بن آبی بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
آیبه » قال الشوكانى : ووصله نعيم بن حماد عن ابن المبارك عن معمر عن 
عبد الله بن أبى بكر بن حزم عن أبيه عن جده وجلاه محمد بن عمرو بن حزم 
ولد فى غهد النبى صلی الله عليه وسلم ولکن لم یسمع منه كما قال الحافظ ». 
وكذا آخرجه عبد الرزاق عن معمر ومن.طريقه ورواه آبو داود والنسائی 
. امن طریق ابن وهب عن یونس عن الزهرى مرسلا٠ء٠‏ ورواه أبو داود فى 
ٛ الراسیل عن ابن شهاب قال قرآت فى کناب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لعمرو بن حزم حین بعئه الى نجران وكان الکتاب عنسد أبى يكن بن حزم 
ورواه النسائی وابن حبان والحاكم والبيهقى موصولا مطولا من حدیت 
الحکم بن موسى عن يحبى بن حمزة عن سليمان بن داود حدثنى الزهرى 
عن ار ر مات ار سر رت کت 
آهل ااحديث فى صحة هذا الحدت فقال آبو داود فى المراسيل قد أسند 
هذا الحدنث ولا يصح والذى ف اسناده سليمان بن داود وهم انما مو 
سلیمان بن آرقم » وقال ف موضع آخر : لا أحدث به » وقد وهم الحكم 
أبن موسی ق قوله سليمان بن داود » وقد حدثنى محمد بن الوليد الدمشقى 
أنه قرأ فى أصل بحیی بن حمزة : سليمان بن آرقم وهكذا قال آمو ززرعة 


vy, 


ال ا مالع "بن محمد جور اپو این المزدیا 
: وغيرهما .وقال صالح جزرة : حدثنا رحيم قال : قرآت ف :كتابٍ بحيي بن 
حمزة حدیث عمرو بن حزم فاذا هو عن سلیمان بن آرقم قال صالح نگ 
عن هذه الخنكاية مسلم بن الخجاج ۰ قال الحافظ ویژید هذه الحكاية 
ما روا النسائى عن الهيثم بن مروان عن محمد بن بكار عن بحبی بن حمزة 
عن سليمان بن آرقم عن الزهری وقال : هذا آشبه بالصواب » ومن آراد 
لزید فليرجم الى کتاب الجنابات فى قتل الرجل بامرآة » وقد مضى > اما 
دغول النبى صلی الله لا وسلم الات زوم اه فيد بقاري ا 
:المجرة ہہ جا 1 


اما الاحکام ٠‏ فاذا دای الان رجلا الققساء لی دلب أن ۱ 
کت له كات العهد والتولية » وهنو ما سسی بالمراسيم الملكية أو . 
الجمهورية أو الرياسية » وقد استعمل النبى صلی الله عليه وسلم هذه الكتب ٠.‏ 
واستعماها :الخلفاء من بعده ؛ ونأمره فیها تقوٰی: الله والتثيت فی القضاء 
ومشاورة أغل العلم وما بحتاج اليه من القيام بحفظ آموال اليتامى والوّقوف: 
ومزاعاة حال اة وغير ذتك > فان كان البلد الذى ولاه القضاء غليبه 
بعیدا عن بلد الامام بحيث :یتعذر وصول الخیر بتوليته اليم آمکن أن 
بحضر شاهدین » ویننی عن هذا كله آن الاجراءات التی تنم فى تولية القضاة 
تقتضی حركة سنوية تسمی ( الحركة القضائية ) تشتدل على تعیین الفض‌اة 
الحدد وترقية القدامی الى مناصب آعلا : وف هذا الاجراء العام من التثبت 
بع ار کر وھ تا ف 
وسائل الاتصال السريعة فى عصرنا وما ى الصعف السيارة .التى. قنشر 
الأخبار وکذلكث ما تتغذه الحکومات من جريدة زسحمیة تتفذ | المراسيم ۱ 
بمجرد نشرها فیها ما مجعل لعهد الولاية من الاستفاضة والغلم ما جنل 
أحكامه نافذة ».وستجب أن بدخل دار اتا الذى تولاه دم الاين 
أسوة بالنبى صلى الله عليه وسلم حیث دخل المدنة يوم الاثنين » وق هذا 
اشعار بالدور الذى نوده القاضى وهو آمزر له من الأثر التالغ ق نله 
ما فيه » فان ال تحری الوقت الذى دخل فيه النبى صلی الله عليه وام 


۲٢۸ 


المدينة انما يتمثل ضاحب الشرع ف عمله فيترسمه فى آحکامه ويقتدى به ف 

عدله ء وهكذا يكون لتحرير تولى عمله يوم الاثنين مغزى يشير الى 

اأقدوة » والمستحب أن يكون مكان المحكمة فى فنصف البلد أو فى مكان 

سهل على الناس الوصول اليه بغير مشقة » وأن یکون معروفا للمتقاضین 

عن طرنق توضیح مكانه فى كل أوراق الدعاوی واعلان الجلسات التى ترسل 

ألى الخصوم ۰ ۱ 

_. مست‌اله قله : ناذا آذن له من ولاه آن ستخلف الخ فجمله , 
ذلك أنه اذا ولی الامام زجلا القضاء على بل فالستحب له أن يأذن له آن 

بستخلف فيمأ يمكنه القیام به وفيما لا يمكنه » لأيه قد يحتاج اليه ء فاذا 

جاز له فى الاستخلاف جاز له أن بستخلف + وان نهاه عن الاستخلاف قال 

المصنف : فليس له أن يستخلف لأنه نالپ عنه فتبع آمره ونهيه » وقال القاضی 

أبو الطيب : ان كان ما ولاه ممكنه القيام به لم بجز له آن يستخلف ء وان 

کان لا پمکنه القیام به فوجود النهى ها هنا وعدمه سواء ء وان کان ولايد 

ولم آذن له ف الاستخلاف ولا نمی عنه ظرت ‏ فان کان ما ولاه يمكنه 

انظر فیه بتفسه - قهل بحوز له أن ستخلف ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) 

وهو قول آبی سعيد الاصطخری : انه يجوز له أن يستتخلف لأن الغر ض 

تؤليته القضاء والفصل بين الخصمين » فاذا فعله بنفسه أو بغيره جا ؛ 

ولأنه بنظر فى مصالح المسلمين فجاز أن بنظر بنهسه وبغیرہ۔( والثاتى ). 
لا بجوز له أن يستحلف وهو الأصح ؛ لأنه نائب عن الامام فلم بجز له : 
الاستخلاف فيما بقدر عليه كالدليل ف البيع » وان كان ما ولاه لا يقدر على 

النظر فيه بنفسه بان بولی الامام رجلا القضاء اقليما كبيرا أو قطرا مترامى 

الأطراف فله أن يستخلف فيما لا ممكته النظر فيه » كما قلنا فيمن و کل وکیلا 

ف بيع ما لا بقدر عليه بنفسه » وهل اه أن يستخلف فيما بقدر على الظر 

فيه بنفسه ؟ على الوجهين الأولين » وكل موضم قلنا : له أن ستخلف فيسه . 
فاستخلف وحکم الخليفة لزم حکمه ٭ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


1 فصل ولا جوز آن بقضی ولا بولی ولا يسمع البيئة ولا یکانب 
. قاضيا فى حکم فی غير عماہ فان فعل شیئا من ذلك فى غير عمله لم يعتف به لاه 
لا ولاية له فى غبر عمله فكان حکمه فیما ذکرناه حكم الرعية ۰ ۱ 


فصل انگ اللا وان لت ا مع حلم 
تحاكها فيها الى خليفة له > لان عمر بن الخطاب رضى الله عنه تحاكم مع أبى, 
أبن كعب 'الى زيد بن ابت ووحاكم عثمان رغی اللہ عنه مع طلحة الى جبيرا 
أبن ن ملعم ء وتجاكم على عليه السلام مع بهودى فى درع الى شريح » ولانه 
لا بجوز أن رکون شاهدا لنفسه فلا يجوز أن يكون حاكما لنفسه » ولا جوز ۱ 
أن يحكم لوالده وان علا ولا لولده وان سفل » وقال آبو نور اہجوز ٠.‏ وها 
خطا لانه متهم فى الحکم لوما كما بتوم فى الحكم لنفسه , وان تحاکم اليه والده 
ا مع ولده فحكم لاحدھما فقد قال بعض اصحابتا انه يجتمل وجهين ( احدھما ) 
. أنه لا يجوز كما لا بجوز اذا حكم له مع اجنبی ( والثانى ) انه يجوز لأنهما 
استويا فى التعصيب فارتفعت عنه نهمة الیل ء وان اراد ان یستخلف فى أعماله 
والده واولده .جاز لأنهما يجريان مجرى نفسه ثم يجوز آن يحكم فی اعماله فجاز 
إن بستخلفهما للحكم فى آعماله » واما اذا فوض الامام الى رجل آن يختار: 
قافا لم بجز ان بختار والده آو ونده لانه لا يجوز آن بخنار نفسه فلا جوز ۱ 
أن يختار والده أو ولاه | 4 


الشرح مت عمر وَأنى رواه یھ لواف 
( بستان ) كانت پینهما فقال عمس : بینی وبينك زید بن ثابت فانطلقا طرق 
عمر الباب فعرف بزيد صوته فقال : با أمير:المهامنين آلا بعثت الیاحتی 
. نيك ؟ فقال : « فى بیته بثتی.الحکم »> وأما مد ا و 
أيضا أن عثمان ہی مر بالمدينة برض له بالكوفة ثم ندم 
غثمان فقال : بعتك ما لم آره فقال : !نما النظر لني لأنك بعت ها , رات و 
ال ا تحاکم 
شمان وطاحة فعندہ آبضا أن عثماف ابتاع من طلحة أرضا بالمدينة بأرض ٠‏ 
له بالكوفة ثم ندم عثمان فقال : بعتك ما لم أره فقال : انما النظر لی لأنك 
اتعت ما رت وأنا انتبت مغیبا فجعلا بينهنا جبير. بن مطعم حکما .فقضى 


e 


بجواز الیم ٠‏ آما تحاكم على والبهودی فعند الحاكم والبيهقى وأعله ابن 
الجوزی وغيره بأبى سنمیں وعمرو بن شمر وجاير الجعفى ٠‏ 


أما الأحكام ناذا ولى الامام قاضيا على بلد قحضر اليه خصمان ىف 
البلد الذى ولى القضاء عليه من غير أهل ذلك البلد جاز أن بحکم بينهما » 
وان خرج القاضى عن البلد الذی ولى القضاء عليه الى بلد آخر لم مجز 
له أن يكتب الى حاکم خر بما ثبت عنسنده ليحكم به أو بسا یحکم به 
لينفذه » فان فعل ذلك ام يعتد بكتابته وهكذا ان وصل اليه کتاب‌من‌حاکم 
فقرآه فى بلد غین بلد.عمله بشهد له عنده له شاهدان بذلك لم :نجز له العسل, 
بموجب ما كتب اليه حتى برجم الى بلد عمله ويقر؟ الکتاب انیا : وبعيلا 
الشاهدان الشهادة لأنه فى غير بلد عمله كسائر الرعية ء وان حضر اليه 
خصمان فى غير بلد عمله فحكم بیتھما لم :يعتد به سواء کانا من يلد عمله 
أو من غيرها لأنه هنال كسائر الرعية ء هكذا قال آصحابنا والذئ بقنضی 
الذهب آل یکون كما و تحاكم رجلان الى من بصلح للقضاء وليس بقاض 
على ما مضی »ولو آذق الامام للقاضی أن یحکم بين آمل ولابته حيثما کنو 
جاز له أن بحكم يبنهم وان كانوا فى ولانة غيره ء وان اجتمع حاكمان فى 
غير عملهما فأخبر آحدهما الآخر بحکم حكم به آو بٹیء ثبت عنده لم يضح _ 
ذلك الاخبار فلا يجور للسامع أن بحکم ہما آخبره الآخر بشوته عنده ولا 
أن ينفذ ما آخبره أنه حکم به لآق الخبر مرتاود وسماعه لم يصح ء وآما اذا ٠‏ 
التقيا فى عمال أحدهما ‏ فان اجتمع قاضى الجند وقاضى المدينة فان أخبر 
قاضی الجند قاضى الملاينة بما ثبت عنده آو بحکم حکم به صح الاخبار » 
لأن قاضى الجند ف موضع عمله فصح اخباره » فان رجع قاضى المدينة الى 
موضع عملة فهل يجوز ]له ان سر مرج فا أيه به دس ادف 
قولان بناء على القولين ف القاضی هل بجوز أن محکم بعلم ؟ وزات نها 
فى موضعهما ء وان آخبر قاضى المدينة قاضی الجند بٹیء مُت عنده أو - 
به لم بصح اخباره ء فلا يجوز لقاضى الجند العمل بعوجب تخبرہ لأذا قاض 
المدينة فى الجند كسائر الرعية ه ` 


مسالة ولا یجون للقاتى انا يحكم لنفسه كما لا تجوز أن 
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يبهذ تسه ٤‏ فان اتفق ق ينه وبين: غيزه خصومة تخاکما الى: الامام أو .الی. 
بعض القضاة الذين ولاهم الامام ٤‏ فان تحاكما الى نائب القاضى الخاصنم 

ضح ء لأن عضر رضی الله عنه تحباکم مع أبى بن كعب الى | زی ین بت 
وتحاكم عثمان' وطلحة الى جبیر بن مطحم و وتحاكم على مع بهودی :الى شرزيح ' 
فى درع ٤‏ ولا يجوز أن بحکم پر لوالده وان علا ولا لولده وان سفل ؛ وقال 
أبو ثور من أصحاب الشافمى: : : يجوزا٠‏ دليلنا دلا قبل سا ام 
يصح حكمه له كنفبه ء وان تعاکم اليه والدہ وولده فهل یسح حكمه ؟ فيه ۱ 
ان انحا : لا ريصح كما لا يصح حكمه بین حدھما وین الأجنيى وب 
قطع آصحابنا ء والثانى : يصح لأنهما سواء في البعضية منه فارتفعت:عنه 
تھىة الئل > وان آراد القاضی آن يستخلف ولده أو والده جاز ے رذا کانا 
ن أهل القضاء ء الأنهما .بحر بان مجری تفسه ء وان فوض اليه الامام آن 
سار وف الم آن کا ر آحدھما كما لا بخوزاآن پختار نسله ۱۰ 


قال الصتف رجه الله تعالی 


فصل ولا يجوز ان يرتثى على الحكم تا روى ابو هريرة ان 
الذبق صلی الله عليه وسام قال « لعن الله الرانی والرتشی فى الحكم » ولانه 
اخذ مال على حرام فكان جراما كمهر البغى ولا بقبل هدب ممن لم يكن له عادة 
أن بهدی اليه قبخ الولابة » 1ا روی انو حميد الساعدى قال ::( استعمل 
رسول الله صلى الله عليه: وسلم رحلا من بنی اسد يقال له ابن اللتبية على 
الصدقة فلما قدم قال : هنذا لكم وھذا اهدی الى فقام النين صلی الله عليه 
وام على امثير فظال : ما بال العامل نبعثه على بعض اعمالنا فيقول : هد" 
لكم وهذا اهدی الى الا جلس فى بيت آبيه أو امه فینظر ابهدی اليه ام لا 5 
والذی نفبی بيده لا أخذ احد منها شتا الا جاء بوم القيامة. بجع ای 
رقبته » فتل على أن ما اهدی اليه بعد الولارة لا يجوز شوله » واما من كانت 
له عادة بان بهسی البه قل الولاية ررحم او مودة فائه ان كانت له فى الحسال . 
۱ حكومة لم بخز قبولها منه » لانه لا باخذ ف حال ينهم فيه » وان لم يكن 0 
حکومة فان گان اکثر مما کان بهدی اليه او أرفع مله لم يجز له قبواهد! لان 
الزيادة حدث بالولاية » وان لم يكن اکثر ولا ارقع مما كان يفدى ال جاز ` 
قبولها لخروجھا عن تسبب الولاية ٤‏ والاولی ان لا بقبل لجواز أن يكون قد 
أعدى اليم می امنتظرة 5 


پم 


فصل ویجوز ان :حضر الولائم لن الاجابة الى وليمة غير العرس 
هس تحدة وف وليمة المرس وجهان ( احدهما ) انها فرض على الاّعیسان 
( والثانى ) انها فرض على الكفاية ولا بخص فى الاجابة قوما دون قوم » لان فى 
تخصیصں بعضهم ميلا وترکا للعسدل فان کثرت عليه وقطعته عن الحکم ترك 
الحا ور فى حق الجمیع لان الاجابة الى الوليمة اما ان تکون سنة او فرضا على 
انكقابة او فرضا على الاعیان الا أنه لا يستضر بترکها جهیع آلسامن والقضاء 
فرص عليه ويستفر بتركه جميع السلمن فوجب تقديم القضاء ۰ 


الشرح حديث آبی هريرة أخرجه الترمذى وحسنه وابن حبان 
والحاکم > وآخرجه الطبرانی عن آم سلمة قال المتذرى : باسناد جید ؛ 
وروی الطیرانی عن ابن مسعود قال : « الرشوة فى الحكم كفن > وهی بین 
الباس سحت » وحدث أبى حميد الساعدئ لأخرجه الشيخان وآبو داود 
وفیه : «.اشتعمل البی صلی الله عليه وسلم على الأزد رجلا يقال له ابن 
اللتےة » 'الحديث ٠:‏ 1 : 


اما اللقات ‏ فابن اللتبية بضم اللام واسکان الثاء منوب الى بنى ٠‏ 
لاب وهم حى من أزد 4 والرشوة فتح الراء وکبرھا وضھا ثلاث لات 
قال علب : هى من رشا الفرخ اذا مد رأسه الى آمه لتزقه » واسترشى 
. الفصيل طاب الرضاع قال فى الأساس : ومن المجاز : امددت أرشية الحنظل , 

والبطیخ وسيورها وهی آنصانها قد أرثى الحنظل وترشيت فلانا لا پنته 
كما بصائع الحاكم بالرشوة ورشوت الدھر صبرا حتی قضي لی عليكم ولقد 
أبدع من قال : 

. :رشو أجنتها المطى شرابها طمعا بأن ينتاشهن من الصدى 


وقوله : ( من بنى أسد ) فى الصحيحين ( الأزد ) وهو لغة فى الأسبد 
تجمع قبائل وعمائر كثيرة فى الیمن ء وآزد أبو حى من اليمن وهو أزد بن 
أفصح وهم إزد شنوءة وأزد عمان وآزد السراة ٭ وآما أسد بالفتح فمق 
أبو قبيلة من مغر وهو آسد بن خزيمة بن مدركة بن الیساس بن مضر » 
" وآسد أيضا قبيلة من ربيعة وهو.أسد بن ربيعة بن نزار ٠‏ ۱ 


اما الأحكام. غانہ بحرم علی القاضى أخذ الرشوة للخير:ء ولأته ان 
اخذ الرشنوة ليحكم د بغر الحق. فالحكم بغير الحق محرم » وكذلك الأخذ 0 
عليه » وان أخذ الرشوة لوقف الحکم فان امضاء الحكم وزاجب عليه فحرم 
الأخذ على ابقافه » وان آخذ الرشوة ليحكم بالحق لم بجز لأنه بأخذ الرزق! ‏ , 

من الامام فلم یجز أن ياخذ عوضا آخر:» وحکی ابن ن الصسباغ أن الشيخ . 
آبا حامد والقاضی آبا الطيب قالا : اذا كان القاضي لا باخذ رزقا من الامام 
فقال للخصمين : لست أقفى بيتكبا حتی تجعلا لی عوضا جاز ٭ قال ابن 
الصباغ فى الشسامل : وینبفی أن یکون آخذہ لذلك من آجدهما لیحکم" 
بالحق بجری مجری الهدية على ما ندکرها » فأما الراثى فان كان نطلب ببا. 
يدفمه آن يحكي بغير الحق أو على ابقاف الحكم حرم عليه لك » وعلیه 
تحمل لعنة التبى ضلی الله عليه وسلم للراتی ٤‏ وان کان بطلب ہما يدقعبه 
وصوله الى حقه لم بحرم عليه ذلك هكذا آفادہ القاضى العمرانی ف البيان » 
والذى ندين الله عليه أنه. تبغی:آن بورع القاضى عن أخذ الهدية كما بجی ۱ 
على ال متقاضین أن: هتحوا هذا الاب لأنه شر مستطير » وفشو الرثلوة فى . 
أرباب وظائف الخدمات العامة بلاء آفسد الذمم وأساء الى الرعية ء وآخند 
الشعور بالواجت 4 و آهمد الضسمار وآمات الثلوت » وعطل المصالح 
المرسلة + وکدس الأضابيز والأوراق آمام آرباب الوظائف الذين قد يبطلوق: 
آحکام القضاء انتظارا 'للرشیرۂ » وقد تضیع حقوق الأيتام والأرامل لجز 
آولئك عن اشباع شهوات المرتشين ٠‏ 


فرع اذا أهدى الى القاضى أو الى الموظلف على موق تن 
مواقع العمل فى الدولة هدية نظرت ‏ فا كان المهدى ممن لم تحر ات 
. بالهدية اليه قبل الولااية ‏ حرم عليه قبول الهدية لحدیت آبی جمیسند: 
الساعدى الذى: خرجناه تاا ولحدیث « من ولیناہ ورزقناه فما بأخذا بعد 
ذلك فهو غلول 6 آخرجه ۳1 داود » والهدية رشوة ما دامت تفس المرتشى 
. مستشرفة لها » وقد أخرج أبن داود ء والترمذی بوصححه وابن ماجه عن ا ی 
عمر مرفوعا :. « لعن الله الراشی والرتتي 6 ولفظ ابن ماجه : « لعنة الله 
غلى الراثی والرتشی » وعند الطبرانی ورواته ثقات : « الرائیٰ والمرتشى 


نوی 


فى النار » ورواه البزار بلفظه من حديث عبد الرحمن بن عوف ء بوعن وبان 
قال : « لعن رسول الله صلی الله عليه وسلم الراثى والمرتشى والرائش » 
( عنتى الذى پشی بینھما بالرشبوة ) وى سنده أبو الخطاب مجهول » وغن . 
ابن عباس رضی الله عنهسا أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « من ولی ٠‏ 
عثرة فحكم بينهم ہما أحبوا أو ہما كرهوا جىء به مغلولة يده فان عدل ولم 
پرتش ولم بحف فك الله عنه ء وان حكم بغير ما آنزل الله وارتشی وحابی فيه 
شدت د ساره الى بسینه ء ثم رمی به فى جهنم فلم یبلغ قعرها خمسمائة عام ¢ 
ا الحاكم عن سعدان بن لولید عن عطاء عنه وقال : سمعه لحسن بن 
بشر البجلی منه وسعدان كوف قليل الحدیث ولم نخرج الشيخان عنه ٠‏ 


قال ابن الصباغ وأصحابنا يحتجون بحديث أبى حميد وليس فيه حجة :" 
تلاهرة > لأن العامل قبل الهدية ممن له عليه سلطان ء وكلامنا فيين لا يكون . 
له علية شىء » ولان من لم بجر العادة بالهدية الى القاضى قبل الولاية اذا . 
آهدی البه شيئا فالظاهر أنه أهدى له ذلك لخصومة حاضرة فلم .بح له . 
قبولها » وآما اذا آهدی اليه من كانت له عادة بالهدية اليه قبل الولاية بقرابة 
أو بصداقة. ب فان كانت له حكومة مب له نوا ,لا روي انز 
ابن ات كان بهدی الى عمر كل سنة لبتا 35 انه استقرض ".2 يبت الال ۲ 
فاقرضه مائتی دینار فأهدي زید لعمر من عشیتہ شیٹا من اد فلم يقبل ” 
وقال : لعله انما قدم لنا لا آقرضناه فلم کرد ی 3 
وان لم تكن له حكومة فهل بجو له قبولها ؟ حكى ابن ن الصباغ: والطبری 0 
فيه وجهن ( أحدهما ( لا ہجوز قبولها اقوله صلی الله عليه وسلم : 7 ھدایا:: 
العمال غاول » وروی « سحت » ولم يفرق ( والثانى ) وهو رض ولم 
پذکر الشیخ آبو حامد غيره آن الأولى آن لا تقبل لجواز أن نكن قد آهدی 
له لحكومة ممننظرة ء فان قبلها جاز لان العادة جرت باهدائه اليه لا لأجل 
الحکومة "فلم تلحقه تهمة » وذكر الصتف اذا لم تكن له خصومة فان کان 
أكثر مما کان يهدى اليه أو أرفع منه لم بجز له قبولها » وان كان مثل ما كان ` 

: بهدى اليه جاز له قيولها ٭ هذا ترتیب أصحابنا العراقيين وقال الخراسانیون: 
ان كان المهدى آحد المنحاكين لم بجز له قبول الهدية منه ء وان كان غي 


وعم 


تکمین د فان كان من آهل ولايته ‏ لم يقبل منه سبواء کان هدي اليه . 
قىل البولاية آو لا بهدی اليه ۰ وان كان من غیر أهل ولاته فالأولی آلآ قبل 
منه » فان قبل منه جاز » وان خرج القاضی من بلد ولاته أو آحیسل الى 
تاد بعد بلوغه سن الشيخوخة ( سن العاش ) فأهذی اليه فهل يجوز 
أقبولها ؟ فيه وجهان ( المنصوص ) أنه یجوز له قبولها لأنه هناك کسناش 
ارعبة ( ولتانی) لا جوز له قبولها كما لا يجوز له اخذ الرغيرة هناك » 
وکل موضم قلنا : لا ہجوز له قبول اهدية فقبلها فانه لا يملكها » لأنا قد 
کنا تحر بها عليه > والی من پردھا ؟ فيها وجمان ( آحدهما ) پردھا الى 
المهدى لآن ملکه لم يزل عنھا ( والثانى ) أنه يردها الى ست اھ 
المذهب آنه أهدى اليه کان ولاته وهو منتصب بمصاحة المسلمين. فکا 
الہدی آهدی ذلك الى المسلنين فصرف ذلك فى مصالحهم 20ط" 
0 فى العامل (آی الوالى أو المحافظ أو الأمور ) اذا قبل الهدية ( أحدهما ) 5 
بردها على الهدی ( والتانی ) بجعلها في الصندقات ۰ هذا ترتيب أصحاننا 
العراقيين » وقال الط اسانیون : هل ينلكها الهدی اله ؟ فيه وجمان . 


قال: الامام الشوكانئ قاضى صنعاء رحبه الله : وقد يوب البخاری ف 
أبؤاب انقضاء و بات هدايا العمال » وذكر حدایثت ابن آللتبية المشسنهون. » 
والظاهر أن الهدانا التى: تهدى للقضاة وتحرم ھی وع من.اازشنوة لأن 
اذى اذا لم يكن معتادا للاهداء الى القاضی قبل ولاته لا هدی البه الا ۱ 
لض وهر اما التقوى به على باطنه أو التوصل لهدیته له الى حقه والتال 

حرام کما تقدم » وأقل الأحىال أن کون طالبا لکیہ الج م وئعظینه .. 
وتفوذ كلامه ولا غرض. له نذلك الا الاستطالة على نخصومه أو لین فوع - 
اطالبتهم له فیحتشسه می له عليه ویاه ما لا يخافه قبن ذلك » وما ۱ 
الأغراضن 
الستمد. لإوقوف بين يدي ربه من قبول هدابا من سی اا و 
: لتقضاء » فان للاخسان ناثيرا ف طبع الانسان » والقلوب مجبولة على حب ' 

من آخسن الیھا 6 فربما مالت: تسه الى المهدى اليه ميبلا قوثر الیل غن ٠٠‏ 
الحق عند عروض, المخاضمة بين المهدى وبين غيره ءٴوالقاضی لا یش بذلك 


۳۳۹ 


كلها تزول الى ما آلت البه الرشوة قانیعذر الحا م التندفظ [دننه ۰ ۱ 


وظن أنه لم يخرج عن الصواب ,يسبب ما قد زرعه الاحسان ف قلبه » 
والرشوة لا تفعل زرادة على هذا » ومن هذه الديئية امتنعت عن قبول 
الهدايا بعد دخولى ف القضاء مسن كان يهدى الى قبل الدخول فيه بل من 
الأقارب فضلا عن سائر الناس ء فكان فى ذلك من النافع ما لا ۔یتسع المقام 
لبشطه » آسأل الله أن بجعله خالصا لوجهه اه ٠‏ ۱ 


مسنالة اذا دعی القاضى الى الوليمة فالستعب له أن جيب 
لحدیث النبى صلی الله عليه وسلم « ولو دعيت الى کراع لاجبت » ولأن 
الاجابة من فرائض الكفايات والقاضی من آهل الکفابات » فان كثرت عليه 
الدعزات الى الولائم ؛ وكان حضوره فیها بشفله عن الحكم لم يحضرها » 
لأن حضورها فرض على الکفایة ولم یتعین عليه » والوجه والخکم قد تمين 
عليه لما صار قاضيا » والمستحب له أن يعتذر الى من دعاه ويعرفه اشستغاله 
بالحكم وبساله أن يحلله من الحضور ؛ ولا بخص بالاجابة قوما دون قوم 
لان فى ذلك ميلا الى من حضر عنده وكسرا لمن بحضر عنده هكذا أفادہ 
العمرانی والماوردى وقال الطبرى فى العدة : وقد قبل : ان هذا عقد یساوی 
أحوال أصحاب الولائم أو بقارب أحوالهم فى عملهم وفضلهم وصلاحهم » 
فآما من ليس ف درجتهم من الفساق آو السوقة فلا بأس عليه آلا يجيبهم 
وان كان يجيب غيرهم ء والأول هو المشهور هذا ترتیب أصحابتا العراقيين » 
وقال الخراسانيون : ان دعاه الخصمان أو أحدهما الى الضيافة لم يجب » 
لأن أحدهما ریما زاد فى اكرامه ما لا يزيد الآخر » وان دعاه غير الخصمين 
الى الضيافة ۔۔ فان دعاه الى غير الوليمة لم يجب ء وان دعاه الى الوليمة ل 
فان كانت الدعوة حفلا ‏ بأن فتح الباب لکل من أراد أن یدخل لم بجي 2 
. وان كانت الدعوة تفرا بان بخص قوما من آهل کل طائفة بأعيانهم لم يجب 7 
وان دعا كل طائفة واستوعبهم ۔ فان کان الحاكم بجد من طبعه أنه معیب 
غيره س أجابه » وان كان يجد من طبعه أنه لا يجيب غيره لم هجبه ۰ : 


۳۳۷ 
:م ۲۲ - الجموع ج ۲۲ ) 


قال الصنف رجه الله تعالى 


ویجوز أن .يعود الرفی ويشهد الجنائز وباتی مضم القائب لفوله صلي 
الله عليه وسلم « عائد الریض فى مخرف من مخارف الجنة حتی برجع » وعاد 
النبى صلی الله عليه وسلم سعدا وجايرا وعاد غلاما يهؤديا نی جواره وعرض 
عليه الاسلام فاجاب » وكان یصلی على الجنائز فان كثرت عليه انى من ذلك 
ما لا بقطمه عن الحكم » والفرق بينه وبين حضور الولائم حیث قلنا : انها اذا 
كثرت عليه ترك الجمیع آن الحضور ف الولائم لدق اصحابها فاذا حضر عند 
بعضهم کان ذلك للميل الى من يحضره , والحضور فى هذه الاشیاء لطلب 
الثواب لنفسه فلم بترلا ما قدر عليه E 0 ٠‏ 

فصل ويكره ان یہاشر الع والشراء بنفسه لما روئ أن آبو 
الاسود المالكى عن ابیه عن جده آن النبی صلي الله عليه وسلم قال ؟ ( ما عدل 
وال انجر فی رعيته ابد » وقال شریح : ( شرط على عمر رضى الله عنه حين 
ولانى القضاہ ان لا انيع ولا آبتاع ولا آرنشئ ولا أقضى وانا غضيان » ولانه اذا 
بار ذلك بنفسه لم پؤمن ان يحابى فیمیل آلى. من حاباه. » فان احتاح الى 
البيع والشراء وكل من ينوب عنه ولا يكون معروفا به » فان عرف أنه وكيله 
استبعل بمن لا يعرف به حتی لا بحابی فتعود الحاباة البه » فان لم یجد من 
ينوب عنه تولى بنفسه لانه لابد له منه > فاذا وقعت ان بایمه حكومة انستخلف 
من بحکم بینه ورين خصمه لانه اذا تولی الحكم بنفسه لم يؤمن آن یمیل اليه ۰ 


الشرح الحديث آخرجه البزار من مسنند عید الرحمن بن عوّف 
وعيادة النبی صلی الله عليه وسلم لسعد وجابر مضت ف الفرائض ء وأما 
عيادنه الیهودی ففی سبنن البيهقى وحديث « ما عدل وال » آخرجه الحاكم ٠+‏ 


. أما اللغات . قوله : ( مخرف من مخارف الجنة) من قولك : خرفت 
ٴ الثماز خرفا من باب فثل قطعتها ؛ واخترفتها كذلك » والخریف الفصل الذّی 
تخترف فيه الثماز والنسبة اليه خرف بانتحريك والخرف ہفتح اليم موضع 
الاختراف وبکسرها اللکتل وسسی الحنل .: الخروف لانه برتع فیاکل من 
ههنا وههنا كانه يخرف ۰ وقال ابن بطال الرکبی : الخرف بالفتح البستان 
قال الأصمعى : بواحد. الخارف مخرف وهو جنس النخل سمی بذلك لأنه 
يخرف أى يختبىء | ه قلت : ویقولون خرف الرجل خرفا کتعب فسسد 


۴۳۸ 


عقله لكيره فهو خرف ء وقال الحجاج لعبد اللہ بن عمر حين رد عليه على 
المنبر : اسکت یا شيخا قد خرف ٠‏ 


أما الأحكام فانه يجوز للقاضى آذ) یمود المريض وشهد الجنبائز 
وآتى مقدم الغائب لن النبى صلی الله عليه وسلم فعل ذلك : ولا يجوز له 

أن يتج حتى لا بتعرض لمحاباة من یعامله والمحاباة بمنزلة الهدية والرشوة » 
وقول الهدية محرم عليه والرشوة اکثر حرمة » ولأن فى اشتغاله باليييع 
والشزاء تشويشا لخاطره ء وان احتاج الى ذلك اتخذ وکیلا لا يعرف أنه 
وكيله لثلا بحابى ء فان باع واد O‏ و ال و 
فلا ببطل البيع بأمر مظنون ٠‏ قال الشافعى رضی الله عنه : وآکرہ للحا 

النظر فى آمر صنعته وتفقة منزله وعياله » بل يوكل وکیلا لأنه اذا تولی ذلك 
بنفسه انشغل وتشوش خاطره + 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل ولا يقفى فى حال الفضب ولا فى حال الجسوع والمطش 
ولا فى حال الحزن والفرح » ولا يقضى والنماس یفالبه » ولا یقضی وا امرض 
یقلقه » ولا يقضى وهو بدافع الأخبثين » ولا یقضی وهو فى حر مزعج ولا فى برد 
مؤلم » گا روى ابو بكرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : لا ینہفی للقاضی 
أن یقفی بين اثئين وهو غضبان )) وروی آبو سسعید الخدری رض الله عشه 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ( لا يقفى القاضی الا وهو شہمان 
ربان » ولان فى هذه الاحوال يشتغل قلبه فلا يتوفر على الاجتھاد فى الحكم > 
وان حكم فى هذه الأحوال صح حكمه لان الزبير ورجلا من الانصار اختصما الى 
رسول الله صلى الله عايه وسلم فى شراج الحرة فقال رسول اللہ صلى الله عليه 
وسلم للرسسر ؟ « اسق زرعك ثم ارسل الاء الى جارك ء فقال الانصاری : ١‏ 
كان ابن عمتك يا رسول الله فغضب رسول الله صلی الله عليه وسلم حتی احمر 
وجهه قال للزبير : اسق زرعك واحبس الساء حتى يبلغ الجدر ثم ارسله الى 
جارك )) فحكم فى حال الغضب :۰ 


الشرح حدیث آبی بكرة فى الصحيحين وغيرهما بوحديث أبى 
سعييد عند الدارقطنى والبيهقى وفيه القاسم العمرى ضعيف » وحدث 
اختصام الزبیر ورجل من الأنصار مضی ف الصلح والمساقاة ٠‏ 


اما اللات فيدافمة الأخبثين هكذا بالتثنية البول والغائط ویسمی 
حبس البول ( حقنا ) اوحبس الغائط ( حقبا ) وصيغت على أفعلين' تتبیهسا 
على شدة قذارتهما نف موا توا سو لس و تن ۰ 


آما. الأحكام فيكز. ه للقاضی أن قضى اوهو غضبان لحديث آبی ينكرة: » 
وكان شريح اذا غضب فام ولم يقض » ولان الغضب بني العقل والفهن وذلك 
8یئ" الان ۶ ا 
اپنغیر فيه حاله ویشوش فهمه مثل أن پصیبه الجوع الشدید آو الم الشديد 
أو الفرح الشديد هكذا. آفادہ العمرانی وغیرہ من آصحابنا وكذلك غلبة 
التجاس أو مدافعة الأخبثین أو خضرہ طعام تتوق نفسه اليه لحديث آبی سعید 
ولأن هذه الأشياء نننعه من التوفر على الأجتهاد فکزہ فيها القضاء ك<_إلة 
الغضب » فان حكم فى حالة الغضب صح لأن الى صلی اللہ عليه وسلم 
حکم بین الزبین والأنضارى ف حال ل الغضبْ » وقد مضى آنا أن النبى ضلئ 
الله عليه وسلم قضی أن نتنازل اازين عن يعض حقه فلا قال الرجل ما قال 

تكن الس شان لله عليه ودام بآن بأخذ. حفه تاملا حتى يلغ با ماء الجدر: » 
فلم يكن للقضب آر ق الحكم سيل به عن العدل المطلق ٭ 


قال اتصنف رجه اللہ تعالى 


قصل وال تعب أن تخاس لاحم نی م شسع بارز یصل اليه کل 
احد ولا بحتنجب من غیر عذر ۱ روی إن النبی صلی .اللہ عليه وسام قال. : 
J}‏ من ولی من آمر الاش شيا فاحتجب ددن جاح یم وفاقتهم احتخب ۳ 
نون فافته وفقرہ ) والمسشحب أن ن بکون امجلس تسیا <تي لا بتاقی بضیته 
الخصوم ولا یزاحم قم الشیخ والمجرز » وان يون موضها لا بتاڈیٰ أفيضه 
بحر أو برد أو دخان أو رائحة منتنة ٤‏ لان عمر رغی الله عنسه کتب الى آبی 
فوسی الأشعرى رفى الله عنه : « واباد والقاق والضجر » وهته الانسیاء 
تففى الى الضجر وتمتع الحاكم من التوفر على الاجتهاد وتمنع الخصوم من 
استیفاء الحجة فان حكم مع هذه الاحوال صح الحکم كما يصح ق حال 
الفضب » ويكره ان پخلس القضاء فى السجد 11 روی معاذ رضى الله عنه أن 
النبى صلی الله عليه وسلم قال : « جنيوا. مساجدكم صبیانکم ومجانياكم: » 
ورفع آصوانگم وخصوماكم » وحدودكم وسل دسبوفكم » وشراء كم وببعكم . )) 


ہس 


ولان الخصومة يحضرها اللغط والسفه فينزه السجد عن ذلك ء ولانه قف 
یکون الخصم جنبا او خائفا فلا یمکنہ المقام فى المسجد للخصومة ٤‏ فان جلس 
فى السجد لف الحکم فحضر خصمان لم يكره أن بحكم بينهءا لا روى الحسن 
البصری قال : (( دخات السجد رابت عدمان دی اللہ عنه قد القی رداءه 
ونام فاتاه سقاء بغربة ومعه خصم فجلس عثمان وقضی بینھما » وان جلس فى 
البیت لفير الحکم فحشره خه‌مان لم يكره ان يحكم بینهما 1 روت ام سلمة 
الآنصار في مواریت متقادمة فقفی ردول الله صأى اللہ عليه وسام بینوزه-۱ 

وان احتاج الى اجرباء لاحضار الخصوم اتخذ اجرباء أمناء و یوصیهم 
باثرفق بالخصوم » ويكره ان بتخذ حاجبا لانه لا إؤمن أن يمتع من له ظلامة 
از یقدم خصوا على خصم ء فان دعت الحاخة الى ذلك اتخذ امینا بعيدا من 
الطوم ونوصيه ہما یلزمه عن تقديم من سبق من الخصوم » ولا یکره للامام ان 
ينخذ حاجبا لان پزقد كان حاجب عمر والحسن البصرى كان حاجب عشمان 
وقنبر گان حاجب على عليه السلام » ولان الامام بنظر فى جمیع ااصالح فتدعوه 
الحاجة الى ان بجمل لكل مصاحة وقتا لا دذل فيه كل احد ٠‏ 


الشرح الحديث الأول آخرجه آبو داود والترمذى عن أبى مریم 
الأزدى بلفظ : « من تولی شنيئا من أمر السلسین فاحتجب عن حاجتهم 
وفقيرهم احتجب الله دون حاجتة » وعند اطبرانی فى الکبیر بلفظہ : آيما 
أفير احتجب عن الناس فآهمهم احتجب الله عنه بوم القيامة 4 آنکره ابن 
أبى حاتم وأخرج ج الحاکم والترمذی وأحمد والبزار عن عمرو بن مرة قال : 
« سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يول : ما من امام آو وال بغلق 
1 دون ڈوی' الحاجة والخلة والمسكنة الا آغلق الله آبواب السماء دون 
خلنه وحاجته ومسکنته » والحدث الثانی حدث معاذ آخرجه ابن ماجه 
البهقی وقد ضعفه » والحديث اثالث فى السنن الكبير عن أم سلمة ٠‏ 


أما الأحكام نیستحب آن يقضى فی مكان بارز لتاس ليصل اليه كل 
1 > وستحب أن كون الوضم واسعا لئلا بلحقه التبرم والملل فيمئعه 
من التوفر على الاجتهاد ؛ وبلحق التخاصین ذلك فلا یسکنهم استيفاء 
لے آلا یکون بقربه ما بتأذی به من ذخان أو رائحة منتنة وها 


۳:۱ 


آشبه ذال فانها تفغی الى الضجر 0ص ٰ ہل" 
وتحول بين الخضوم وین استيفاء ء الحجة » فان حكم ق هذه اوح 
نے رحد يصح فى حال العضب ٠‏ 


فرع ویک ٠‏ للقاشى ان یجنی ف السجد الم وه قال عبر 
وقال الشعبى ومالك واحمد واسحاق : لا یکره وعن آبی حنيفة روایتنان 
احداهما یکره والثانية لا بکره الا ف السجد الأعظم للا جاء فى الصخیح أن 
النبى صلى الہ عليه وسلم سمع رجلا ينشد ضالة قى المسجد فقال صلی الله 

عليه وسلم « لا ردها الله غليك » انما بنيت المساجد لذكر اللہ تصالی 
والصلاة » فدل على أن ما عدا هذين منهى عنه ق السجد » ولأنه.قد یکون 
ف الخصوم من لا بمکنه اللبك فى المسجد كالجنب والحائض ء ولأن الخصوم 
نجرى ببنهم التکاذب والتشائم فنزه السجد عن ٠‏ ذلك ٠‏ + فان دل الب اکم 
السجد للصلاة أو الاعتكاف أو كان يننظر 'الصلاة ف السخد وحضر 
الخصوم لم یکره آن بحكم بينهم لا استدل به الصنف » ولا رواه البيمقئ ۱ 
عن الحسن البصری قال : "دخات مسجد الديتة فرآیت عثمان وقد كوم ۱ 
كومة من حصى ووضم عليها رداءه ونام فجاء سقاء ومعه قرربة ومغه خصم . 
له فتحاكما اليه فجلس وقفی بينهما » وان جلس الحاکم. ف بيته لیر الحکم 
وحضر حضره :خصان کان له آن بحکم بينهما بروئ ذلك عن آم سلمة ولتحاكم , : 

ا ا و تا : ( ف بین وی 
الحكم ) ولا بحتجب القاضی من غير عذر للنهى عن اجتجاب من ولى من 
آمور المسلمين شيئا وتوعدہ باغلاق أنواب السماء دون خاجتة ومسکنته: » 
فان دعته الحاجة الى اتخاذ حاجب اتخذ حاجبا آمينا بعيدا عن الطمع وپوصیه 
بآن بقدم الأول فالگول » ولا یکره للحاكم أن يتخذا حاجبا لأن عمر وعثمان 
ار ی ےس شی وی 
الى ی 


۳:۲ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل وبستحب ان يكون له حبس لان غمر رضی الله عنه اشتری 
دارا بمكة باربعة آلاف درهم وجعلها سجنا » واتخذ على عليه السلام سچنا > 
وحنس عمر رض الله عله الحطيئة الشاعر فقال : 
ماذا تقسول لأفراخ بذی مرخ د حمر الحواصل لا ماء ولا شجر 
القیت. كاسبهم فى قعر مظاءة بي فارحم عليك سلام الله با عجر 
فخلاه و حبس عمر آخر فقال : 
'----- ايا عمر الفاروق طال حبسی و ومل منی اخسوتی وعسرسى 
ف حدث لم تقترفه نقسى بد :والامر آضوا من شعاع الہ لشمس 


ولانه يحتاج اليه اللناديب ولاستیفاء الحق من آلماطل بالدين » ویستحب 
أن یکون له درة سس بی بوكر یس جو مو وی يؤدب بها 
النساس ٠‏ 


فصسل. وان احتاج الى كاتب اتخذ کانبا لان النبى صلی الله عليه 
وسلم گان له كناب منهم على بن اہی طلاب وزید بن ثابت رضى اللہ عذهما ومن 
شرطه ان يكون عارفا ہما یکانب به القضاء من الأحكام وما بکتبه من المحاضر 
والسجلات » لانه اذا لم يعرف ذلك افد ما يكتبه بجهله .. وهل من شرطه 
أن بکون مسلما عدلا ؟ فيه وجهان ( احمهما ) آن ذلك شرط فلا يجوز آن يكون 
کافرا لان۔آپا موسى الأشعری قدم.غلی عمن رضى الله عله:ومعه کاتب نصرانی 
فانتهره همر رضی الله عله وقال : « ولا تامنوهم وقد خونهم الله ولا تدنوهم 
وقد ابعدهم ال ولا تعزوهم. وقد آذاهم الله » ولان الکافر عدو للمسلمين فلا 
يؤمن أن يكنب ما ببطل ب حقوقهم » ولا يجوز ان ہکون فاسفا لاہ لا يؤمن ان 
بخون ( والوجه الثانی ) أن ذلك يستحب لان ما يكتبه لابد أن یقف عليه القاضی 
ثم يمضيه فيؤمن فيه من الخيانة . 


الشرح الحطيئة واسمه جرول بن أوس بن جكيسة من فحبول 

الشعراء ومتقدميهم وكا ذا شر وسفه ونسبه متدافع بن القبائل كان ینتنی 

الى كل واحد منها اذا غضب على الأخرى وهو مخضرم آذرك الجاهلية 
والاسلام فأسلم ثم ارتد وقال فى ذلك : 


۳۹۳ 


أطعنا رسول اله اذا كان بيننا' یچ فيا لعباد. الله ما لأبى بكر 
أنورثها يكرا اذا مات ده د وتلك لعمر الله قاصنة الظهر : 
ولتب بالحطيئة لقره وقربه من الأرض وقیل غير 3لك » وکانن جشما 
سئزولا دنیء النفس بخيلا قبيح النظر رث الهيئة فاسد الدين کئیں الهجناء ١‏ 
بذىء اللسان ٠‏ حدث بين الزبرقان بن مدر وبين قوم کانوا ينازعونه القبرف ١‏ ` 
هم پنو آنف الناقة فانحاز اليم الحطيئة مع آنه كان ق جوار الزبرقانِ وأخذ 7 
نهجو الزيرقان فشکاه الزيرقان, الى عمر قرفعه عم اليه إواستتشدم فآنشده 
فقال عمر لحسان ین ظات : أثراه هجاء ؟ قال : سم وناك سا دس 
عمر ء وكان الزیرقان قول : هحانی ہا أمير ین بو 
دع المكارم لا ترحل لبعيتها د واقعد فانك أنت الطاعم انکاسی ۱ 
تقال عر ا رسب ا ساب ھا زو با تبلغ مروءتى الا 
أن آکل‌وآلبس إوسأل عمر لبيد بن ربيعة عن ذلك فقال : ما بسرنی آن لحة 
من هذا الشعر ما لحقه وآن لی حمر النعم ٠‏ + فآمر به عمز فجعل' ف نقیر 
0ة 0 ار 
: كانك خر س الزبرقاق يو ا مل رس سس ۱ 
O‏ الليك يي نان لكل مقسام مقالا 
ولا تأخانى بقول الوشاة بو فان لكل زمان رجالا 1 


فلم پلافت اليه عر فکلمه فيه عمرو بن العبامن لأغرجه من ای 
فآنشده قوله فيه : 


ماذا تقول لارا | بذى رخ زعب المواصل لا مه ولا جر 


٠٠ میذب 17 واصل الحموى‎ )١( 


۳: 


غادرت كاسيهم فى قمر مظلة جو فاغمر هداك مليك الناس با عمر 
آت الامام الذى من بعد صاحيه 3 آلقت اليك مقساليد النهى الیشر 
ل يروك بها اذ قدموك لما چو نکن لانشسسمم کات بك الاثر 
فامتن على صبية بالرمل مسکاهم جو بين الاباطح تغشساهم بها القرر 
أهلى فداوك کم بینی ویینھم و من عرض داوية تعمى بها الخبر 
- فبکی عمر حين قال : « ماذا تقول لافراخ » فقال عمرو بن الضاص : 
فاشتری منه آعراض ال سلمین بثلائة لاف درهم فقال الحطيئة : 
وحمیتنی صرض الئيم فلم يخف هو نمی وأصبح آمنا لا يفزع 
تماق ای موس" كام سر ارک اشرق سوا سن 
البيهقى موصولا من طريق نافع بن الحارث ٭ 
اما اللغات 2 غذو مرخ واد بين فدك والوابشية والرواية المسهورة 
( بذى آمر ) موضم بنجد من دبار غطفان وهی التى رجحها یاقوت 
و( عرسى ) أى عروسى وهی الزوجة ٭ 
اما الآحكام فيستحب للحاكم آن يتخذ سجنا لأن الخلفاء الراشدين 
الثلاثة عمر وعثمان وعلیا اتخذوا سحنا : وذلك للتآدب واستیفاء الحق كما 
ستحب له أن تخذ درة 5 
مسراألة اذا تولی الكتابة بنفسه ين الخصمين جاز » وان اٹنخذ 
كاتبا جاز » لأف النبى صلی الله عليه وسلم كان له کناب منهم على وزید ٤‏ 
وأمر زيدا أن یتعلم السريانية فتعلمها فى نصف شهر فكان يقرأ كتب اليهوه . 


go 


ا فا رس ون الیم ولان الحاكم بشتفل بالاجتماد 
وبحث القضایا فيحتاج الى كاب يكتب المحاضر والسجلات سس 
الكاتب ء ومن شرظ الکاتب أن یکون حافظا اثلا يغلط » ويكونا ثقة 
ل ےت فی 
یعرف مواقم الألفاظ وفرق بین الجائز والواجب » ویستحب أن یکون 
فصیحا عالا بلغات الخصوم فطنا متیقظا ء لا بخدع بغرة » منزها عن الطمع > 
لا.يستمال بهدية » وی الخط قائم الحروف ء وهل يشترط أن یکون ملم 
أو عم 6 ب وج اما نات شرط . فيه لقوله تصالی : 
رلا تتخذوا بطانة من دو نكم لا بألونكم خبالا » وقوله تعالی : « لا جغذوا 
عدوى وعدوكم أؤلياء » الآنة ء واذا کان 'الكابب كافرا فقد اتخذہ طاله 
ووليا » وروی آن النبئ صلی الله عليه سلم قال : « لا تستضيئوا شان, 
المشركين » وهذاا قد استضاء به فى الكتابة » وقد استعمل آبو موسی کاتبا: 
نصرانیا أعجب عمر خطه فقال : « قل لكاتيك حتى يقرا على الناس كتابا ف 
السجد فقال :انه نصراز نی لا مداخل الس جذ فانتهره عمر وهم به وقال : ١‏ 
لا تأمنوهم وقد خو تم الله ولا تدفوهم وقد آقصاهم الله ولا تمزوهم وقد 
أذلهم الله » ولنم آعداء المسلمين فلا تومن أن نكتب ما ببطل به حقوتهم 
قعل ی هذا لا يجوز آن بتخذ كانبا فاسقا ( والثانى ) أن ذلك ليس | شرط 
فيه » بل هو مستحب انه لابد أن بطلع الحاكم على ما ييكتبه فعلى هاا 
يجوز أن يتخذ كاتبا فإسقا والآول اصح ٭ هكذا أفاده فى البيان > 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل ولا بتخذ شهودا معيئين لا تبل تسهادة غرهم لان ی 
ذلك تضیبقا على النادى واضرارا بهم فى حفظ حقوقهم » ولان شبروط الشهادة 
لا تختص بالعینین قلم بجز تخصيصهم بالقبول ٠‏ 


قضل ويتخد وی اتساب مر نز انس 
جهلت عدالتة من الشهود » وينيفى أن يكونوا عدولا برآء من الشحناء بينهم 
وبين النابى بعداء من العصبية فى نسب أو مذهب حتى لا بحملهم ذلك على 


۳٣٣٣ 


جرح عدل » او تزكية غير عدل » وان يكونوا وافرى المقول ليضاوا بوفور 
عقولوم الى الطلوب » ولا بسترسلوا فیسالوا عدوا او صدیقا » لان العدو بظھر 
القبیح وبخفی الجميل ء والصديق يظهر الجميل ویخفی القبیح » وان شسهد 
عنده شاهد نظرت فان علم عدالته قبل شهادته » وان علم قسقه لم يقبل 
شهادته » وبعمل ف العدالة والفسق بعلمه » وان جهل اسلامه لم بحکم حتی 
یسال عن اسلامه ولا یسمل فى اسلامه بظاهر الدار كما بعمل فى اسلام الاقیط 
بظاهر الدان ‏ « لان اعرابيا شهد عند النبى صای الله عليه وسلم برؤية الهلال 
فام بحکم بشهادته حتی سال عن اسلامه » ولانه یتعلق بشهادته آیجاب حق 
على غيره فلا يعمل فيه بظاهر الدار > ويرجع فی اسلامه الى قوله لان النبى 
صلى الله عليه وسلم رجع الى قول الأعرابى » وان جهل حريته ففيه وجهسان 
( احدهما ) وهو ظاهر النص انها ثبتت بقوله » لان الظاهر من الدار حرية 
اهلها كما آن الظاهر من الدار اسلام اهلها ثم يثبت الاسلام بقولة فكذلك 
٭ الحربة ( والثانى ) وهو الاظھر انها لا تثبت بقوله » والغرق بیٹھا وبين الاسلام 
آذه يملك الاسلام اذا كان افر؟ فقبل اقراره به » ولا بملك الحربة اذا گان عبدا 
فلم يقبل اقراره بها » وان جهل عدالته لم بحکم حتى تثبت عدالته لقواه 
تعالى « فان لم يكونا رجلين فرجل وآمراتان ممن ترضون من الشهداء » 
ولا بعلم آنه مرضى قبل السؤال » وروی سلیمان عن حربت قال : ( شسهب 
رجل عند عمر بن الخطاب رضی آل عنه ققال ال عمر رغی الله عنه : آنى الست 
عرفت ولا بضرلد آنی لا اعرفك فاتتى بمن بعرفك » فقال رجل : انا اعرفه 
يا امر الؤمنين فقال : بای شىء تعرفه لا قال : العدالة قال : هو جارم الادنی 
تعرف ليله ونهاره ومداخله ومخرجه ؟ قال : لا قال : فماملك بالدبنان والدرهم 
اللذئن يسندل بهما على الورع ؟ قال : ¥ قال ۲ فصاحيك فى السفر الذیا 
بستدل به على مكارم الأخلاق : قال ! لا قال : لست تعرفه » ثم قال للرجل : 
ائتنی بمن يعرفك » ولانه لآ يؤمن آن يكون فاسقا فلا يحكم بشهادند » وان 
اراد ان يعرف عدالته كنب آسمه ونسبه وحليته وصنعته وسوقه ومسكئنه 
حتی لا بشتبه بغيره ويذكر من بشهد له حتى لا يكون ممن لا تقبل شهادته 
له من والد او ولد ء ویذکر من یشھد عليه حتى لا يكون عدوا لا تقبل شهادته 
عليه ويذكر قدر ما يشهد به لانه قد یکون ممن یقبل قوله فى قايل ولا يقبل 
قوله فى كير » وسعث ما یکشه مع اصخاب السائل ويجتهد ان لا يكون اضحاب 
السائل معروفين عند المشهود له حنى لا بحتال فى تسیل الشهود » ولا عن 
الشھود عليه حنى لا يحتال فى جرح الشهود » ولا عند الشهود حتی لا بحتالوا 
فى تعديل آنقسهم » ولا عند المسئولين عن الشهود حتى لا بحتال لهم الاعداء 
فى الجرح ولا آلاصدقاء فى الته‌دیل > و بجتهد ان لا بعلم اصحاب المسائل بعضهم 
ببعض فيجمعهم آلھوی على التواطؤٌ على الجرح والتعديل ۰ قال الشسافعى 
رحمه الله ولا یثبتا الجرح والتعدیل الا باننین » ووجهه آنه شهادة قاءتبر 
فيها السد » واختلف اصحاینا هل يحكم القافی فى الجرح والتعدول باصحاب 


EY 


السائل او بمن عدل أو جرح من الجران ؟ فقان ابو اسحق : يحكم بشهادة 
الج ان لاثهم بشهدون بالجرح والتعديل » فعلى هذا ہجوز ان يقتصر على قول 
الواحد من آصحاب السائل » ويجوز بلفظ الخبر ویسمی للحاکم من عدل أو. ۱ 
جرح ثم يسمع الشهادة بالتعدیل والجرخ من الجران على نبرط فى المدد 

ولفظ الشهادة » وحمل قول الشافعى رحمه الله فى العدد على الج ان ء وقال 

ابو سعید الاصنطخری : یحکم بشهادة اصحاب آلسائل وهو. ظاهر النص لان 
الجران لا بلزمهم الحضور للشهادة بما عندهم فحكم ش‌هادة اصحاب 
المسائل » فعلی هذا لا يجوز آن یکون آصحاب السائل اقل من اثنين' ویجوز 
آن يكونت من یخبزھم من الجران واحد! اذا وقع فى نفوسهم صدقه » ويجاب 
ان يشهد اصحاب السائل عند الحاكم على شرظ الشهادة فى الصبد ولفظ 
الشسهادة » وحمل قول الأساقمی رحمة الله تصالی فى المدد على اصحاب 


ااسائل ‏ وان بعث اثنين فعادا بالجرح حکم بالجرح وان عادا بالتعديل حکم. ‏ 


بالتعديل » وان عاد آحدهما بالتعديل وغاد الخر بالجرح لم بحکم بقول واحد 
منهها فى جرح ولا تعدیل » ویبعث ثاثا قان عاد بالجرح كملت بينة اجرح ٢‏ 
وان عاد بالتعديل كملت بينة التعديل » وان شهب انان بالجرح وائنان بالتعديل 
حکم بالحرح لان شاهدی ااجرح بخبران عن أمر باطن وشاهدی العبالة 
بخيران عن آمر ظاهر: > فقدم من تخیر بالباطن كما او شهد :انان ن بالاهسلام 
وشهد .آخر ران بالردة > وان ننهد اننان بالجرح وشهد ثلاثة بالعدالة قدمت 
بينة الجرح لان بينة الجرح كملت فقدمت على بينة التعديل » ولا يقبل الجرح 
الا مفسرا وهو ان يذكر ااسب الذى نه جرح ولان النہاس يختافون فيه-ا 
يفسق به الانسان ولعل! من شهد بفسقه شهد على اعتقاده » والحاكم لا يعتقد 
أن ذلك فسق وااجرح والتعديل الى رای الحاكم فوجب بيانه لينظر فيه » 
: ولا يشسهد بالحرح من بشهد من الجرآن وتمل الخبرة آلا آن بعلم الج ح 
بالشاهدة فى الافعال كالسرقة وشرب الخمر او بالسماع في الاقوال کالشتم 
والقذف والكنب واظهار ما يعتقده من البدع او استفاض عنه ذلك بالخبر 
لان شهادة على علم > فاما اذا قال : ہلفنی آو قيل لی : انه يفعل او بقول أو 
بمنقد لم يجز ان يشهد به لوا تعائى ‏ « ال من شهد بالحق وهم یعامون: ٢٢‏ 
قال الشافعى رحمہ الله : ولا تقبل الشهادة بالتعديل حتى بقول هو عدل على 
ولى » قمن اصحابنا من قال : يكفى ؟ن يقول هو عدل وهو قول آبی إسعيد 
الاصطخری لان قوله : عدل يقتضى أنه عدل عليه وله ء وما ذكره الشسافعی 
رجمه الله نعاقى ذكره على سبيل الاستحباب » ومنهم من قال : لا قبل حتی 
بقول.! عدل لی وعلى > وھو قول ابی اسحق لان قوله عدل لا یقتضی الصدالة 
على الاطلاق لان قد يكون عدلا ق شیء دون شىء واذا قال :عمل على وى دل 
ع ى العدالة على الاطلاق ٠‏ 


: الشرح خر سال رای عن للم وان : د جاه یی 


EA 


الى النبى صلی الله عليه وسلم فقال : انى رايت الهلال فقال : آتشهد أن 
لا اله الا الله ء آتشهد أن محمدا رسول الله ؟ قال : نعم قال : با بلال أذن ق 
الناس أن صوموا غدا 6). آخرجه الترمذى عن عكرمة عن ابن عباس م قال 
الترمذى ء والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم قالوا : تقبل 
شهادة رجل واحد فى الصيام ء وبه يقول ابن المبارك والشافعى وآحمد وهذا 
الحدیث رواه الترمذی عن محمد بن اسماعيل البخارى ء وقال الحافظ ابن 
حجر ف بلوغ المرام رواه الخمسة وصححه ابن خزيمة وابن حبان ورجح 
النسائى ارساله » وقد مضى فى كتاب الصيام قول النووى : رواه أبو داود 
وساق لفظه وقال : وهذا لفظه والترمذى والنسائى وابن ماجه والحاكم 
أبو عبد الله فى المستدرك وغيرهم الى أن قال : وكذا ذكره الییھقی من طرق" 
موصولا ومن طرق مرسلا وطرق الاتصال صحيحة » وقد سبق مرات أن 
الذهب الصحیح آن الحديث اذا روی مرسلا ومتصلا احتج به أن مع من 
وصله بزربادة وزيادة الثقة مقولة » وقد حكم الحاکم بصحته كما سبق ۰ 


أما اللفات فالكحناء العداوة وهی من الشحن أى الملء وبرآء من 
الشحناء أى منزهون عن أن بملأوا بالعداوة ٠‏ والجرح العيب والفساد » 
وجرح الشاهد : آظھر معايبه : والعدل من أسماء الأضداد » فالعدل الاستقامة 
و العدل ضد الجور » والعدل الميل عن الطريق ء والقصود هنا هو الاستقامة 
دترك الیل » والتزكية ھی الشهادة بالبراءة من العیوب يقال : زکیته بالتثقيل 
نسبته الى الزكاء وهی الصللاح قال تعالی : « لأهب لك غلاما ڑکیا » وقو له : 
( لا يسترسابوا ) أى لا ینبسطوا فير كوا التحفظ والحزم والاحتياط ؛ 
وقوله : ( يجمعهم الهوى على التواطو ) أى یتفقون بموجب ميلهم وشهوته, 
على الاصطفاق والتوافق على رأى واحد ٠‏ 


أما الأحكام اذا ادعی رجل على آخر حقا فاتكره وأقام عليه المد 
شأهدين نظرت _ فان علم الحاكم فسقهما ظاهرا وباطنا أو فسقهما فى الباطن 
ام بل شهادتهما » وان علم عدالتهما ظاهرا وباطنا قبل شهادتهما بلا خلاف 
بين أهل العلم ء فان جهل الحاكم حالھما نظرت ‏ فان جهل اسلامهما برجم 


۳٣۹ 


نى ذلك الى قولهما لحديث الأعرابى الذى رآى الملال * فان عرف الحاكم 

اسلام الشاهدین وحر هم وجهل عدالتهما فلا يجوز أن پحکم بشهادتهط 
حتی ببحث عن غدالتهنا ف الظاهر والباطن ء سواء بحد أن قص‌اص آ4 

مال » ونه قال آیو پوسف ومحمد وأحمد بن حنبل » وقال آبو حنيفة : ان 
شهدا بعد أو قصاص لم يحكم بشهادتهما حتى بحث عن حالهما » وان: 
شهدا بمال أو تكاح أو غیں ذلك فاته بقتصر ف العدالة على الظاهر ولا يسال . 
عن ذلك فی الباطن الا" أن بجرحهما الخصي وقول : هما فاسقان فحیشد 

بحتاج أن سال غن عداالتهما فى الباطن ٠‏ دليلنا وله تعالى : « وانتشهدوا 

شهيدين من رجالكم 3 الى قوله تعالی :ممن ترضون من الشهداء. > ولا 

بعلم أنه مرضی حتى یسال عن غدالته » وقد ادعی رجل على آخر خقا عند 

عمر فأتکر فشهد له بذلك شاهدان فقال عمر : لا أعرفکما: ولا يضركما آنی 

لا آعرفکما فآنیانی بسن بفرفکنا فأتياه برچل فقال : آتعرفهما ؟ فقال : نعم 

فقال : كنت معهما فى السفر الذى مين فيه جوهر النانی ؟ قال : لا قال : 

هل عرفت صباحهما ونساء‌هما ؟ قال : لا قال : هل عاملتهما فى الدراهي 

والدنانیں التى تقطع بهما الرحم ؟ قال : لا + قال : أنت لا تعرفهما یا اپن ‏ 
أخى اثتیانی بمن عرفکما » ولا مخالف .له ق الصحاية ».ولاّنه حكم بشهادة 

فلم بجز النطق به الا اند معرفة عدزالة الشاهد فى الباطنْ كما لو شهد بد 
أو قصاص ۰ ۱ : : ۱ 


اذا نبت هذا فا يخاو الشسهود اما أن بکون لهم عقاول: وسمت 
وحسن وعفاف فى الظاهر لا تسق التهمة الیهم فا لستحب للحاکم أن رقم 
قبل البحث عن عدالتهم > فاذا فرقهم سألهم عن: الشهادة وعن كيمية تحملها ۱ 
وق آی موضم وقبت وغير ذلك من الأمور التى بری الحاكم: السژال 

وصولا الى اثبات القضية بادلة صحيحة مقنعة ينتريح لها القلب ویلمئن . 
لها الفسيز » فان اختلفوا علم کذبهم »> وستسوق رواية السبعة التفر الین 
خرجوا فى سفر فعاداستة وفقد السابغ فجاءت امرأته الى على راضئ. الله عنه 
فأخيرته فدعاهم فسآلهم فأنكروا فأقام كل واحد منهم على شازية ووكل به 
من بحفظه ثم استدعی واحدا منهمم فسال فاککر فقسال على : اللہ آکین : 


۳٣ 


ونحاہ : فعن الباقون أنه قد اعترف فاعترفوا فقال على : آما هؤلاء قد أقروا 
على أنفسهم بالقتل وأما أنت فقد شهدوا عليك بالقتل فاعترف فقتلهم ٠‏ 
فدل علی آن 'نفرقة الشهود عند الائبات مستحبة ء ولأن الشهادة اذا كانت 
صحيحة لم يختلف الشهود عند التفرقة » فاذا کات زورا اختلفوا لاه سالمم 
عن شىء لم نتواطأوا عليه ء فان فرقهم وسألهم فلم يختلفوا ۽ فالستحب للحاکم 
أن بمظهم و یخوفمم من شهادة الزور ما روی أن شاهدين شهدا عند على 
رضی الله عنه على رجل بالسرقة فقال الشهود عليه : والله ما سرقت ولقد 
شهدوا على لتقطع یدی ۰ قاقبل على رضی الله عنه على الشاهدین يعظهما 
ویخوفهما وازدحم .الناس فدخلا فى الزحمة ودعاهما فلم يجيبا » فقال : 
لو صدقا شتا ٠‏ وروی آبو جنيفة قال : كنت عند محارب بن دثار قاضی 
الكوفة فشهد عنده شاهدان على رجل بحق فقال الشهود عليه :والذی قامت 
به السسوات والأرض لقد کذیتبا فى شهادتکما والذى قامت به السموات 
والأرض لو سآلت عنهما الناس ما اختلف فیهما اثنان ٠‏ قال : وكان محارب 
ابن دثار.متكثا فاستوى جالسا ثم .قال : سمعت :ابن عمر قول : سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بقول : « ان الطير لتخفق بأجنحتها وترمى 
ما فى حواصلها من هول يوم القيامة » وان شاهيد الزور لا تزول قدماه حتی 
بنبوآ مقعده من النار » فان کنتما صدقتما فائبتا وان كنتما کذبتما ففطيا 
رءوسكما وانصرفا قال : فغطيا رءوسهما وانصرفا ٠‏ فان رجعوا عن الشهادة 
سقطت شهادتهم » وان توا على الشهادة فهم منزلة من له سمت حسن 
وعفاف ظاهر فیسال الحاكم عن عدالتهم فى الباطن » ولا مسکنه السوال عنم 
تنفسه » ولکنه برجع الى قوم بتخذهم للتحرى وتقصی الحقائق عنهم 1 
الم دون الجهر ء لأن القصد معرفة عدالتهم دون فضيحتهم ء فاذا سال 
عنهم چهرا ریما جرحوا فافتضحوا » ولانه اذا سال عنهم جهرا ریما استحیا 
السئول عنهم فعدلهم وليسوا بعدول ء أو.خاف من الشهود عليه فجرحهم 
وهم عدول »بأو خاف من الشهود لهم فعدلهم ولیسوا بعدول فکان السق ال 
عنهم ف السر أولى ٠‏ ويكتب الحاكم اسم الشاهد ونسبه وحلیته وصنعته 
ومسکنه حتى لا بشنبه بغيره كما یکتب اسم المشهود عليه أنه قد يكون 
بین وین الشاهد عداوة فلا بقل شهادته عليه ۰ اوكذلك یکتب اس المشهود 


۳٥ 


له لأنه قد یکُون ولده أو والده فلا نقبل شهادته له » ثم عکتب قذر :الال 
الذى شد به لأ من التاس من یکی بشهادته فى الحق الیسیر ولا بزکی 
في الحق الكبير » ونکت ذلك فى رقعتين. ویدفع كل رقعة الى رجل فن 
اصخاب المسائل ( المبالحث )'* قال الشافعیٰ رضي الله عنه : ومخفیعن كل 
واحد مهم ما دفعه الى صاحبه لتلا بتوطاً على الجرح أو التعدیل » ويشترط 
أن :یکو نا عدلين لأن الخبر لا يقبل الا من عدل ویکونان ذا تیقظ إوفهم لثلا 
سالا عدوا للشاهد: ولا صدیقا عن حاله لان العدو ريما جرحه وهو غير 
مجروح » والصدیق ريما عدله وهو غير عدل ء ثم یآمرهما الحا کم بالتحری 
عن الشباهد فى جيران امنزله ¿ لأنه ان كان فيه فسق عرفه جینانه فأخیروا" 
عنة ٤‏ وسألان :عنه ف موضم صلاته لأنهم علمون توفزه على الصلوات 
ولژومه الجماعة. وتهاونه بها » و بسألال غنه فى سوقه لیعرفه كيف معاملته: + 
والخاکم بالخیار آن بقول للذين بعثهما سلا فلانا وفلانا عنه وبين. أن يقول 
لهما : سلا عنه من شئتما من جي ران منزله وجماعته وأهل بسسوقه ویکون 
السئولون عنه غير معروفين عند الشاهد وا مشہو:د له والشهود عليه » لأنهم 
اذا کانوزا معروفین عند الشاهد والشهود له زبما عط أهم شيا لیعدلوا 
٠‏ الشاهد وهو غير عدل + واذا عرفهم الشهود عليه ربنا رشاهم لیجرخوا له 
الشاهد وهو عدل » ويكون السئولون نة غدؤلا وافری. العقول برآء.من 
الشحتاء فیما بینهم وين الثامن بعداة من التعصب فى" نسب آو مذلعب لثلا | 
بجرحوا عدولا ویعدلوا مخروحا » والستحب آلا یعرف بعضهم بمضا لثلا 
بجسهم الهوى على تمدیل مجروح آو جرخ معدل ٭ 7 


مسالة قال الشسافعی رضى الله عنه : ولا يثيت الجرح ,ولا . 
التعديل الا من:اثنین » واختلف أصحابنا فى تأويل هذا فقال آیو اسحاق : . 
آراد أن التعديل لا بحکم به الا بشهادة اثنين من الجیران ولا يحكم به ا 
بقول أصحاب المسائل أنه شهادة على شهادة قلم يصح مع حضبزر شاهدی ! 
الأصل ؛ فعلى هذا اذا بعث الحاكم أصحاب السائل: للبحث عن حال الشناهد 
فرجع واحد منهم وآخير الحاكم بجرح الشاهد فان الحاكم لا تؤقف عن 
الحکم شهادة الشاهد ء و قول للمشهود له : زدنى ف شهودك ولا ستحخضی , 


For 


الحاكم الذى جرحه من الجيران ويسأله عنه ؛ لأن الغرض معرفته بحال 
الشاهد دون فضيحة هكذا حکی عن أبى اسحاق المروزى ء وقال الشیخ 
أبى حامد : والذی بجیء على قياس قوله أنه لا يتوقف عن الحكم بشهادة 
الشاهد حتى ابخبرہ بالجرح اثنان فان رجم واحد أو انان من أصحاب 
المسائل بعدالة الشاهد فان الحاکم لا يحكم بعدالته بقولھما » ولكن سألهما 
عن الذى عدله من الجیران ويستدعى اثنين منهم ايشهدا على تعدیله بلفظ 
الشهادة ٠‏ وقال أبو سعيد الاصطخری بل آراد الشافعی رحمه الله أن الجرح 

والتعدیل شت بقول اثنين من آصحاب السائل دون الجيران أن الزکی من 
الجيران لا بلزمه الحضور الى الحاکم ؛ ولا يجوز للحاکم اجباره على ذلك » 
فجاز الحکم بقول آرباب السائل فى ذلك ۰ فعلی هذا اذا بعث الحاکم اثنين 
من أصحاب السائل للسبوال عن الشاهد على ما مضی نظرت فان رجعا فأخبرا 
الحاکم بعدالته حکم بعدالته » وان آخبراه بجرحه توقف عن الحکم بشهادته 
ولا ظهر جرحه ء لأنه ليس الغرض فضیحته » وانما الغرض معرفة حاله ؛ 
ولکن قول للمشهود له زدنى 2 شهودك فان جاء آحدهما وآخبر تعد نله 
له بحكم بجرحه ولا بتعدیله » لن الجرح والتعدیل لا يثبت بقول واحد ۰ 
قال الشیخ آبو اسحاق هنا فى الهذب : وینعث ثالثا فان عاد بالجرح :مت 
بينة الجرح وبسقط التعدیل وان عاد بالتعدیل تمت بينة التعدیل: وسقط 
الجرح وان عاد أحدهما بالجرح والآخر بالتعديل قدامت بينة الجرح على 
بينة التعديل » لأن من شهد بالعدالة شهد بأمر ظاهر » ومن شهب بالجرح 
شهد بأمر باطن خفى على ببنة التعديل فقدمت شهادته كما لو شهد شاهدان 


e‏ آن ترجل على رجل دی وشهد آخ زان أنه قضاه ذلك الدين فان بينة القضاء 


تقدم ٠‏ قال أصحابنا : : وتقدم نة ٥‏ التعدیل على نة الجرح ف مسألتن 
( احداهما ) اذا شهد شاهدان على رجل بالجرح ف بلد وانتقل ذلك الرحل 
الى بلد آخر فشهد شاهدان على تعديله بالبلدة التى انتقل اليها فيقندم 
التعديل ها هنا لأن العدالة هنا طارئة على الجرح والتوبة ترفع المعصية ٭ 
( والثانية ) اذا شهد شاهدان أنه زنى أو سرق وشهد شاهدان أنه تاب من 
ذلك وحسنت حااته » فان العدالة هنا مقدمة ؛ لأن التوبة رفعت العصية » 
واختلف أصحانا ف موضع الوجهین على ما هو مبین فى الفصل وا أعلم ۰ 


جوم 
(۵ ۲۳ - الجموع ج ۲۲ ) 


مسالة: اذا شهد عند الحاكم شاهدان ‏ فان عرقهما' غدلين ‏ 
حکم شهادتهما » واذا عرفھنا E‏ و ٩‏ ۵ج بعر قهما ميال 
عدهما لذن معرفة 4 العداله ث شرظ 1 قبول الشهادة عع الحقوق: 4 و هذا قال 


أحمد وأبو وسف ومحمد » وعن آحمد رو وا آخری. بحکم شهادتهما اذا ۱ 


عرف اسلامهما ظاهر الحال الا أن بقول الخصم : هما فاسقان ؛ وهذا قول 
الحسن ؛ والال والحد فى هذا سواء أن الظاهر من المسلمين العدالة ٠‏ ولهذا 
قال عمز رضی لله عنه : والسلمون عدول بعضهم على بعض ۰ وقند جاء 
آعرابی الى .النبى صلی الله عليه وسلم فشهد برؤية الهلال فقال النبی صلی 
الله عليه وسلم أتشهد أن لا اله الا الله ؟ قال نعم فقال : آنشهد أن محمدا 
تستوال الله ؟ قال نعم إفصام. وامر الناس بالصيام مر ولأن. العدالة آمر خفیٰ 
سننها الخوف من الله تعالى وذليل ذلك الاسلام فاذا وجد فلیکتفی به ما لم 
ف هي غلانه یل ۰ اوقال یز ین الجدود والقصاص كالروانة الأول 
عند أحمد وف سائر الحقوق كالثانية لأن ابر والقصاص مما + يحتاط 
لها وتندرىء بالشبهات بخلا بخلاف غيرها ٠.‏ 


ولا أن التدالة عط فرحب العلم بها كالاسلام أو كنا لو من الختنم 
فا ا٭ اما الأعرابى السام غانه كان من صحاب النببى صلی الله عليه ودنلم 
وقد ثبنت عدالتهم بشناء الله عليهم » فان من ترك دنه ف زمن رسئول اللہ 
صلی الله عليه وسلم ابثار | لدين الاسلام وصحبة رسول الله صلی الله عليه 


وسلم نبت عدالته ٠‏ وآما قول عمر : فا مراد به أن الظاهر العدالة ولا یمنع ٍ 


ذلك ق وجوب النحت ومعرفة حقيقة ه العدالة حين قال : هل عاملتهما بالدراھھ:-: 


والدنانیر التی وی الأرحام ؟ هل كنت جارا اهما تعرف اص ٦‏ 


ومساءهيا ؟ الخ حتی : با ابن أخى لست تعرقهما ٠‏ 


اذا شت هذا فان الشاهد اتسر فه أردعة شرؤط : الاسلام والبلواغ 
والعقل والعدالةء وليس بخفی فيها الا العدالة فانها تاج الى البحٹ 
رب کت 


- 


یھنا 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصلل ولا يقبل التعدیل الا ممن تقدمت معرفته وطالت اخبرته 
بالثباهد ۰ لان القصود معرفة السالة فى الباطن ولا یعام ذلك ممن لم يتقدم 
به معرفته » ويقبل الجرح ممن تقدمت معرفته به وممن لم يتقدم معرفته » 
لالہ لا يشهها فى الجرح الا بها شاهد او سمح او استفاض عنه وبدلك یلم 
8 فسقة ۰ 


فصسل وان شهد مجهول العدالة فقال الشهود عليه : هو عدل » 
ففيه وجهان ( احدهما ) آنه يجوز للحاکم آن يحكم بشهادته لان البحث عن 
العدالة لحق الشهود عليه وهو قد شهد له بالعدالة ( والثانی ) انه لا بحکم 
لان حكمه بشهادته حكم بتعديله وذلك لا يجوز بقول الواحد. ء ولان اعتسار 
المنأثة فى الشاهد حق لله تمالی » ولهذا لو دفی آاشهود عليه شنهادة الفاسق 
لم بجز للحاکم آن یحکم شمادته .۰ 


قصل وان ثبت عدالة الشاهد ومغنى على ذلك زمان ثم شود 
عند الحاكم وق نظرت فان كان بعد زمان قريب حكم بشبهادته ولم بسال عن 
عدالته » وان كان بعد زمان طويل ففيه وجهان ( آجدهما ) آنه يحكم بشهادته 
لان الاصل بفاء العدالة ( والثانی ) وهو قول ابی اسحق انه لا تحکم شهادته 
حتی بعید السوّال عن عدالنه لانه مع طول الزمان بتغر الحال ۰ 


قصل وان شهد عنده شهود وارتاب بهم فالستحب أن يسالهم 
عن تحمل الشهادة ويفرقهم » ویسال كل واحد متهم على الانفرآد عن ضسفة 
التحمل ومكانه وزمانه » لما روى ان أربعة شهدوا على امرآة بالزنا عند دانیسال 
ففرقھم وسالهم فاختلفوا » فدعا عليهم فنزلت عليهم نار من السماه فاحرفتهم.. 
وان فرقهم فاختلفو! سقطت شهادتهم » وان اتفقوا وعظهم لما روى أبو حنیفة 
رحمه الله قال : كنت خالسا عند محارب بن دثار وهو قاضی الكوفة فجاءه 
رحل فادعی على رجل بحا فانکره فاحضر ؟)دعی شاهدين فشهدا له فقال 
الشهود عليه والذى تقوم به السموات والارض لقد كذبا على فى الشهادة » 
وكان محارب بن دثار منکنا غاستوى جالسا وقال : سمعت ابن عمر يقول ؟ 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسام يقول : (( ان آلطر لتخفق باجنحتها » 
وترمی ہما فى حواطها من هول يوم القيامة » وان شاهد الزور لا تزول قدماه 
حتی يتوا مقعده من النار » فان صدقتما فائتا > وان كذبتما فغطيا على 
رعوسكما وانصرفا ٠‏ ففطیا رءوسهما وانصرفا ٠‏ 


1 


الشرح ۴ خبز آول من فرق الشهود دانبال « شهد عنبده بالزنا 
ا وت بشاب اتحث شجرة کئری 
وقال ألآخر: تخت .شجرة تفاح » فعرف كذيهم ) آخرجه البيهقى من:روایة 
أبى ادرنس ٭ قال الحافظ ابن حجر فی:التلخیص : وقد زوى الحسن بن 
سفيان فى مسنده وار بن! عساكر فى ترجمة سليمان من طربقه من حدبك ابن 

. عباس قصة طويلة لسلیمان بن داود ق الأربعة الذین , شهدوا على الرأة بالرثا: 
تکونها امتتعت منهم. أن زنوا بها فأمر داود برجمها فمروا على سلیمان: 
ففرق بین الشهود ودرا الحد عنها ٠‏ فعلی هذا هو 1 ول من فرق ١٢1ھ‏ 


ی یداه رواة اا تو توعان کت ا مارفا 
السذوسى قاضى الكوفة روى عنه ایأعش وشريك وقیس بن الرينع وخلق » 
٠‏ قال آہو زرعة : ثقة مآمون ومن دعائه : .«. آنا الصغير الدی ربيته فلك 

: الحمد : والضعيف الذى قوته فلك الحمد ٠‏ والفقير الذی آغنیته فلك 
الحمد » والأعزب الذی زوجته فلك الحمد » والساغب الذی أشبعتة فلك 
الحسد ٤‏ والعاری الذى کسبوقه فلك الخمد + والمسافر الذی صاحبته فلك 
الحندےء والغاب الذى' رددتة فلك الحمد ؛ والراجل الذى حلشه فلك 
الحمد » والمريض الذى شفيته فلك الحمد 6 والذاعى: الذى أجبتة فلك 
الحند.» ريا لك ااحضد بدا كثيرا على کل حبد » ۰ ۱ 

۱ والحنديث آخرجه: الطيرانى فى. الأوسط بلفظ : « ا نالطیر اشرب 

بمناقيرها وتحرك أذنابها من تمول يوم القيامة » وما. بتکلم به شاهد الزور ٠٣‏ 


ول تفارق قدماه على الأرض حتی بقذف به فی الناز» روام ابن ماجه بوالحاکم 
بلفظ : « لن تزول قدم: شاهد الزور حتی بوجب الله له االنار » ۰ 


اما اللغات فقد قال ای ن بطال الرکبی فى شرخ غريب الهذب .:اقوله 
وا رتاب بهم ) أى شك فیهم ؛ والریب والارتیاب الشك وكذا الريبة ٠‏ , 
ودائیال بالدال ا مھملة 7 النون وکان ممن أسره اپختتصر حبسه 3 رأى 1 


0 ج ص 1 و لسید هاشم الیمانی : 


۳٣٣ 


ریا ففسرھا له فاكرمه وخلاه ٠‏ وقوله ( ان الطير اتخفق بأجنحتها وترمی 
ہما ف حواصلها ) يقال : خفق الطائر اذا طار وأخفق اذا ضرب بجناحه 
والحوصلة من الطائر بمنزلة الكرش مما يجت يجمع فيها الطائر الحب » 
وجمعها حواصل ٠‏ والتشدید ف اللام اغة فيها | ه ۰ 


آما الأحكام فان الشاهد يعتبر فيه أربعة شروط : الاسلام والبلوغ 
والعقل والعدالة » وليس فى هذه الشروط ما يخفى ویحتاج الى البحث الا 
میاه تجا الى فی سار تی شور تے یت یسک 
ولا نعلم أنه مرضى حتى نعرفه أو نخبر عنه فيآمر الحاكم يكتب أسمائهم 
وكناهم ونسبهم ويرفقون فيها بسا یتمیزون به عن غيرهم ويكتب حرفهم 
وصنائعهم .ومعائشهم وموضم مساكنهم وصلاتهم لیسال عن جيرانهم وأهل 
سوقهم ومحلتهم ونحلتهم 'ويكتب أسود أو أبيض الى آخر ما بسطناه 
آتفا ٠‏ ولا بقل التعدیل الا من آهل الخبرة الباطنة و العرفة التقادمة وهذا 
مذهب آحمد لخبر عمر رضی الله عنه حين آنی بشاهدین فقال لهما عمر : لست 
آعرفکما ولا بضرکما أن لم آعرفکما » جیٹا یمن مرفکما » فآتیا برحل فقال 
له عمر : تعرفهما ؟ فقال : نعم » فقال عمر : صحبتهما فى السفر الذی تبین 
فيه جواهر الناس ؟ قال : لا » قال : عاملتهما فى الدراهم والدنانیر التی 
تقطع فيها الرحم ؟ قال : لا » قال : کنت جارا لها تعرف صباحهما 
ومساء‌هما ؟ قال : لا » قال : با ابن خی لسبت تعرفهما » جیتّا بمن بعرفكما 
- فهذا دایل على أنه لا يجوز للمعدل الشهادة بالعدالة الا أن تکون له 
خيرة باطنة ٭ 


مس له اذا شهد عند الحاکم مجهول الحال فقال الشهود عليه : 
عدل » ففيه وجمان ( آحدهما ) يحكم بشهادته لان البحث عن عدالته 
لحق الشهود عليه وقد اعترف بها ء ولانه اذا آقر بعدالته فقد آقر ہما ووجب 
الحكم لخصمه عليه فو خذ اقراره كسائر اقرا راته ( والثانى ) لا يجوز ا حکم 
بشهادته لأن فى الح ام بها تعدیلا اه فلا بثبت بقول واحد » ولان اعتبسار 
العدالة فى الشاهد حق لله تعالى ٠‏ ولهذا لو رضى الخصم بان پحکم عليه 


Pov 


قول فاسق لم يجز الحكم بهء ولات لا يخلو اما أن يحكم غليه مع تعديله 
أو مع تاه يجوز أن يقال مع تعدیل لان تسد لا يشت بقول 
الواحد ».ولا بجوز مع ااتتغاء تعدیله لان الحكم شهادة غير العدل غين جائز 
بدليل شهادة من ظهر فسقه ء ومذهب آحمد رحمه الله كمذهنا ء قال ابن 
قدامة : فان قلنا بالأول؛ قلا يلبث تعدیله فى حق غير المتسهود عليه 0 
وجاك منت التعدیل ء |وانما حکم عليه لاقراره بوجود شروط الخکم ؛؛ 
واد قراره پثبت فى حقه دون غيره كما لو آقر , بحق عليه وعلی غیرہ .يثك ف 


حقه دون غره ٭ 


فرع ف شریق الشهود والمدعى عليهم لاستجلاء وجه الحق 
فى الدعوی ٭ قال الأصي بن ثباته :.ان شابا.شكا الى على رضی الله عنته 
نفرا فقال : ان هترلاء خرجوا مع آبی فى نشتفر فعادوا ولم بعد أبى باتهم 
عن ماله فقالوا : با ترك شيئا وکان معه مال كثير ء وترافعنا الی: شريح. 
قاس تحلفهم وخلى سنلبيلهم » فدعا على بالشرط فوکل بكل رجل رجلين 
وآوکباهم ألا سكنوا بعضهم أن مدنو من بعض :ولا بدعؤا آحد | يكلمهم ودعا 
که ود أحدهم فقال : آخبرنی عن أبى ری ای رتا معکم 
وف أى منزل نزلتم وکیف کان سیرکم ؟ وبای علة. مات ؟ وكيف :آصیب 
ماله ؟ وسآله عمن غسله وكفنه ودفنه ومن تولی الصلاة عليه وأين دفن وندء. : 
ذلك والکاتب يكتب > ثم اب ر على فکبر الحاضرون والمتهمون لا غلم لمج 
اللا أنهم ظنوا أن ضاخم قد أقر عليهم 6 3 دعأ آآخر بعد أن غيب الأول 
عن مجلسه فساله کنا س سال صاحبه" تم الآخر كذلك خن ى عرف ما عند الجميع 
فوجد كل واحد فيهم شير بضد ما أخير به صاحيه * ثم أمر برد الأول فقال : 
پا عدو الله قذ عرفت غذرك وكذبك ہما سنمعت من أصحابك وما ينجيك من 
العقوية الا الصدق ‏ ثم آمر به الى السجن وكين وکبر الحاضرون منه فد 
أبصر الوم الحال لم بشكوا أن صاحبهم آقر عليهم فدعا آخر منهم فهدده 
فقال : یا أمير الثومنين واه لقد كنت كارها لما صنموا ثم دعا الجميع: فاقروا 
بالقصة ء واستدعی الذی فى السحن وقيل له : قد آثر أصحايك ولا جاگ 


۳۸ 


سوى الصدق فأقر بمثل ما أقر به القوم فأغرمهم ا ال وأقاد منهم بالقتيل ٭ 
والله تعالى أعلم ٭ 

اذا ثبت هق فانه ينبغى للقاضى أن يذكر الشهود ویعظمم ویتحری 
أبلغ القول وأعظمه أثرا فى أنفسهم فیبثه فيهم کان قول لهم : ان الله 
تعالى ٠‏ حرم فى هذا الدين قول الكذب وشهادة الزور وآمر باجتنابها 
والبعد عنها وقرنها بعبادة الأوثان لينبه الناس الى فظاعة الزور وشدة قبحه 
قال تعالى : « واجتنبوا الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور حنفاء لله 
غير مشركين به » والرجس النجس القذر والأوثان الأصنام التى كانت تعبد 
من دون الله وقول الزور معه من أكبر الکباٹز ب أيها الناس ب أيدرى - 
شاهد الزور الى من أساء ؟ آساء الى نفسه ».سقط مروءته » آضاع منزلته _ 
وكرامته » وسجل على نفسه عارا لا پزول وخزیا لا سحى » وآلقی بنفسه ف 
نار حرها شدید وعذابها أليم « ومن بهن الله فما له من مكرم ان الله یفعل 
ما شاء ) وأساء الى من شهد عليه » أهانه وأضاع حقه وقطم صلة الاخاء 
التى بين المسلم والمسلم > وظلمه وخذله حتى :يقول » وأساء الى من شهد 
له وآضر نه حيث يريد أن ینفعه ؛ أعانه على الظلم وأوقمه فى الحرام » 
وعرضه لقت الله وغضبه وصيره ذلیلا بين يدى المنتقم الجبار ر » حتی قول ۰ 
وآساء الى القاضي » آتعبه وأضاع عليه وقته » وطمس عليه معالم الحق واو 
صدقه لاراحه وآراح الناس آجمعین » بل آساء الى الأمة كلها » لوث نسبمعتها 
وآضاع الثقة بها ء وکل آمة فشا فیها الزور والکذب سقطت من عیون الامم 
وأصبحت فى عداد الهالكين ۰ 


قال المصنف رجه اللہ تعالی 


فصل ١‏ والستحب ان يحضر مجلسه الفقهاء ليشاورهم فيما 
بشكل لقوله تعالی : « وشاورهم فى الآمر » + قال الحسن ٢‏ آن كان رصول 
الله صلی 0 عليه وسلم عن مشاورتھم لفنیا ولكن اراد ال تمالی آن بستن 
بذلك الحكام » ولان النبى صلی الله عليه وسلم شاور فى #سارى ہر فاشار 


(1) من كتاب هداية المزشدين للشيخ على محفوظ رحمه الله . 


۳۹ 


ابو بكر بالفداء واشار عمر. رضی 21 غنه بالق ٠ ٠‏ وروی عبن الرحمن بن اقام 1 
عن آبیه آن آبا بكر رضى الله عنه كان اذا نزل به آمر رند فد مشاورة اهل 
الراى والففه دعا رجالا من المهادرين ورجالا من الانصار ودعا عمر وغشمان 
وعليا وعبد الرحمن بن عوف ومعاذ بن جبل وابی بن گمب وزيد بن ثابت رضى 
الله عنهم. » قمضى ابو بكر على ذلك ثم ولى عمر رضی الله عنه وكان يدعو هؤلاء 
: النفر » فان اتفق امر مشکل شاورھم فيه » فان اتضح له الحق حکم به فان 
لم یتضح آخره الى أن یتضح ولا يقلد غيره لاه مجنهسد فلا يقلد ٭ وقال 
اہو العباس : ان ضاق الوقت وخاف الفوت بان یرکون الحكم بن مسافرین 
وهم على الخروج قلد غره وحكم كما قال فى القبلة اذا خاف قوت الصلاة . 
وقد بينا ذلك ف کاب الصلاة. ». وان احتهد فاداه: احتوساده الى حكم فحكم 
به ثم بان له أنه اخطا فان کان ذلك :دلیلمقطوع به کالنص والاحماع والفیاس 
البجلی ب تقض الحكم (فوله تعالی ۲ وان احکم بینهم ہما انزل الله) ولا دی عن 
٠‏ عمر رفى الله عنسه انهاقال : ردوا الجهالات الى السنة » وکتب الى ابی موسی 
« لا بمنعنك قضاء ققبیت: به ثم راجمت فيه نفسك فمدیعا فيه رشك ان 
تراجم الحق فان الحق قديم لا سطله شیء وان الرجوع الى الحق اولی من 
التمادى فى الباطل » وه مفرط فى حكمه غي معدور فيه فوجب نقضه ٠‏ ا 


فصن" وان ولى قضاء بلد وكان الفاضی قبله لا يصلح القضاء 
نقض احکامه كلها اصاب فیها او اخطا > لانه حكم ممن لا يجوز له القضساء 
فوجب نقضه کالحکم من بعض الرعية » وان كان بصلح للقضاء لم بجي عليه 
أن يتشع احکامه لان الظاهر انها صحيحة فان آراد. آن يتشعها من غر ٭تظلم 
فهل يجوز له ذلك ام لا ؟ افيه وجهان ( احدهما ) وهو اختياز ااشیخ ابی حامد 
الاسفراینی : اذه يجوز لان فيه احنیاطا ( والثانی ) آنه لا يجوز لانه یشنفل 
بماض لا یلزمه عن مستقبل بازمه وان نظام منه منظلم قال سال احضاره ام 
بحضره ختی بساله عما بینهما لانه ریما قصد ان ببتذله لیحلف من غر حق » 
وان قال لی عليه مال من معاملة أو غصب او اتلاف او رشوة اخذها منه علی 
حكم احضره ۰ وان قال : حكم على بشهادة عبدين او قاسقین قليه وچهان 
( احدهما ) أنه يحضره اذا آدعی عليه مالا ( والثانی ) انه لا بحضرہ جتی یقیم 
بينة ہما بدعیه لانه لا تتمذر اقامة البينة على الحكم » فان حضر: وقال : 
ما حكمت عليه الا بشهادة حرين عدلين فالقول قوله لانه امین » وهل بحلف ؟ 
في وجهان ( احدهما ) وهو قول ابی سعید الاضطخرى : أنه لا بحلف لاثه 
عدلی والظامر أنه صادق ( والثانى ) آنه بحلف لانه امن ادعی عليه خيسانة 
فلم قبل قوله من غم یمن کالودع آذا ادعی عليه خيانة وانکرها وان قال : 

جار على فى الحكم نظرت فان کان ما حكم به مما لا بسوغ فيه الاجتهاد نقضه 
كما ينقض على نفسة اذا حكم بما لا بسوغ فيه الاجتهاد » واق كان مما يسوغ 
فيه الاجتهاد كثمن الکلب وضمان ما اتلف على القمی من الخمر لم ينقضه كما 


جس 


لا ينقض على نفسه ما حکم فيه الاجتهاد لانا لو نقضنا ما یسوغ فيه الاچتھا: 
ی GE‏ او وو کت 
فلا بستقر لاحد حق ولا ملك ) ٠‏ 

الشرح هذا الفصل آشبه ها يكون ہما يجب على امام ا مسلمین 
من تشکیل مجلس للشوری كما فعل ذلك أبو بكر رضى الله عنه ٠‏ قال 
القاضى آبو بكر ابن العربى : الشورى ألفة للجماعة ومسبار للعقول وسہب 
الى الصضواب وما تشاور قوم الا هدوا وقد قال بشار بن برد : 

اذا بلغ الرأى الشسورة فاستعن 2 برأى لبيب آو مشسورة حازم 

ولا نجعل للشوری عليك غضاضة فان الخواف قوم للقسوادم 


قال ابن عطية فى تفسيره : والشسوری من قواعد الشريمة وعزائم 
الأحكام ء من لا بستشير آهل العلم والدين فعزله واجب ۰ هذا ما لا خلاف 
فيه + وقد مدح اللہ المؤمنين بقوله ( وآمرهم شورى بینھم ) قال ابن خویز 
منداد : واجب على الولاة مشاورة العلماء فيما لا بعلمون وفيما أشكل عليهم 
من آمور الدين ووجوه الجيش فيما بتعلق بالحرب ووجوه الناس فيما يتعلق 
بالصالح » ووجوه الكتاب والوزراء والعمال فيما تعلق بمصالح البسلاد 
وعمارتها ٠‏ وكان بقال : ما ندم من 'استشار » وكان قال : من أعجب براه 
ضل + روى عن ا الله ا لحاجة 


آمته مد دس ور ابن کا ارط ور الیشمر )۷ 
ولقد آحسن القائل : 
شاور صديقك فى الخفی الشسکل . واقبل نصيحة ناصح متفغسل 
وعن أبى هريرة مرفوعا ) الستشار .مؤةمن ( قال العلماء : وصه 
الستشار ان كان فى الانحكام آن يكون عالا دینا وقلما يكون ذلك الا فى 


(1) عن القرطبى بتضرف . 


9 الحسن : با کیل دين امری, نما لم یکمل عقله ٭ اذا 00 
هذه . صفته واجتهدا ف 0" ویذل جهده فوقعت الاشارة خطاً فلا 
با ٭ قال شاعر حكيم : 

0 آذا كنت ف حاجغ مرسلسلا _ فازسسل حكيما ولا توصه ' 
وا باب اهر عليك التوى فشاور لبييا ولا تعضه 
ونص الحديك أالى آهنله ۰ . فان الوثيقة ف نصب‌سخه 
اذا الرء آضنر خوف الال .. سے تین ذل كى شخصه 


قال البخارى : وكانت الأئمة بعد النبى صلی اله عليه ولم ارون 
الأمناء من آهل العلم ف الگمور المياحة لیآخذوا بأسهلها » وقال سفيان :: 
لیکن آهل مشورتك آل النقوی والأماية ومن یخفی الله تعالی ٭ 


والشوری مسنية 17 اختلاف الآراء » والمستشين بنظر فى ذلك الغلا ۱ 
وینظر آقربها قوالا الى الکتاب والسنة ان آمکنه + فاذا آرشده الله تعالی الى 
ما شاء عزم عليه وآتفذه متوكلا عليه اذ هذه غانة الاجتهّاد الطلوب وبمذا 
آمر الله تعالی نیہ فى. هذه الآبة ٠‏ وروی الثرمذی عن آبی هريرة قال : قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم « اذا كان أمراؤکم خیسارکم وأغنياؤكم 
سمحاؤكم وأمركم. شوری بينكم فظمر الأرضن خير لكم من بطنهما > واذا 
كان أمراؤكم شراركم وأغنياؤكم بخلاؤكم وآمورک الى نسائکم فبطن 
الأرض خير لكم من ظهرها » ٠‏ قال : حديث غريب ٭ ۱ 

وجملة القول أن القاضى اذا عرضت له قضية 'تبین حكمها فى کتاب الله . 
أو فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أو اجماع أو قياس جل حكم ولم 
بحتج الى رأى غيره لقول رسول الله صای الله عليه وسلم لمعاذ حين بعشه 
الى اليمن : ( بم تحكم ؟ قال بكتاب الله » قال : فان لم تجد ؟ قال بسئة 
رہتول الله صلی الله عليه وسلم » قال : فان لم تجد ؟ قال أجتهد رآنی ولا 
آلوا ٠‏ قال : الحمذ لله الذى هدی رسول رسول الله لما يرضى رسول الله ) 
7 احتا ج الى الاجتهاد استحب له آن پشاور اقول الله تعالى : « وشاورهم 


تخس 


فى الأمر » وقد شاور النبى صلى الله عليه وسلم آصحا به فى أسارى بدر وف 
مصالحة الکفار يوم الخندق وف لقاء الکفار يوم بدر ٠‏ وروی ما كان آحد 
آکثر مشاورة لأضحابه من رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد شاور أبو وکر 
الناس ف ميرزاث الجدة ( راجع كتاب الفرائض ) ٭ وشاور عمر ف 
دية الجنین د براجع كتاب الجنايات ‏ وشاور الصحابة فى حد الخمر » 
وكان لأبى بكر مجلس شورى قوامه عبر وعثمان وعلى وعبد الرحين 
ومعاذ وآبى وزد بن ثابت » وكذلك كان عمر + قال آحمد بن حنبل : 
شتا ولى سعد بن ابراهیم قضاء المدينة كان :مجلس بين القاسم اوسالم 
شاورهما ٭ وولی محارب بن دثار قضاء الكوفة وكان يجان بين الحکم 
وحماد شاورهما. * 


وقد روى أن آبا بكر جاءته جدتان فورث آم الأم وأسقط آم الاب فقال 
له عبد الرحمن بن سهل : با خليفة رسول الله لقد أسقطت التى لو ماقت 
ورثها وورثت التی لو مانت لم يرثها » فرجع أبو بكر فأشرك بينهما » وروی 
عم بن شبة عن الشعبى لأن كعب بن سوار كان جالسا عند عمر فجاءته امرأة 
فقالت : با أمير المؤمنين ما رأبت رجلا قط أفضل من زوجى ء والله انه ليبيت 
له قائئما ویظل نهاره صائما فى الیوم الحار ما بقطر ء فاستغفر لها وأثنى 
عليها خيرا ٠‏ قال : واستحيت المرآة فقامت راجعة فقال كعب : با أمير 
المؤمنين: هلا أعديت المرأة على زوجها ؟ قال : وما شكت ؟ قال : شکت ‏ 
زوجها أشد الشكاية ٠‏ قال : أو ذاك أرادت ؟ قال : نعم ٠‏ قال : ردوا على 
الر آة وقال : لا بأس بالحق آن تقوليه + از هذا زعم آنك جئت. تشکین 
زوجك أنه بجتنب فراشك ؟ قالث أجل انى امرأة شابة وانی لأبتغى ما ينتغى 
النساء + فأرسل الى زوجها فجاء فقال لكعب : اقض بينهما ٠‏ قال : أمير 
المومنين آحق أن بقضی بینھما ٭ قال : عزمت عليك لتقضين بينهما فانك فهمت 
من آمرها ما لم أفهم ٠‏ قال : فانی آری كأنها علیها ثلاث نسوة هی رابعتھن 
فاقضی له بثلاثة آیام بلياليمن بتعبد فيهن ولها يوم وليلة ٭ فقال عمر : والله 
ما رأيك الأول آعجب الى من الآخر ء اذهب فأت قاض على البصرة ۰ 
والمشاورة ها هن" لاستخراج الأدلة ومعرفة الحق بالاجتهاد ؛ ولا يجوز أن 


۴٣٣ 


بقلد تیزہ۔وپقول يقل سواه ء سواء ظهر له الحق فخالفه غيره فيه آو نم 
ظهر له شىء » وسواء ضاق الوقت آم لا » وبهذا قال أحمد وأصحابه وآبو 
بوسشف ومحمد ٠‏ وقال اہو حنرفة : ادا كان الحاک م من آهل الاجتهاد جاز 
له ترك زأعه لرای من هو آفقه منه عنده اذا 2 اليه فو ضزب ھن 
الاجتهاد ء ولأنه يعتقدا آنه أعرف منه بطریق الاجتهاد ٠‏ وقال آبو العناس بن 
شريح : يجوز له تقلید غيره فى حالة ضيق الوقت وخوفِ الفوت ؛ ادلياشا .. 
پیش ريع نهک لو ان مه 


مبسالة لا رفت له قغبية نسم فیا ثم پان له خلا هله 
نظرت - فا ن كان الخطأ لمخالفة نص كناب أو سنة أو اجماع تقض حكمه » 
و هذا وال آخمد وآضجابه وقال الشافعی : 'أذا خالف نصا جلیا نقضه ء وغن 
مالك وأبى حنيفة آنهما قالا : لا نقض الحكم . الا اذا خالف الاجمباع ,ثم , 
ناقضا ا ذلك فقال مالك : اذا حکم بالشفعة للجار تقض كمه ٠‏ وقال ابو 
: پور و شید سور 
حکه » وقال محمد بن ن الخسن : اذا جكم بالشاهد واليمين نقض حكمه. » 
ومذه مسائل خلاف موافقة للسنة ء واحتجوا على آنه لا بنقض ما لم یخالف 
الاجماع بانه يسوغ فيه الخلاف فلم ينقض حكمه فيه كما لا نص فیه. م 
وحكى عن أبى ور وداود بن على أنه بنقض جمیع مابان له خطۇه لأن عم 
کتب الى أبى موسى :نقول : ( لا منعك قضاء قضیته بالأمس ثم راجمت 
مسك فيه الیوم فهدبت لرشدل أن 7 راجم فيه الحق فان الرجوع الی الجق 
خي من التمادى فى البأطل )إ٤‏ بولاته خلا فوب الرجوع جنه كما لو خالب 
الاجماع 4 وآما اذا تغیر اجتھادہ من غير أن بخالفب نضا ولا اجماعا أو خالف 
اجتهاده اجتهاد مر ن قبله .لم ینقضه ء لان «اختلاف الحتهدین نت 
با بكر حكم ف مسائل باجتهاده وخالفه عبر ولم پنقض آحکامه كما خا 

901س مو 
فان ]با انكر سؤى بين | الناس فى العطاء وأغطى العبيد وخالفه عمر اففاضل 
بين الناس وخالفهما على فسوی د بين الناس وحرم العبيذ » ولم ينقض واجد 
منهم. مافعله غيرة ٠‏ و لع نسي رود و آنا أهل نجران جاءوا: علينا 


a 


فقالورا : با أمير المومنين کتادث بيدك وشفاعتك بلسانك فقال : ویحکم ان 
عمر كان رشيد الأمر وان ارد قضاء قضی به غمر ٠‏ وروی أن عمر قضی 
فى المشتركة باسقاط الاخوة من الأبوين ثم شرك بينهم بعد وقال : هذه على 
ما قضینا وتلك على ما قضينا ٠‏ قال ابن قدامة : فان قيل : فقد روى أن 
شريحا حكم فى ابنى عم أحدهما آخ لام أن ا ال للاخ فرفع ذلك الى على 
فقال : على بالعبد فجىء به فقال فى أى كتاب الله وجدت ذلك ؟ فقال : قال 
تعالى : ( وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض ف كتاب الله ) فقال على : قد 
قال الله تعالی ( وان کان رجل يورث كلالة أو امرأة وله آخ أو أخت فلكل 
حكمه ؛ ولو ثبت فیحتمل أن يكون على اعتقد أنه خالف نص الكتاب ف 
الآبة التى ذكرها فنقض حکمه ذلك ( 1ه ) ۰ 


مسسالة اذا استعداه من یدعی له حقا على الحاكم الذی قبله 
فانه حضره اذا كان له عليه دين أو غصب أو رشوة وبهذا قال أحمسد 
وأصجابه ٠‏ آما اذا لم يستعده فى حق له عليه وانما ادعى عليه الجور فى 
الحكم فوجهان آحدهما : بحضره لجواز أن يعترف > فان حضر واعترف 
حكم عليه وان أنكر فالقول قوله من غير یمین وهو قول أبى سعيد 
الاصطخرى ومذهب أحمد لأن قول القاضى مقبول بعد العزل كما يقبل ف 
ولابته وفيه وجه أن بحلف لأنه آمین مدعى عليه بخيانة ٠‏ والوجه الثاني : 
لا بحضرہ لأن فى احضاره وسئراله امتهانا حتى یقیم بيئة على مدعاه ۰ 


قال الصنف رحه الله تعالى 


فصل واذا خرج آلى مجلس الحكم فالستحب له أن يدعو بدعاء 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو ما روت ام سلمة رضی الله عنها قاقت : 
« کان رسول الله صلی الله عليه وسم اذا خرج من بيته: يقول : اللهم انی اەوذ 
بك من ان ازل او ازل ؟و اضل او اضل او أظلم أو اظلم او اجهل او يجوسل 
على » .۰ والستحب أن يجلس مستقبل القملة لقوله صلی الله عليه وسسلج + 
خر المجالس ها اضتقبل به القبلة » ولانه قربة فکانت جهة القبلة فيها اولی 
کالاذان » والستحب أن بقعد. وعليه السسكيكة والوقار من غير جيربة ولا 


ناس 


استكبار » با روى ان الٹبی صلی اللہ عليه وسلم راہ راجلا وهو متکیء على 
یساره فقال (( هذه حلسة الفضوب علیهم )). ويترك بن يديه القمطر "مختوما 
لمترك فيه ما يختفع من الحاضر وااسحلات » ورجلس الکانب بقربه لیشاهذ 
ما يكتبه فان غلط فی شیء رده عليه ۰ 


فصل والستحب أن يبدا فى نظره بالحيسين لان الحبہ ل عقوية 
وتاب » وريم کان فيهم من تجب تخليته » فالستحب البداة بهم » یک 
آسماء الحبسین وينادى فى البلدان القاضی يريد النظر فى آمر المحبسين ف يوم 
'نذ! فلیحضر من له محدوس 4 أفاذا حضر الخصوم أخرج خصم كل واحد منهم 
فان وجب اطلاقه اطلفه وآن.وجب حه اعاده الى الخیس » فان قال 
ايوش : حيست على دين وأنا مسر قان نيت اعساره اطلق » وان لم يشت 
اعساره آعید الى الحنسن ,فان ادعی صاحب الدين أن له دارا. واقام على 
ذلك البيئة فقال الحبوس : هي لزید. سل زند فان اکقیه بيعت الدار وقفی 
الديون لأن آقراره سقط با کذابه وان صدقة زيد نظرت فان أقام زبد بین أن" 
الدار له حكم له بالدار ولم تبع فى الدین » لان له بينة ویدا باقرار المحبوس 
وتصاحب الدین بينة من غير يد » فقدمت أبينة زيد » وان لم يكن لزيد بينسة 
ففره وجهان ( احدهما ) أنه يحكم بها لزید ولا تباع فى ادان لان بینة صاحب 
الذین بطلت باكناب. الحبوس وبقی اقرار الحبوس بالدار لزید ( والثاني ) 
آنه لا بعکم بها لزید وتباع فى الدين لان بينة صاحب الدین شهدت للمحبوس 
باتك وله بقضاء الدین من تمنها فاذا اکذبھا الحبوس سقطت البينة فى حشه 
یس عق اصاخ سس : 


قصل ثم ين فى امو الاوصیاء والأمناء لاٹھم يتصرفون ف حق 
ن لا بملك الطالبة بماله وهم الأطفال » فاذا ادعی رجل, آنه وص الميت لم 
یقبل قوله الا ببيئة لان الأصل عدم الوصية فان اقام على ذلك بيئة فان کان 
عدلا قويا آقر على الوصية , وان كان فاسسقا لم يقر على الوصية لان الوه سببة 
ولاية واتفاسق لیس من أهل الولاية وان کان عدلا ضعيفا ضم اليه غره ليتقوق 
رب أقام بيئة آن الحاکم الذى کان قبا» آنفذ الوصية اليه آقره وام يسال 
ن عدالته » لان الظاهن آنه لم ینف الوضية اليه الا وهو عدل » فان كان وصيا 
فى تفرقة ثلئه . فان لم فرق فالحکم فى اقراره على الوصیة على ما ذكرناه » 
وان كان قد فرقه فان کان عدلا لم بلزمه. شىء .» وان گان قاسقا فان كانت 
الوذبية لعینن لم يلزمه تیء لانه دقع اگوصی به آلی مستحقه ¿ وان كانت 
اترصية لفر معيئاين ففيه وجهان ( آحدهما ) أنه لا بفرم لآنه دفع المال الى 
مستحفه فاشبه اذا كانت الوصية لمغينين .( والثانى ) أنه. يغرم ما فرفه لاله 
پور ےر و تفرقته الى تيه + 


نم 


قصل ثم بنظر ف اللقطة والضوال وامر الاوقاف العامة وغيرها 
من الصالح ویقدم الانهم تد ری ای سر Sl‏ 
النظر فيها .. ۱ 

الشرح ‏ الحديث الأول لام سلمة واسمها هند قال النووي ىف 

الأذكار : حديث صحيح رواه أبو اود والترمذی والنسائمى وابن ماجه قال 
الترمذى : حدث حسن صحيح هكذا ف روابة آپی داود ) أن أضل أو 
أضل أو أذل أو أذل ) وكذا الباقى بلفظ التوحيد ».وف رواية الترمذى 
ز آعوذ بك من أن نل ) وكذلك ( نضل » ونظلم : ونجهل ) بلفظ الجمع » . 
وف رواية آبی داوذ : ( ما خرج هن بيته الا رفع ظرفه الى السماء.فقال: 
اللهم انی آعوذ بك » وف رواية غيره كان جو ٹم : كما 
ذكرناه والله 1 ٠‏ آما الحديث ہے فا الوارد ما أخرجه الطيرأ 
ق : ( ان سيد ھ2 قتالة القبلق ةا من خديث 
ابن عمر : « أكرم المجالس ما استقبل به القبلة > وف اسنادہ حمزة , 
حمزة وهو متروك نوفيه أيضا من خديث ابن عباس مرفهوعا : « ان لكل تن 
شرفا وان أشرف المجالس ما استقبل به القبلة » وف اسناده هشام 2 
آدو القدام وهو متروك ۰ آما ماجاء ضیف : 2 خير آلحالس ) فعند البزار 
والظبرانی عن أنس مرفوعا : « خير الحالس أوسعها » وفيه مصعب بن ثابت 
5 واثقة اين حبان وغره و ضعفه ابن معین وغيره » وقد اشستبه غلی الصتف 
الحدیڈان فآدرج صدر أحدهما ف عجز الآخر وتحر برهما فیا قدمناه ٠‏ أما 
الحديث الثااث فعند ابی داود عن الشريد تن سويد قال : «مر بى زسول 
الله صلى الله عليه وسا وأنا جالس قد وضعت يدى اليسرى خلف: ظهری 
واتتأت على ألية بدی فقال رسول الله صلى الله غليه وسلم : لا تقد 
قعدة القضوب عليهم » وف رواية لابن حجان راد + ومع راعيك عى 
الأرض » ٠‏ 


اما اكلفات نقد قال ابن طال الرکبنی فى غریب المهذب : السكينة * 
أصلها من السكون وهو صد الحركة وااوقار الخلم والرزانة وقد وقر الرجل 


Av 


يقر وقارا وقرة فهو وقور + والقمطر وعاء الكتب وهو الذى ن ترك فيه 
المحاضر والسجلات + قال. الخليل توق صمي او الت ف 
قمطرك ٭ وهو آنضا . الرجل القصير ٠‏ والمحاضر التى بكتب فيها. قمصتة 
التحاکمین عند خضورهما مجلس الحكم وما جرى بينهما وما آظهر كل 
واحد من حجة من غير يكذ ولا حكم مقطوع .به ٭ والسجلات الكتب التي ۱ 
تجمع المحاضر وتزيد عللها بننفیذ الحكم وامضائه ٭ وأصل السجل الصحيفة | 

التى فیها الکتاب أى. کتاب. كان ذكر ف تفس قوله تعالى : ( کطی السجل" 
للكتب ) وهو مذکر ء ویقال :+ عنددى ثلاثة سجلات وأربعة سخلات ولا ونث 
لا 2 اكاب ہو ری اید بی سے ٹہ سج 


اما الأحكام نذا مس فى منضة الولاية فاول ما بنظر فيده 
آمر ا محبسين لن الحبش عذاب وربما کان فيهم من لا بستحق البقاہ فيه 
فینفذ الى حبس القاضی الذی. كان قبله ثقة يكتب اسم كل محبوس وفيم 
حيس ولن حبس ٠‏ ويعيد النظر :فى جبی الدبون فان وجد معسرا دلت 
امدلائل على اعساره أطلق سراحه » وان دلت على يساره تصحه بالوفاء فان 
لم ينتصح آعاد حبسه » آو نصب له من يحصر آمواله وهو المسمى ق عميرنا 
عدا کی سے بیو یس تو 0 


بعد ذلك ینظر فى آمر الأوصياء لأنهم یکونون ناظرين فى آمر اتا 
والمحالين وتفرقة الوصية بين المساكين فیقصذھم الحاکم بالنظ ر لأن نطو 
عليه لا بسکنه الطالہة بحقه » فان الضغير والمجنيون لا قول لهما » والمساكين 
لا بتعين الأخذ منهم فاذا قدم الیة الوصى ب فان كان الحاكم قبله تماد 
وصيته ‏ لم یعزله ان الحاکم ما نفذ وضيته الا وقلا عرف آهلیته فا 
انظاعر .» ولكن براعبه: » فان تغيرت حاله بفسق آو ضغف آضاف البه أمينا 
قوا بعینه » وان كان الأول ما نقذ وضيته ب فان كان آمینا قويا ,آقره » 
وان كان أمينا ضعیفا طم اليه من يعينه » وآ کان فاستا عزله وآقام غیره ) 
هذا مذهينا وقال الخرقی من الحنابلة : يضم اليه أمين بنظر عليه ۰ ودليلنا 
أن الفلسق ليس من آمل الولاية فلا وصاية له + وان كان قد تصرف او 


۴۸ 


فوق الوصية وهو آهل للوصية تفذ تصرفه » وان كان لیس باهل وکان آهل 
الوصية بالغين عاقلين معينين صح الدفع اليم لأنهم قبضوا حقوتهم وان 
کانوا غير معينين كالفقراء والمساكين ففيه وجهان ( آحدهما ) عليه الفسمان. 
لأته لبس له التصرف ( والثانى ) لا ضمان عليه لأنه أوصله الى آهله ء وكذلك 
إن فرق الوصية غير الوصی اليه بتفريقها ٠‏ ثم نظر فى آمر الضوال واللقطة 
التى تولی الحاکم حنظها فان كانت مما عخاف تاه كالحيوان آو فى حفظه 
منة كالةموالى. المافة باعها وحفظ ثمنها لأربابها » وان لم تكن كذلك کالائمان 
حظها لأربابها ویکتب عليها لتعرفه ٭ 


۳۹۹ 
(م ۲۲ - الجموع جا ۲۲ ) 


۱ قال تلصنف رمه اند نعالی 


.. باب ما يجب على القاضى ق الخصوم والشهود . ۱ 


7 اذا حضر أخضوم ا بعد وحن قدم ول فالاول > لان اون سيق 
الى حق له فقدم على من بعده كما لو سبنی"الی 'موضع مباع:» وان حضروا ˆ 
فى وفت واحد او سبق بعضهم واشکل السابق اقرع بینهم » فمن خرجت 
له القرعة قدم لانه لا مزية لبعضهم على بعض فوجب التقديم بالقرعة كما 
| قلنا قیمن اراد السفر بیعض نسائه » فان ثبت السبق لاحدهم فندم السابق 
غيره على نفسه جاز لان الحق له فجاز آن بوثر به غيره كما لو سبق الى منزل ' 
مباح » ولا يندم السابق فى اکثر من حكومة لان لو قدمناہ فى آکثر من جكومة 
استوعب الجلس بیعاویه واضر بالباقین ٠‏ وان حفر مسافرون ومقيموان فق 
وفد واحد نظرت فان كان السافرون قلیلا وهم على الخروج قدموا لان علیهم ' 
ضررا فى القام ولا ضرر على القیمین ۰ وحکی بعض آصخابنا فيه وجها آخر 
انهم لا بقدمون الا باذن القیمین لنساوبهم فى الحضور » وظاهر النص هو 
الأول ۰ وان كان السافرون مثل القیمین او اکثر لم یجز تقدیمهم من غير 
رضی القیمین لان فى تقديمهم اضرار بالقیمن والضرر لا بزال بالضرر » وان . 
. تقدم الى الحاکم اثنان فادعی احدهما على الآخر حقا فقال الدعی عليه : انا 
جلت به وانا الدعى قد السابق بالدعوی لان ما يدعيه کل واحد منهما محتمل 
' وللسابق بالدعوی حق السنبق ققدم ۰ 


قصل وعلي الحاكم آن یسوی بين الخصمین فى الدخول : 
والاقبال عليهما والاستماع منهما ما روت ام سلمة رضی الله عنها « ان النبئ 
صلی الله عليه وسلم قال : من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فلیعدل بيئهم فى : 
لحظه ولفظه واشارته إومقعده » وكتب عمر رضی الله عب آلی ابی موسي 
الأشعرى ١‏ آس بين الناس فى وجهك وعدلك ومجلسك حتى لا بطمع شریف . 
فى حيفك ولا یپاس ضعيف من عدلك » ولانه اذا قدم أحدهما على آلآخر فى 
شىء من ذلك انکبر اآخر ولا يتمكن من اسستیفاء حجته » والمستحب ان 
بجلس الخصمان بين إديه ما روى عبد الله بن الزبير قال ؛ « قضی رسول الله 
س عو ھا یجلس الخصمان بين یىی الفاضی » ولان ذلك آمکن ' 


۳۷۰ 


لخطابھما » وان كان احدهما مسلما والآخر ذميا ففيه وجهان ( احدھما ) انه 
یسوی بينهما فى الجلس كما مسوى بينهما فى الدخول والاقبال عليهما أ 
والاستماع منهما ( والثانی ) أنه يرفع المسلم على الذمی فى المجلسن کا ںوی 
( أن عليا رضی اللہ عنه حاكم بھودیا ؤدرع الى شريح فقام شریح من مجلس . 
واجلس عليا کرم الله وجهه فيه فقال على رضی الله عنه : لولا آنی سمعت 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم يقول « لا تسووا بينهم فى الجالس » لجلست 
معه بين يديك ) ولا يضيف احدهما دون الآخر ما روی أن رجلا نزل بعلی بي 
أبى .طالب 'رضى اللہ عنه فقال له : الك خضم ؟ قال : نعم + قال : تحول عنسا... 
فانى سمعت رسول الله صلی الله علي وسلم يقول (( لا يضيغن: احد الخصمین : 
الا ومعه خصمه » ولان فى اضافة احدهما اظهار الیل وترك العدل ء ولا يسار 
احدهما ولا یلقنه ‏ حجة لا ذکرناه » ولا بامر احدهما باقرار لان فينه اضرایا ‏ 
به ولا بانکار لان فيه اضرارا بخصمه ٠‏ وان ادعی آحدهدا دعوی غير صححيحة . 
فهل له ان يلفئه كيف یدعی ؟ فيه وجهان ( احدھما ) وهو قول ابي سسمید. 
الاصطخرى انه يجوز لاذه لا ضرر على الآخر فى تصحيح دعواه ( والثاني ) انه 
لا يجوز لانه ينكسر قلب الآخر ولا یتمکن من آستيفاء حجته » وله أن برد عن 
آحدهما ما عليه لان فى ذلك نفعا لهما » وله ان شفع لاحدهما لان الاحابة الی 
الشفوع اليه ان شاء شفعه وان شاء لم يشفعه » وان مال قلبه الى أحدهما 
أو احب آن يفلح أحنهما على خصمه ولم يظهر ذلك منه بقول ولا افمل جاز: 
لانه لا یمکنه التسوية بينهما فى المحبة والیل بالقلب , ولهذا قلنا : بلزمه 
النسوية بين النساء فى القسم ولا يازمه التسسویة بينهن فى الحبة والیسل 
بالقلب ) ٭ 


الشرح حدیث آم سلمة آخرجه الدارقطنی والطبرانی فى الکبیر ‏ 
وأبو على باللفظ الذى ساقه المصنف ووبادة : « ومجلسه ولا برقع صوواته 
على أحد الخصمين ما لا يرفع على الآخر » وف فسناده عباد بن اکثیز وهو 
ضعيف ؛ ولكن له شواهد آخری بمعناه تعضده متها حدیث على کرم الله 
بوجهه عند أحمد وآبی داود والترمذی وابن حبان وله طرق عند البزار 
وافظه « أن النبى صلی الله علية وسلم قال : یا على اذا جلس اليك الخصمان " 
فلا تقض بينهما حتى تسمع من الآخر كما سمعت من الأول فانك اذا فطت ' 
ذلك تین لك القضاء » وف اسنادها عمرو بن أأبى القدام وهو عمرو بن 
ثبت ».قال .ابن معين : اليس بثقة » وفيها اختلاف .على عمرو بن مرة ففى 
روایة آبی بعلی أنه رواه عنه شعبة عن أبى البخترئ عن مجهول ومنهم من 
رواه عن أبى النخترى عن على وروايات آخری تقوبه وتعضدہ ٠‏ آما حداثٹ 


۳۷۱ 


عبد الہ بن الزبیں فعند 5 داود سد والبیهتی وداک وق استاده 
مصعب أبن ثابت بن عبد الله بن الؤير وقد ضعقه آحصد وان مسين وقال 
۳۹ حاتم : صدئق كثير الغلط وقال النسنائی : ليس بالقوی ٠‏ ورواية ابن 
الزبير هكذا مرسلة ٠‏ وخبر تر لوت رع أخرجه ابر آ حمك 
الحاكم فى الكى ف ترجمة أبى سمية عن الأعمش عن ابراهيم التیسی قال .: 


عرف على درعا مع بهودی وقال : منکر ٠‏ وآورده ابن الجوزى ف العلل 


© من هذا الىجه وقال : لا يصح ٠ ٠‏ تفرد به آبو سمية ورواه البيهقى من وجه ا 
٠‏ آخر من طريق جابر الصفی عن الشسعبی قال : خرج آمیں اللؤمنین على الى | 
السوي فادا هو بنصرانی نیم درعا فغرفه على الخ وف اسناده عمزو 7 
سعرة عن. جابر اج وکلاهدا ضجيف: م وآما حدیث على لاخ فقا 
: ےت سر تو ول سی والترمدى اواحیند ٭ : 


اما اللقات ۱ فقوله : ( له ولفظه واشارته )"قال الرسختارى + 

هو باحظنی ویلاحظنی وفتته لحظاتھا وآلحاظها ٠‏ وقال زهير : ۱ 1 
۱ فوقعت بین قنود عنس ضامر ٠‏ لحاظة طفل العشی مان 

ع ای سا بالمفئ یتح بها دج ما ول عبد تيل 


7 :این بحرةھ٭ 


کی لحاظا اذا ما را ۰ ذکرد ت الجر 5 نا 


2 


الوا فر ای بلحاظڈ عه وهو مؤخرها 3 


واللفظ والاشارة ما اذا تمتا على ازدراء ا استهجان أو إشار! 
بمودة للخصم ۰ وقوله!: ( آس بين الناس ) الاسية واحدة الأوابى وهی 
: الأساطين » وملك ات الأواسى > ومن الجاز سوت بين القوم 
۱ بينهم » وأسيت المصاب فتأسى ٠‏ قال متمم بن نويرة فى فی زثاء, أخيه مالك : 

لقد لامنی عند العبور على البكا رقیقیانذراف الدمزم الوا 

وقال : آتیکی كل قر راته 0 لقبر وی بين اللبوى فالدکادك.. 

فقات له : ان الأسى ببعث الأسى فنع لیا سا بات 


۳۷۲ 


أشرفا: وهو المكان الشرف وحلوا مشارف الأرض أعاليها ومنه مشارف 
الشام » واستشرف الثی» رفع رأسه بنظر اليه قال مزرد : 
تطاللت فاس تشرفته فرآ شه فقلت له ۲ آبت زايد الاراقم 
وقال غيره : 
ويحملنى فى الروع آجرد سابح . مسر ککر الأنبرى ستوف 
ومن المجاز : لفلان شرف وهو علو المنزلة ٠‏ وااحيف هو الجور ؛ قال 


اما الأحكام فانه يجبعلى القاضى العدل بين الخصمين ف كل شىء 
من المجلس والخطاب واللحظ واللفظ والدخول والانصات اليهما 
والاستماع منهما وبه قال شریح وآہو حنيفة وآحمد ولا نعلم فيه مخالفا 
لحدیث أم سلمة وقد مغى خبر کرو کے ا می ا 
فوسم زيد لعمر عن صدر فراشه قائلا : ها هنا یا أمير اللؤمنین » فقال عمر 
بح ف ول مهاف وص ای سس فطلا بن ا رن 
AE YE‏ لا يدرك زيد باب القضاء حتی بكون عمر ورجل من 

الا سراف ول ارام يم النخعی : جاء رجل الى شریح 

وعنده السرى بن وقاص فقال اي : أعدنى على هذا الجالس عندك 
فقال شريح : قم فاجلس مع خصمك قال : انی آسمعك من مكانى ٠‏ قال : 
ل ها یھ ہج ۰ 
ود خر و کان ناوات بن ید )وین الاق A‏ 
الخصمين على الآخر حصر وانکسر قلبه وربما لم تقم حجته فادی ذلك الی 
ظلمه » وان آذن آخد الخصبین للحاكم فى رفع الخصم الاخر عليه فى المجلس 
جاز لأن الحق له ولا شکسر قلبه اذا كان هو الذی رفعه ٭ 

والسنة أن بجلس الخصمان بين بدی التاضی لحدث : « قفی النبی 


TY 


صلی الله عليه وسلم أن يجلس الخصان ين بدی الحاكم € رواه آبو داوة : 
وغيره ٭ وان كان الخصمان ذمبين سوی يينهما آبضا لاستوائهما فى الدين 3 
وان كان آحدھتا مسللما والآخر ذميا جاز رفع المسلم لحدنث على کرم: “الله ! 
وجهه :لا تساووهم ق الجالس ) ذکره آبو میم فى الخلية » ولا ينبغى أن ۱ 


يضيف آحد الخصمیٰ دون صاحبه اما أن بضیفهما معا آو بدعها ما 


. ولأن ذلك بوهم الخصم ميل الحاكم الى من آضافه ٠‏ ولا يلقن أخدهنا 
حجته ولا ما فيه ضرر على خصبمه مثل آن برید. أخدهما الاقرار فيلقنه ` 
الانکاز »> أو اليمين افبلقته التكول » أو النکول فیخزنه على الینین » أو ۱ 

۰ بحس هن الشاهد بالتوقف" فیجسره على الشهادة » أو يكون مقدما على 
الشهادة فیوقفه عنها ء آو بقول لگحدهما: وحده تكلم أو نحو ذلك مما فيه ؛ 
اضرار: بخصمه للا نبفى من التزام العدل بينهما فى كل شىء + فان قيل : : 
فقد لقن ن التبی صلی الله عليه وسلم السنبارق بقوله : ( ما اخالك برقت ) ۱ 
ا وقول غمر لزباد : ( آرجو الا فضح اللہ على بدیك رجلا من صحاب رسلا 

:الله صلی الله عليه وسلم ) قلنا : لا برد هذا الالزام ها هنا ؛ فان لذا فى ۱ 
ا ا ل ا در وت 

حيف على أحد الخصدين ولا ترك للعدل فى أحد الجانيين ٭ هكذا أفادة ابن 
أقذامة ف الفنی وهو ما پوافق مذعينا ٭ وله آن برد عن آحدهما ما عليه 
سی نہر دیس مشاہ سو مھ اد أ 
1 القلبى ما دام لم ب ١‏ یس ہی رج میس ۱" 
" آلذی ساقه کے یئ : ا 


. قان لصف رجه الله تعالی . 
فصجل 7ء" 
5 الحجة » وان ظهر من احدھما لدد أو سوء آدب نهاه فان عاد زبره .وان عاد 
-عزره > ولا بزحر شاهدا ولا بتعنته لان ذلك يمنعه من الشهادة علی وجهها 
ویمعوہ الى ترك القيام بتحویل الشهادة واداٹھا وق ذلك تضییع للحقوق ٠‏ ۱ 
۰ قهنل: فان كان بن نقسين حكومة فبعا احدهنا ضاحبه الى 


۳۷ 


مجلس الحكم وجبت عليه اجابته لقوله تعالی ؛ ( انما كان قول آاؤمنین اذا 
دعوا الى الله ورسوله لیحکم بينهم ان يقولوا سممنا واطعنا ) فان لم بحضر 
فاستعدی عليه الخاكم وجب عليه ان يعدية لانه آذا لم يعدة ادى ذلك الى 
ابطال الحقوق » فان استدعاه الحاكم فامتنغ من الحضور تقدم الى ضساحب 
. الشرطة. لیحضره .6 وان کان بينه وبين غائب حكومة ولم يكن عليه بينسة 
فاستعدى الحاكم عليه فان کان الفائتٍ فى 'موضع فيه حاكم كنب اليه لينظر 
بينهما » وان لم يكن حاكم وهناك من يتوسط بينهما کتب اليه لينظر بينهما » 
وان لم يكن من ينظر بینهما لم يحضره حتی بحقق الدعوى لانه. بجوز أن 
یکو ما يدعيه لیس بخق عنده کالشسفعة للجان وثمن الكلب وقيمة خمر 
'النصرانى فلا یکلفه تحمل آلشقة للحضور كا لا يقضى به ».ویخالف الحاضر فى 
. البلد حیث قلنا آنه بحضر قبل ان بحقق المبعى دعواہ لان لا مشفة عليه فى 
الحضور » فان حقق الدعوى على الفانب احضره ما روى إن ابا بكر الصديقا 
رض الله عله کتب الى آلهاجز بن مية أن ( ابعت الی بقيس بن مکشوح فى 
اولاق قانطفة انين يمينا علن مثبر: سنو اله حشلى الله عليه سلم ما تل 
داذويه ) ولاتا لو لم نازمه. الحضور جعل البعد طريقا الى ابطال الحقوق فان 
استعداه على امراة فان كانت برزة فهی کالرجل » لانها كافرجل فى الخروج 
للحاجات » وان كانت غير پرزة لم تکلف الحضور بل توكل من بخاطب عنها » وان 
" توجهت علیها :مین بعت الیها من یحلفھا لان النبى صلى الله عليه وسلم قال 
ی ی ہی وا او ی بسمع اقرارها 
ولم يكلفها الحضور .۰ . ۱ ہے 


الشرح قوله تعالی ( انما كان قول نین اذا فوا] الغ ای 
الى كتاب الله وخکم رسوله آن بقبزلوا سھنا وأطعنا » قال ابن عباس : 
آخبر بطاعة المهاجرين والأنصار » وان كان ذلك فيما یکرهون أى هذا قولهم 
وهؤلاء لو , کانوا مإؤامنين لکانوا تقولون : سمعنا وأظعنا فالقول نصب على 
را واسنها فى آن يقولوا ٭ وقرا علئ بن أبى ا قول ) بالرفع * 


آما-قصة كتات آبی .نکر .ال الهاجر جن آمية قذلك أن ۔داذوھھ وكان من 

آبناء أمزاء افرش فى لعن وکا 'شيخا کییںا وأسلح 4 ا غد رسنول الله 
صلی الله عليه وسلم وكان فیمن قتل الأسود:العنسى: الذى تنبا بالیمن فخاف 
قيس بن ملكشوح من .قوم العنبی فادعی آڼ. داذو یه فتله ثم وب عای. داذو به 
فقتله لیرضی بذلك قوم العسى 4 قكتب آبو بكز الصدیق الى المهاجر. بن ابی 
أمية أن يبعث اليه بقيس بن مکشوح فى وثاق فبعك به اليه ف وثاق فقال : 


vo 


فتلت اارجل الصاح داذويه وهم 00م يفيل “2 
وقال :نا خليفة رسول الله استبقنى 2 لحر یك فا عيدى بعبرا بالحروب وشكيدة. 
نو : قاستیقاء اپو کر وينثه الى العراق وآمر آلا بولی شيئا وأن بستشار: 
ق الحرب: ٠‏ هتكذا آفادہ ايحت فى ی 
الضحابة البعن ء ۱ 


آما اللغات 7000-1 ۱ 
لد من باب آحمر ولاده ملادة وبابه قاتل ء ولد الرجل خصبه وبابه قتل وهو : 
زی لاتحي ی a‏ ۱ 
الفاعل على الآصل والمالغة لدود ء قال ل تعالى : ( وهو آلد الخصام ) وقال. : 
( واننذز به قوما لدأ )وق الأزهرئ : اللدد التواء الخصم ف تحہاکٹہ' 
ومآخوذ من لدیدی الوادی وهما چانباہ وقوله ( زيرة ) تعنى زجره ومنعه ' 
وبابه قتل وسمی الزبير بن العوام تیف الصدر وقوله ( ولا هنته ), العنت 
الخطا وهو مصدر وبابه تعب ویقال للنشنقة وقوله تعالی : ( من خدی العنت 
منکم ) ای لزنا ۱ وتعننه آدخل عليه الأذق' وآعنته آوقعه ق العنت وفیسا. 
يشق عليه تحمله ؛ واستمدی عليه نو استعانه فاعداء ای آعانه والاسم 
منه المدوی قال زھیں :. ۱ ۱ ۱ 


نی اتعدینی علی الهم جسرة 1 تخب بوصال صروم وتعنق 


اھ المهاجر .بن ام فهو اخو آم سلمة ليها وأمها وکان اسنمه لويد 
فتكره النبى ی صلی الله عليه وسلم اسبه وقال لام سامة : هو الهاجر وكانت 
قد قات له : قدم آخی الولید مهاجرا فقال : هی العاجر فقالت : هو المهاجز 
3 سول الله » استبله النبى صلى الله عليه وسلم على صدقات كندة 
والضدف ثم ولاه آبو بكر اليمن وهو الذى افتنح حصن النجير بحضرموات 
مع زیاد بن لبيد الاتصارى وهما ہمثا بالأشعث بن قيس أسيرا فمن عليه 
أبق بكر آو حقن دمه .+ آما قيس بن مکشوح فانه بعد فى بنى مراد لأنه کان 7 
حلینهم وان كان هو من آشار ہے فو سب ٠‏ قبل : لا صحبة له 
وقیل : له ضنحبة باللقاء والرواية » 3 قال آبو عمى: بن عبد البو 00 


اج 


رواية ومن قال : لا صحبة له يقول انه لم يسلم الا فى ایام أبى بكر وقيل : 
قى !بام عمر ۰ وهو أحد الذين شهدوا مم اللعمان بن مقرن فتح نهاوند > 
وله ذكر صالح فى الفتوحات بالقادسسية وغيرها زمن عمر وعثمان » وهدو. 
أحد الذين قتلوا الاسبود العسبی وهم : قيس بن مكشوح وداذویه وفيروز 
الديلمى ء وقتله الأسود يدل على آنه أسلم فی مرض النبی صلى الله عليه 
وسلم ثم قتل قيس ف صفين مع على رضى الله عنه وكان پومٹذ تحت راية 
بحيلة ؛ وكانت فيه نجدة وبسالة » وكان بطلا فارسا وآدیا شاعراء وهو 
ابن آخت عمرو بن معد یکرب » وكانا متناقضين ق الجاهلية ومتباغضين ق 
الاين لام » وهو القائل لعمرو بن معد تکرب : 


ا فلاو لاقیتنی لاقيت قرنا وودعت الحبسائب بالسلاام 
لعلك موغدی بينى زبید ‏ وما قامعت من تلك اللشام 


ومثلك قد قرنت له يديه الى اللحبين یمشی ف الخطام 


ومن خبره فى صفين أن بجيلة قالت له : ہا آبا شداد خذ رايتنا الیوم 
فقال : غيرى خير لكم + قالوا : ما نريد غيرك ٭ قال فوالله لئن أغطيتمونيها 
لا أنتهى بكم دوت صاحب الترس المذهب » قال : وعلى رأس معاویة رجل 
قالم معه ترس مذهب بستر به معاوية من الشمس »> فقالوا له اصنع 
ما شتت » فأخذ الراية ثم زحف فجعل بطاعنهم حتى انٹھی الى صاحب الترمح 
وكان فى خيل عظيمة فاقتتل الناس هناك قتالا شديدا واقتل فى نلك الوقعة ٠‏ 


آها الأحكام ۰ ناذا ادعی رجل على رجل الى الحاكم فانه يجب عليه 
آن محضره فان آبی آلزمه بالحضوز عن طريق الشرطة سواء علم بيئهما معاملة 
أم لا وسواء كان ا مدعی عليه ممن يعامل الدعی آم لا یعامله كالفقير ندعی 
على ذى جاه وثراء وهيئة ء وهذا احدی الروایتین عن آحمد وق رواية الاثرم 
وهو اختبار آبی بكر من آصحابه وكذلك الخرقی فى متنه وابن قدامة فى ٠‏ 
المغنى ونه قال آبی حنيفة » لأن فى تركه تضییعا للحقوق واقرارا للظلم » فانه 


ریو 


ثبت له الحق على من ہی أرفع منه بنصب أو بشتری منه شيئا دون آن 5 
بآ وه با[ سی اد ودح رل ار وا تب سل ۱ 
فاذا لم شبت دغواه| آقی ثبت الدعاوی وندرجها ف جاساته سقط حق 
الضعيف » وهذا آعظم ضررا من حضور مجلس الحاكم فانه لا قیصة فيه » 
وقد حضر عمر وأبى عند زايد تن ثابت » وحضر عو وآخز عند شریج » وحضر 
على عند شريح وبحظر المنصور عند رجل من ولد طلحة بن عبيد الله ».وعن 
أحدد روااية ثانیة آنه لا يستدعيه لا أن يعلم بينهما معامله ويتبين آن لما ادعاء 
:صلا » روئ ذلك عن على وهو مذهب مالك » لأن تی ادعائه على کل آحد 
تذیل آهل الروءات زؤاهانة ذوى الميئات فانه لا شاء أحد أن يبذلهم عند 
الخاکم الا فغل ؛ ورینا قعل هذا من لأ حق له ليفرض اتاوة على المدعى 
عليه لیعقبه من الدغوی بالتبازل عنها وعدم الحضور ؛ فيجرى. القاضى 
محوها ل شطبها ) ورقضها ٭ ودلیلنا ان ضرر تضییم الحق آعظم والمحانظة 
على الحق المحتمل ضناعه أولى من توهم فقد مهابة الوجهاء پاستدعالم 
مجالس الحتكام » ولیس أحد أرفع مكانة من آميرى المؤومنين عمر وعلى رضى 
لله عنهما ٭ وقال القرطبی : وآسند الزهراوی عن الحسن بن آبى الحسن 
مرفوعا. « من دعاه خصمه الى حاکم من حکام المسلمين فلم يجب فهو ظالم 
ولا حق لہ ٤‏ + قال ابن المربی : هذا حديث باطل فآما قوله « فهو ظالم> 

فكلام صحیخ » وآما قوله « فلا حق له » فلا يصح ويحتمل أن يريد أنه على 
مر وہ 


ف قال القسافمى رحمة اله : واذا الختصم 0 
کی وی ا 0 
ره ولا بضربه الا آن یکون ق ذلك ما پستوجب فریا آو سسا > وفتی. 
ل و ناك ل اذم ناوت ۱ 


فرع الا گر الس میس أن كرك حاورا ااا ۳ 
ہڈا وو اید سب رپس 
الذین بحملون اعلان القاضی الى الخصوم ا أو اعلان المدعين للحضسور فى 


VA 


مجلس القاضى فى يوم مسمی ما یوافق كلام الفقهاء قاطبة ٭ فان الم بحضر 
فانه يبعث اليه مندوبا من الشراطة يؤكد عليه بالحضور على آلا يقتحم عليه 
متزله بغیر اذن منه لحرمة بيوت المسلمين » وقد فصل الشافعى داب استدعاء 
بما بحفظ آدمية الانسان وآداب الشرع وحیاء آهل المروءة فقال فى 
الم : ( ان علم له مكانا # آی للمتهم ‏ آمر بالهجوم عليه فبعث خصیانا أو 
: غلمانا لم یبلغو! الحلم وثقات من النساء معهم ڈوو عدل من الرجال قيدخل 
للنساء والصبيان : فان حصاوا فى صحن الدار دخل الرجال ويومر الخصيان 
بالتفتیئن ويتفقد النساء النساء فان ظفروا به آحضروہ ) وقال آصحابنا : 
اذا اختباً بعث الحاكم من بنادی على بابه ثلاثا آنه ان لم بحضر مع فلان أقام 
عنه وکیلا وحكم عليه حكما غیاییا وقضى حقه من ماله إن وجد له مال وهذا 
مذهب أحمد وأبى بوسف وأهل البصرة وحكاه عنهم أحمد » وان لم كن 
له مال ولم تكن للمدعى بينة فلا ضرورة للتهجم ٭ 


فرع اذا كان الغائب ف غير والاية القاضى لم :یکن له أن یمدی 
عليه وله الحكم عليه » وان كان ف ولايته وله فى بلده خليفة ۔۔ فان كان له 
٠‏ ينة ۔۔ ثيت الحق عنده » وكتب به الى خليفته ولم بحضره » وان لم تكن له 
ان خاضرة قنذه الى خصمه لیخاصمه عند خليفته » ون كان فيه من يصلح 
للقضاء ء أذان له فی الحکم بینهما والاا قيل له : حرر" دعواك گنه يجوز أن 
. یکون ما بدعبه لیس بحق عنده كالشفعة للجار وقيمة الکلب أو خمر الذمی 
فلا يكلنه الحضور شا لا یققی عليه به مع النقة فيه بخلاف الحاضر فا نه 
"لا مشقة ف حضوره» فاذا تحررت بعك فاحضر خصمه بعدت الساقة آو 
قرست ۰ وبهذا قال أحمد وأصحابه وقال أبو وسف ان كان مکنه أن حضر 
وبعود فيآوى. الى موضعه آحضرہ والا لم يحضره ویوجد من يحكم بينهما 
وقیل : ان كانت المسافة دون مسافة القصر أحضرم والا قلا ٠‏ 
ان كان المدعى عليه امررآة من ربات الخدور التی لا تبرز 
لقضاء حوائجها آمرت بالتوكيل عنها ان #وجهات الیمین عليها بعث الحاكم 
أمينا معه شاهدان فیستحلنھا بحضرتهما فان أقرت شهدا علیها أو سعنث الیھا 
من يقضى نها وین لخصمها فى دارها ٭ وهذا كله مذهب أحيد وأصحابه 


mM 


لان النبى صلی الله عليه وسلم قال ورامك ۳[ الى :مرا داف 
اعترفت فارجمها » فعث الیھا ولم لاه وان روا مها كان ينها 
وبيتهم ستر تتکلم من ورائه ‏ فان اعترفت للمدعى آنها خصمه حکم بينهما. 
وان آنکرت ذلك جیء اشاهدین من ذوی رحها بشهدان آنها الدعی عليها . 
ٹم بعکم بنهما » وان كانت خفرة منعها الحياء من AR‏ 
غن هسها سیما مع چهلها بالحجة وقلة معرفتھا بالشرع وححجه جاز القا 

أن يوكل عنه ا اسنا ظا التعبیر عنها والادلاء بحجتها أه أما ج وو 
د وهی التى تخرج اققضاء حوائجها ب- فجكمها حكم الرجل والله تصالی 
اعلم بالصواب ٭, ) ۱ : 


قال الصنف رجه الله تالى ‏ 
باب صفة القضاء 


اذا حضر عند القاضى خصمان 95 احدھما على الآخر حقا بصح قسه» 
| دواه » وسال القاضی مطالبة الخه‌م بالجاررج من دغواه طالبة » وان لم 


بساله مطالبة الخصم قفيه بوجهان ( احدهما ) أنه لا جوز لافاضی مطالنتة لان . . 


ذلك حق للمدعى فلا يجوز استيفاؤه من غر اذنه ( الثاني ) وهو المنهب آنه 
يجوز له مطالبته لان شاهد. الحال بدل على الاذن فى الطالبة قان طولب لم بخل 
اما ان بقر أو ینکر أو لا يقر ولا ینکر » فان آقر لزمه الحق ولا يحكم به الا 
دمطالة الدعی » لان الحکم حق له فلا بستوقبه من غم اذنه ٠‏ فان طالبه 
بانحکم حكم له عليه وان انکر فان كان الدعی لا يعلم آن له اقامة البيئة قال 
'. له القاضى ات بینة ؟ وان كان بعلم فله ان بقول ذلك وله ان يسكت وان لم 
تكن له بينة وکانتا الدعوى فى غير دم فله إن بحلف الدعی عليه ولا يجوز 
للقاضى احلافه الا بمطالبة الدعی لانه حق له فلا يستوفيه من غير اذنه » وان 
أحافه قبل الطالنة لم یعتد نها لانها یمین قبل ۱ وقتها » وللمدعی آن طالب 
باعادتها ان آلیمین الأولئ لم .تكن يمينه » وان أمسنك اادعی عن احلافٰ الدعی 
عليه ثم آراد أن یحلفه بالدعوى المتقدمة جاز لانه لم بسنط حقه من الین 
وانما أخرها وان قال ابراتك من الیمین سقط خفه منها فى هذه الدءوی وله 
ان بستانف الدعوی لان حقه لم اسقط بالابراء من الیمن فان استانف فانکز 
وت قل ان ی لان اهذه ع التي ابراه فيه من 


۳۸۰ 


الحضرمی : هذا غلبنى على ارض اورئتھا من ابی » وقال الکندی : آرضی وى 
يدى آزرعها لا حق له فيها ۰ فقال النبى صلى الله عليه وسلم : شاهداك أو 
يمينه ٠‏ قال : انه لا يتورع عن شىء » فقال : لیس لك الا ذلك » فان امتنسع 
عن اليمين لم يسال عن سبب امتناعه فان ابتدا وقال : امتنعت لانظی فی 
الحساب تمهل ثلاثة ایام لأنها مدة قريبة ولا يمهل أكثر منها لانها مدة كثيرة 
فان لم یقکر عنرا لامتناعه جطه ناكلا ولا يقضى عليه بالحق بنكله لان الدق 
انما يثبت بالاقرار او البينة ء والنكول ليس باقرار ولا بينة » فان بذل الیمن 
بعد النکول لم يسمع » لان بنکوله ثبت للمدعى حق وهو الیمین فلم یجسز 
ابطاله عليه فان ثم يعلم المدعى أن اليمين صارت اليه قال له القافى : اتحلف 
ونستحق ؟ وان كان يعلم فله إن يقبل ذلك وله آن يسكت » وان قال : احلف 
ردت الیمین عليه ما روی ابن عمر رضى الله عله (( أن النبى صلى الله عليه وسلم 
رد الیمین على صاحب الحق » وروی ( ان المقداد استقرض من عثمان مالا 
فنحاکما الى عمر فقال المقداد : هو اربعة آلاف وفال عثمان : سمعة آلاف 
فقال النداد لعثمان : احلف اذه سبعة آلاف ۰ فقال عور ؛ انه أنصفك » قلم 
بحلف عثمان . فلما ولى القداد قال عثمان : والله لقد اقرضته سہعة آلاف ء 
فقال عمر : لم لم تحاف ؟ فقال خشیت أن برافق ذلك به قدر بلاء فیقسال : 
بيمينه ) واختلف قول الشافعى رحمه الله تعالى فى نكول المدعى عليه مع مين 
المدعى ففال فى احد. القولين ؟ هما بمنزلة البينة لاذه حجة من جهة المدمى . 
وقال فى القول الآخر : هما بمنزلة الاقرار » وهو الصحيح لان النکول صادر 
من جهة المدعى عليه واليمين ترتب عليه » وله » فصار كاقراره فان نكل المدعى 
عن اليمين سثل عن سبب نكوله » والفرق بينه وبين الدعی عليه حيث لم يسال 
عن سبب نكوله ان بنكول المدعى عليه وجب للمدعی حق ف رد اليمين والقضاء 
له » فلم بجز سؤال المدعى عليه » وبنکول المدعى لم يجب لغيره حق فیسقط 
بسؤاله فان سئل فذكر أنه امتنع من اليمين لان له بینة يقيمها وحسسابا 
بنظر فيه فهو على حقه من اليمين ولا يضيق عليه فى المدة ويترك ما تارك > 
والغرق بینه وبين المدعى عليه حيث قلنا انه لا بترك اکثر من ثلاثة ایام ان يترك 
المدعى عليه بتاخر حق المدعى ف الحكم له وبترلد المدعى لا یتاخر الا حفه » وان 
قال : افتنعت لانی لا اختار أن احلف حکم بنکوله » فان بقل اليمين بعسد 
النكول لم يقبل فى هذه الدعوى لأنه اسقط حفه منها » فان عاد فى مجلس آخر 
واستانف الدعوی وانکر المدعى غليه وطلب يمينه حلف فان حلف ترك ء وان 
نكل ردت الیمین على المدعى » فاذا حلف حكم له لأنها بمن فى غير الدعوى التی 
حكم فيها بنكوله » فان کان له شاهد واختار آن بحلف الدعی عليه جاز وتنتقل 
اليمين الى جنبة المدعى عليه ء فان اراد أن پحلف مع شاهده لم يكن ل٭ فى هذا 
المجلس لان اليمين انتفلت عنه الى جنبة غيره فلم تعد اليه » فان عاد فى مجلس 
آخر واستانف الدعوى جاز أن یقیم الشاهد ويحلف معه لان حكم الدعوى 
الاولی قد سقط ۰ وان حلف المدعى عليه نی الدعوى الاولی سفطت عله 


۳۸ 


المطالية > وان نكل عن اليمين لم يقض عليه بنكوله وشاهد المدعى لان للشاهد .. 
معنى تقوى به جنبة المدعى فلم یقض به. مع النكول من غير یمین كالاوث فا 
القسسامة .۰ وهل ترد اليمين على المدعى لیحلف مع الشاهد ؟ فيه قولان ٠‏ 
احدھما : آنه لا ترد لانها كانت فى جنبته وقد اسقطها وصارت فى جنبة مه | 
فلم تعد اليه كالمدعى عليه اذا نكل عن الیمین فزدت الى الدعی فنکل فانه . 
لا ترد على آلدعی عليه ٠.‏ والقول الثانى وهو الصحيح : آنها ترد لان :ھتہ 
اليمين غير الأولى لان سبب الاولی قوة جنبة المدعى بالشاهد » وسيب الثانية ٠...‏ 
قوة جنبنه بنكول المدعى عليه واليمين الاؤلی لا يحكم بها الا فى المال وما یقصه .. 
به الال » والثانية يقضى بها فى جميع الحقوق التى تسمع فيها السعوي فلم 
يكن سقوط احدآھما فوجبا لسقوط الأخرى » فان قلنا : انها لا تزد حيس . 
المدعى عليه حتی پحلف أو يقر لانه تعين عليه ذلك » وان قلنا : انها ترد حلفم 
مع الشاهد واستحق 2١| ٠‏ ۰ سو نہ 


قصل وان كانت الدعوى فى موضع لا يمكن رد الیمین على المدعئ . 
بان ادعى على رجل دينا ومات المدعى ولا وارث له غير المسلمين وانکر الدعی ‏ 
عليه ونكل عن الیمن ففيه وجهان ذكرهما آبو سعيد الاصطخری ( احدهها ). 
| آنه بقضي بنكوله لانه لا يمكن رد اليوين على الحاكم لانه لا يجوز آن بحلف عن 

السلمین لان اليمين لا تدخلها النيابة لا يمكن ردها على السسلمین لأنهم 
لا بنمینون فقضی بالنكول وضع الضرورة ( والتانی ) وهو الذهب انه یحبس ‏ 
الدعی علية حتی مُحلف او يقر لان الرد لا یمکن لا ذکرناه > والفضاء بالنکول . 
لا يجوز ما قدمناه » لانه اما إن يكون صادقا فى انکاره فلا ضرر عليه فى اليمين : 
آو كاذبا فیلزمه الاقرآر + وان ادعی وص دينا لطفل:فى حجره على راجل وآنکر ۱ 
الرجل ونكل عن اليمين وقف الى أن يلغ الطفل فيحلف لانه لا يمكن رد الیمین 
على الوصى لان اليمين لا تدخلها النيابة ولا على الطفل فى الحال لانه لا بح 
بمياه فوجب التوقف الى آن وبلا ١|‏ را 0002 


قصل وان كان للمدعی بينة عادلة قدمت على یمین الدعی علييسة , 
لانها حجة لا تهمة فيها لاٹھا من جهة غيره واليمين حجة يتهم فيها لانها من 
جهته ولا يجوز سماع البينة ولا الحكم بها الا بمسئلة المدعى لانه حق له فلا 
يستوف الا باذنه ۰ فان قال الدعی عليه : احلفوه انه يستحق ما شهدت به 
البيئة » لم يحلف لان ف ذلك طعنا فى البينة العادلة » وان قال : ابرانی منه . 
فحلفوه انه لم .سرئنى منه او قضیته فحلنوه انی لم اقضه حلف لاته لیس فى 
ذلك قدح ف البينة » وما پدعیه محتمل فحلف عليه » وان كانت البينة غي | 
عادلة قال له القاضی : زلانى فى أشهوداك » وان قال المدعى : لی بینة غائمة:وطلب. 
يمن الدعی عليه احلف لان الغائبة کالعدومة لتعذر اقامتھا » قان حلف الدعی 


, PAY 


عليه نم حضرت البینة وطلب سماعها والحكم بها وجب سماتھا والحكم بها 
ا روی عن عمر رضى.الله عله أنه قال : « البينة الصادلة احق من اليمين 
الفاجرة » ولان البينة كاقرار نم يجب الحكم بالاقرار بصد اليمين فكذلك 
بالبينه ۰ وان قال : لی بينة حاضرة ولکنی اربد إن احلفه حلف ء لانه قد 
یکون له غرض فى احلافه بان یتورع عن الیمین فيقر وانیسات الحق بالافرار 
أقوى واسھل من اثباته بالبينة ۰ وان قال : ليس لى بينة حاضرة ولا غائية 
او قال كل بينة وشهد لی فھی کاذية وطلب احلافه فحلف ث ٹم اقام البینة على 
الحق ففيه تلائة اوچه ( احدها ) انها لا نسمع لانه کذبھا بقوله ( والشانی ) 
آنه ان كان هو الذى استوئق بالبينة لم تسمع لانه كنيها زان كان غيزه 
المستوئق بالبيئة سمعت لانه لم يعله باليينة فرجع قوله لا بينسة لی الى 
ما عنده ( والثالت ) انها تسمع بكل حال وهو الصحيح لانه يجوز آن يكون 
ما علم ء وان علم فلعله نسى > فرجع قوله لا بينة لی الى ما يعتقده ٠‏ 


قصل وان قال المدغى لی بينة بالحق لم يجر له ملازمة الخضم ` 
قبل حضورها لقوله صلی الله عليه وسلم « شاهداك أو يمينم ئيس لك الا . 
ذلك » وآن شهد له شاهدان عبلان عند الحاكم وهو لا یطم ان له دفع البینة 
بالجرح قال له قد شهد عليك فلان وفلان وقد ثبتت عدالتهما عندى وقد 
اطردتاث جرحهما وان كان يعلم فله أن يقول وله إن يسكت » فان قال المشهود 
عليه لی بينة بجرحهما نظر فان لم یات بها حكم عليه » لما روى عن غمر رضى . 
الله عنه آنه قال فى كتابه الى آبی:موسی الاشم‌ری رضی الله عنه ( واچمل ان 
ادغی حفا غالبا أمدا ينتهى الیه فان احفر بينته آخنت له حقے ء والا 
استحللت عليه القضية > فانه آنفی للشك واجلی للعمى ) ولا ینظر اكثر من 
ثلانة ایام لانه كثير وفيه اضرار بالمدعى » وان قال لی بينة بالقضاء او الابراء 
آمهل ثلانة ایام » فان لم يات بها حلف المدعى أنه لم يقضه ولم يبرئه لم يقضى 
له ما ذكرناه وله ان يلأزمه الى ان يقيم آلبيئة بالجرح او القضاء > لان الحق ” 
قد نىت له فى الظاهر ٠ ٠‏ وان شهد له شاهدان ولم تثبت عدالتھما فى.الساطن 
فسال الدعی ان يحبس الخصم الى أن يسال عن عدالة الشهود ففيه وجهان . 
( احدھما ) وهو قول ابی اسحق وهو ظاهر المذهب آنه يحبس لان الظاھر 
العدالة وعدم الفسق ( والثانى ) وهو قول آبى سعيد الاصطخرى أنه لا يحبس 
لان الاصل براءة ذمته ٭ وان شهد له شاهد واحد وسال آن پحبسه الى ان 
يأتى نشاهد آخر قفيه قولان:( احدهما ) أنه یحبس كما بحبس اذا جهل عدالة 
الشهود ( والثانى ) أنه لا بحبس وهو الصحيح لانه لم يات بتمام البينة » : 
ويخالف اذا جهل عدالتهم لان البيئة تم عددها ء والظاهر عدالتھا ۰ وقال 
أبو أسحق : ان كان الحق مما بقضی فيه بالشاقد واليمين حبس قولا واحدا 
لان الشاهد الواحد حجة فيه لانه يحلف معه ) . 


۳۸۳ 


الشرح: حذيث وائل بن حجر قال فى ذخائر المواريث آخرجه 
فى:الانمان عن قتيبة وأبى. بكر وھتاد بن السری وأبي عاصم وعن ' 
زھبر بن جرب بواسحاق بن ابزاهيم وف آبی داود عن هناد ف کتاب الأيمان, ' 
وف الترمذی فى الأحكام عن قنيبة | ه وقال الشوکانی فى تيل الأوطار وقد 
ساقه ابن تيية ٠‏ الجد فى منتقى الأخبسار من حديث الأشعث بن قيس . 
قال : « كان بينى وبين .رجل خضومة فى بر فاختضمنا الى زسول ال صلیٰ 


×> الله عليه وسلم تال : شاهدالك او مینه فقات ؛: انه اذل بحلف ولا الى : 0 


فقال : من حلف على سين يقتطع بها مال امرىء مسلم هو فيها فاجر لقي 

الله وهو عليه غضبان ».لفق عليه قال : واختج به من لم پر الشاهد واليعين 
ومن رآى العهد شمیت ٭ وف لف « خاضمت این عم لی غند رسول الل صلی:: 
٠‏ الله عليه وسلم فى بثر كافت لی فی يده فجحدنى فقال رسول الله صلی الله 
" عليه وسلم بیننتك آنها برك وإلا فيئينه » قلت : ما لی بينة وان بجطها یبینه . 
. تذهب بثری ان خصمی امرژ فاجی ٠‏ فقال رسول الله صلی الله عليه ويلم _ 
زر من اقتطع مال امری» مسلم غير حق لقن الله وهو عليه غضبان » روا . 
آحمد وساق حديث وائل بن حجر ۰ قال الشنوکانی : قد تقدم فى كلام " 
٠‏ الأشبعث بن قيس أن رجلا من كندة ورجلا من حضرموت اختصما الى النبی. 
. صلی الله عليبه وسلم وهکذا وقع فی روابة آنی داود وذلك قتغی أن : 
الخصومة بين رجلين غيزه وروابة حديث الان“ نقتضی أنه أحد الخصنین 4 
ويسكن الجمع بالحمل على تعدد الواقمة فان برؤاية لأبى دلود فى حدیث 
الأشعث هذا بلفظ « کان بينى وبين رجل من الیهود ازض فجحدنی فيها 6 
ففى هذا تصریح بان خصمه کان بهودیا بخلافه ما تقدم في الغصب فاه 
قال : ان رجلا من کندة ورجلا من حضرموت والکندی هو امرژ القيس بن . 


(۱) ابن تيمية الجبد هو ما اطلقاہ على صاحب النتقی واسمه عبد السبلام 
وكنيته ابو البر کات وله مجد الدن اما حفیده فهو شيخ الاسلام رواسجه 
احمد وکنیته آبو العباس ولقبه تقی الدین ( ط ) ,۰ 

() يمنى ( باب استطلاف التکر اذا لم تكن بينة وانه لیس للمدعى الجمع 
نيتهها ) من کتاب نيل الالوطار شرح منتقی الأخبار .من أحاديث سيد الأخيان ' 
اج ۹ ص ۲٦٢‏ (ظہ) 4 ۵ 400 : 


۸ 


عابس الصحابى الشاعر والحضرمی هو رسعة بن عبدان بت بکسر العین بت 
وكذلك حديث وائل المذكور هاهنا بآن الخصومة فيه بين الكندى وانحضرمی 
وھما الذ كو ران ف حديث الاشعت ومن طریق وائل » وأما المخاصمة دين 
الأشعثٌ وغرسسه فقصة أخرى رواها الأشعث والله أعلي ۰ 
قلت : وف الروابة التی ساقها ابن تيمية فى النيل :زيادة على ما أورده 

المصنف هنا بعد « ليس لك منه الا ذلك » « فانطلق ليحلف فقال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ا أدير الرجل أما لئن حلف على ماله لياكله ظلما ليلقين 
لله وهو عنه معرض © وآما حديث ابن عمر فقد آخرجه البیهقی من حديث 
سليمان بن عبد الرحمن حدثنا محمد بن مسروق عن اسحق بن الفرات عن 
الليث عن نافع عن ابن عمر ورواه الحاكم فى المستدرك )0 والدارقطنی فى 
سللهہ وأما أثر استقراض المقداد من عثمان فأخرجه البيهقى وغبرہ من حدرث 
مسلمة بن علقمة عن داود عن الشعبى أن القداد استقرض من عثمان الخ 
ورواه أبو عبيد عن عفان بن مسلم عن سلمة ٭ 

اما اللفات ‏ نقولہ ( قدر بلاء) قال فى اللسان : القدر القضاء الموفق 
يقال : قدر الاله كذا تدرا واذا وافق الشیء الشیء قلت جاء قدره ۰ 
القدر والقدر القضاء والحکم هو ما یقدرہ الله تعالی من القضاء ویحکم نج 
من الأمور 3 وأنشد الأخفش ۳ 

ألا با لقومى للنوائب والقدر ‏ وللامر يأتى المرء من حدیث لا بدری 

وللأرض.كم من صالح تودأت عليلة فوارته بلماعة قفر 

فلاذا جلال هينه لجلاله ولاذا ضياع هن یترکن للفقر 

تودأت عليه أى استوت عليه واللماعة الأرض التى یلمع فیها السراب 


والقدر و القدر وجمعھما جمیعا أقدار وقال اللحيانى : القدر الاسم والقدر 
المصدر وأنشد : 


كل شىء حتى أخيك متاع . وبقدر تفرق واجتماع 


(۱) قال ابن القيم فى الطرق الحكمية : ومحمد بن مسبروق بنظر من هو ؟ 


FAS 
) ۲١ م ۲۵ - الجموع ج‎ ( 


وله ) ما یب الاشنان من خی آو شر قال تعسالی 0 
بالشر والخير فتنة » والقصود هنا.ما يضيب الانسان من الشدة والتعب ق 
النفس والال ء قوله ل( انكل عن الينين ) يقال : تکل تکل کنصر وضرب 4 
اج اس سو رر وی تو صرفه عنه ۱ 
وت ااه لا جملته الا لخيره اذا رآ خاف أن يعمل عب | 

فلم أنكل عن الضرب مسععا 


7 م ین ول ام » وان کل در آی يتل به اؤہ وال 
تالكر اه اندید آمن أن شىء كان والجمع. أتكال وف التنزيل: العزیین 
« ان لديا آ آنکالا وجحيما > قيل. : ھی قيود من تار وف الحدبه : ری 
بشو فا افرع بستی الفی‌ود الواحد نكل ويجمع أيضا على أتكال 
سس تو رہ سو ال الصخر ف 
لغة هذيل قال : 0 ۰ 

7 فارم على انم بستعل بصخرة أو عرض جيش جحفل 


ود سیر کی را ان ر ماعط بدا ۱ 
الکشح وهو الجنب ( واليمين الفاجرة ) الكاذبة والفجر أصله الشق ومنیه . , 
سی الفجر: ؛ وقيل . إنه الیل عن القضد وقيل للمائل عن الخير والعادل عنه 
فاجر ليله عن الرشد و ( ملازمة الخصم ) ) أن شعد معه حيث قعد ویذهت 
مت مب وسر ۱ 


اما الاحکام ویر التي يحكم بها القاضئ وهی قنسان : 


دوتت كلمة رات ما ای مہو متعدفة آفادها 


e‏ رہ ا 


كم 


لعدم صحة الیمین من الأول وأعدم كون الثانى مدعى عليه ف الحقيقة 
ولا يتؤجه عليه اليمين ( بوالثانى ) الانکار المجرد من ذلك اذا ادعى رجل دیا 
على میت أو أنه أوصى له شىء وللميت وصى بتنفيذ وصایام وقضاء جن ` 
فأتكر » فان كان للمدعى بینة حکم .بها والا فليس سبيل الى احلاف | الوصى 
على نفى العلم ء لأن مقصود التحليف أن بقضی عليه بالتكول اذا ( امتنع من 
اليمين والوصى لا هبل اقرارہ بالدين والوصية ولو .نكل ل هضی عليه 
فلا فائدة فى تحليفه » ولو كان وا رثا استحلف وقشی بنكوله ء ومنه ال يدعئ 
على القاضى ظلفة:اياه ق حكم .أو على الشلمد أنه تعيد الكذب إو الغلط 
أو ادعى عليه ما سقط شهادته لم :بحلقا لارتمباع منصنهما عن التجليف » 
ومته دعوق الرجل على المرأة التکاح ودعواها عليه..الطلاق ودعوی کل 
منهما الرجمةودعوی الأمة أن سیدها ولدها. ودعوی.الرأة, أن زوجها آلی 
تیا ودعوّئ الرق والولاء والقوذ وحد القذفك.ء.2.0: کے 

. وعن آخنمد أنه "بستحلف ق الطلاق والابلاة والتود والقذفت ٠.وعنه‏ 

أنه ستحلف فیما لا ققی فيه بالتكول وتال ی وق 
لا آری اليمين ى النكاح ولا فى الطلاق ولا فى الحدوؤد لأنه ان يكل الم 
آقتله ولم آحده ولم أدفع المرأة اليه ٠‏ وظاهر :ما نقله الخرقى أنه ستحلف. 
فنما عدا القود والتكاح وعنه ما يدل غلى آنه ستحلف فی:الکل:٭ 


فرع لليمين فوائد منیا تخویف الدعی عليه سوہ العاقبة فى 
الحلف الکاذب فیحمله ذلك على الاقرار بالحق » ومنها القضاء عليه بتكوله 
٠‏ عنها ء ومنها انقطاع الخصومة والطالبة فى الحال وتخلیص کل من الخصمین 
من ملازمة الآخر ولکنها لا تسقط الحق ولا تبریء الذمة باطنا ولا ظاهرا. 
فلو آقام الدعی بينة بعد حلف الدعی عليه سمعت وقضی بها وكذا لو وردت 
اليننين على المدعى فنكل ثم آقام الدعی بينة سمعت وحکم بها » ومنصا 
تعجیل عقو بة الکاذب الذکر ا عليه من الحق فان اليمين الغموس: تدع 
الديار بلاقع فیشتفی بذلك الوم عوض ما طلبه باضاعة حقه » ومها اثات 
الحق بها اذا ردت على المدعى أو أقام شاهدا واحدا » ومنها أن اڪ «الند 
مع یمین صاحبھا كما اذا ادعى عليه عينا فى هده فأنکر سال احلافه فاته 


TAY 


تحاف ورل 7 تریح جاب ضاحب. اليد ٠‏ ولهذا شرعت ألينين فى 

۱ جهته فان اليمين اتشبرع فى جنبه آقوی التذاعين هذا اذا لم تکذب ان 
الظاهرة فان كذبتها لم يلتفت اليها وعلم أنها يد مبطلة ٭ اذا قضينا بالیسد 
فانما: تقضى: بها اذا لم يعارضها ما هو أقوى منها ء والیسد ترفع بالنكول 

وبالشاهد الواحد مع مع | اليمين وباليمين الردودة » والد. نحتمل آن: تو 
نحقة وآن تکون 'بطلة هذه ھی التى تع الدعوى عليها * . بب 


فرع راوس یوم 
الينين ‏ وقد روي أحمد وغيره « أن عد الله بن عمر قدم الى عثمسان بن 

28 عفان فى عيد. له فقال له عثمان :املك ا با الد وله علي مق 
۱ : فآبی ابن غمر أن یحلف فرد علية العبد » ٠‏ وعند آحمد وأصحابه وأبى حنيفة 
وأصحابه أن الحاکم ول له : ان لم تحلف. قضیت عليك لاا فان 
لم یجلف قضی عليه ومذهبنا اذا نكل ردت اليمين على المدعى فان حلف 
قضى له وبه قال مالك والأوزاغى وشريح والقاضى وابن سسیرین والنخمی | 
وقد صوبه الامام أجمد واختاره ابو الخطاب قال ابن القِيم واختاره شیخنا _ 

يعنى ابن تيمية أبا العباس ‏ قى صبورة الحكم بسجرد التكول فى 

صبؤززة ٠‏ وهذا قول على بن آبی طالب رضى ال عبه وقد روی الدارقطنی: 
من حدیث نافع عن أبن عار « أن رسول الله صلی الله عليه وسلم رد یمین 
على طالب الحق » وإاحتج لهذا القول بان الشارع شرع الیمین مع الشاهد 
الوواحد » فلم یکتف فى جاب المدعى بالشاهد وحده حتی حتی اتی بالیمین تقوه. 
لشناهده + وتكول الدعی عليه أضعف من شاهد المدعى فهو آولی أن يقوئ 
مین الطالب فان التكول ليس بينة من المدعى عليه ولا اقرارا » وهو حجة 
ضميفة فلم يقو على الاستقلال بالحکم ء فاذا حلف معه المدعى قوى جاه > 
فاجتمع التكول من الماعى عليه واليمين من او فقاما مقام الشاهدين او 
سام رای وان ۳ جج 


فرع ۹ی۶۶ ۶ یب" 
كاقرار. المدعئ عليه ؟ فيه قولان ( أظهرهنا ) عند الأصحاب والمصنف كما 


۳۸۸ 


هو واضح من سياق الفصل أنها كالاقرار ٠‏ فعلى هذا لو آقام المدعى عليه . 


ينه بالأداء والاہراء بعد ما حلف المدعى فان قبل : نمیته كالبينة سمعەعت 
للمدعی عليه » وان قيل : هى كالاقرار لم تسمع لكونها مكذبة للبينة 
بالاقرار ٭ 


مساق اذا قلنا برد اليميّن فهل ترد بمجرد تكول المدعى عليه ؟ 
آم لا ترد حتى بأذن فى ذلك ؟ ظاهر كلام الصنف أنه لا يسآل فى ذلك وقال 
ابن القيم : ظاهر كلام الامام أحمد أنه لا يشترط اذن الناكل لأنه لما 
عن اليمين انتقلت الى المدعى ء لأنها برغبته ونكوله عنها مع تمكنه: من 
الحلف ضار راضیا ييمين المدعى فجرى ذلك مجرى اذنه كلما آنه بنکوله 
نزل منزلة الباذل أو القر + وقال آبو الخطاب من الحتابلة ‏ لا ترد 
ہے مود ہی سو و ہو ا 
تنتقل عته الى ا مدعی عليه الا باذنه ٭ 


فرع ۹ۃ م"' 


أخبرنا الربيع قال آخبرنا الشافعی آخبرنا عبد الله بن الحارث المخزومى 
عن سیف بن سليمان عن قيس بن سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس 
« أن النبى صلى الله عليه وسلم قضی باليمين مع الشاهد ٭ قال عمرو : فى 
الأموال ٠‏ وآورد نحوه عن ابن عباس ورجل من آصحاب النبى صلی الله 
عليه وسلم قال : ولا بحضرنى اسمة الآن ‏ قلت : وجهالة الصحابى لا تضر 
لثہوت عدالتهم فهو من قبيل مجهول العين معلوم الحال وأورد مثله عن 
سعید بن عمرو بن شرحبيل بن سعيد بن سعد بن عبادة عن أبيه عن جده 
قال : « وجدنا ف كنب سعد بن عبادة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قفى السین مع الشاهد. » وورد مثله عن أبى هريرة ومثله عن مالك عن 
جعفر بن محمد عن أببه ٭ قال الشافعى : آخبرنا مسلم بن خالد حدثنى جعفر 
أبن محمد قال : سمعت الحكم بن عنيبة بسال أبى وقد وضع بده على 
1 جدار القبر ليقوم : آقضی رسسول اللہ صلی الله عليه وسلم بالیمین مع 
۱ الشاهد ؟ قال :زم وقضى بها على بين آثهرکم قال مسل : قال جعفر : 


A. 


2 


فى إلدين ثم قال ار مالك عن أب اد ان عبن عد الع كت 
الكوفة آن اقض 7ك الشاهد ۰ 3 رواب ا : فانها السئة ' 5 


. قال آبو الزناد : فقال راجل من كبرائهم : آشهد آن شريحا قفي بها فى 


ے0 سو ا 
فقضى. باليمين مع الشاهد ٠‏ وذكر عبد العزيز بن ن الاجشون عن إزريق 2 
حكيم قال : کنبت الى عمر بن عبد العزيز آخبره أنى لم آجند اليمين مع 
الشاهد الا بالمدينة قال : فکتب الى أن اقض بها فانها. السسنة ٠‏ ثم روى 
بالاسناد عن أبي جعفر محمد بن علی أن ن آبی بن كعب قفی باليمين مع 
الشاهد ٭ ۱ 


فرع ف اس العلماء ف اکم بالشاهد ۔والیمین :, 


قد ذكرنا آن مذهينا جواز الحكم بالشاهد وا وهو مذهب فقهاء : 
الخديث كلهم ومذهب افقهاء الأمصار ما خلا أبا حنيفة وأصحايه » وقد روی ۱ 
فى صحيحه من حذیث عمرو بن دينار عن اين عباس « أن رشول الله : 
صلی الله عليه وسلم قفي بشاهد.ويمين » قال عمرو : فى الأموال + وقال .. 
ای : حدیت این عا ات ومعه ما فدہ كال ابن عيد لمکم : ۱ 
سمغت الشافعی قول : قال لى محمد بن الحسن لوطت الضف ل 
سليمان «روى حديث اليمين مع الشاهد لأفسدته فقلت یا آیا عبد الله واذا 
آفندته فسید.؟ قال على بن الدینی : سافت یحبی بن سعید عن لیا بن 
سليمان فقال : هو عندنا ممن يصدق ويحفظ وکان ثبتا ٭ قات :جو رواه 
عن قي بن سعد عن عفرو بن دیتار وقد رواه آبو داود من حديث عبند 
الرزاق آخبرنا محمد بن مسلم عن عمرو ۰ وقد روی القضاء بانشاهد مع 
اليمين من رواية عمر بن الخطاب وعلی بن آبی طالب وعبسد الله بن عبر 
وعبد الله بن عباس وسبعد بن عبادة والمغيزة بن شجبة وجابر بن عب عبد الله وزید 
ابن علبة وجماعة من الصعابة منهم عمارة بن حزم وأبو هريرة وسرق 
وزيد بن ثابت وعبد الله بن عمرو وابو سعيد الندری ی وعامز بن رییمبة. 
وسهل بن سعد الساعدى وعمرو بن حزم والمغيرة بن شعبة وبلال ابن 


۳۹۰ 


الحرث وتمیم الداری ومسلم بن قبس وأنس بن مالك وقد ذكر أبو بكر 
الہ لخطيب ف مصنف أفرده لهذه المسألة آحادیشهم باستاده ۰ 


قال الشافعى : واليمين مع الشاهد لا تخالف من ظاهر القرآن شیا 
لأنا نحكم بشاهدین وشاهد وامرآتین فاذا كان شاهد واحد حکمنا بشاهد 
ومین ولیس ذا يخالف القرآن ٠‏ لأنه لم بحرم أن کون آقل مما نص عليه 
ف كتابه.ورسول اله صلی اله عليه وسلم أعلم ہما آراد وقد آمرنا الله آن 
نآخذ ما آتانا ‏ 


قال العلامة ابن القيم : ليس ف القسرآآن ما يقتضى أنه لا بحکم الا 
بشاهدين آو شاهد وامرآتین فان الله سبحاثه انما آمر بذلك أص خاب 
الحقوق أن يحقظوا حقوقهم بهذا النصاب ولم بآمر بذلك الحكام أن يحكموا 
به فضلا عن أن يكون قد آمرهم آلا نقضى! الا بذلك » ولهذا بعکم الحاکم 
بالنكول واليمين الردودة والمرأة الواحدة والنساء المتفردات لا رجل معهن 
وبمعاقد. القمط ووجوه الآجر غير ذلك من طرق الحكم التى لم تذكر فى 
القرآن ٭ فان كان الحكم باأشاهد واليمين مخالفا لکتاب الله فهذه آشد 
مخالفة لكتاب الله منه » وان لم تكن هذه الأشياء مخالفة للفرآن فالحكم 
بالشاهد واليمين أولى آلا يكون مخالفا للقرآن فطرق الحكم شىء وطرق 
حفظ الحقوق شىء آخر ولیس بينهما تلازم » فتحفظ الحقوق ہما لا بحنظ 
به صاحب الحق حقه ولا خطر على باله من نکول ورد بمين وغير ذلك » 
والقضاء بالشاهد واليمين مسا آراه اللہ لنبيه قال تعالى ( إن نزنضا اليك 
الکتاب بالحق لتحكم ہین الناس ہما أراك الله >> 


وقد نسب إلى البخاری انكار الحكم بشاهد ويمين فانة فى « باب 
مين المدعى عليه » من كتاب الشهادات قال قتےة حدثنا سفيان بن عيينة 
عن ابن شبرمة قال': كلمنى أبو القر ناء ف شهادة الشساهد ومين المدعی 
فقلت : قال الله تعالی : « وآشهدوا شهيدين من رجالكم فان لم ,يكونا رجلين 
فرجل وامرآتان ممن ترذسون من الشهداء أن تضل الحداهما فتذكر 
احداهما الأخرى » قال ابن القيم : اذا كان یکتفی بشهادة شاهد ويمين 


۳۹۱ 


يحتاج. ان تذکر احداهیا الأخرئ ما كان یصنم بهذه الخرى ۳ فترخه 6 ١‏ 
لیات بان اليمين من جهة المدعى علية وذكر هذه المناظرة وعدم 7090901 ۱ 
أو آثر فى الشاهد واليمين ظاهر فى أنه لا يذهب اليه وعذا ليمن تن 


9 ذه ولو صرح به » #الحجة قينا يرويه لا فیما براه ٭ 


قال الاسماعیلی عند ذكر هذه الروایة: لیس 58 ذکره 1 شبرمة: 

٠‏ بی فان الحاحة الى اذكار أحداهما الأخرى هبو فيمًا اذا شہدتا فاذا لم 

تشهدا قامت مقامھما سین الطالب سيان .السنة الثابتة ء والیمین ممن هی ۱ 
عليه لو انفردت تحلت محل البينة ف الأداء والابن برا ٭ فکذلك حلت الیمین ٠‏ 

هنا محل الشناهد ومحل المرأتين فى الاستحقاق بانضمامهما الى الشب‌اهد: ...١‏ 

"+ آلواعد ولى وجب اس لقاطظ الستة الثابتة ف :الشاهد والینین كما أذكر اف‎ ٠ 

شيرفة لسبقط الشاهد والمر آتان لقوله صلی الله عليه وسلم « شاهداك 2 

ینہ ء فنقله عن الشاهدين الى يسين خصنه بلا ذكر رجل وامراتين ٠‏ ۱ 


۱ وقال مالك ف اموا فى باب اليمين مع الشاهد فى کاب الأقضية و 
. الناس من قول : لاتکوان اليمين مع الشساهد الواحد ویحتج بقول الله 
تعانی وقوله الحق دو سيد مد نی رجات الم تکولا رل 
قرجل وامراتان ممن ترضون من الشسهداء » بقول : فان لم نات برجل 
وا تین فلا شئء له ولا بحلف مع شاهده ۰ قال مالك : فمن الحجة على 

من قال ذلك القول أن يقال له : أرآبت لو آن رجلا ادعی على رجل مالا 
اليس بحلف الطلوب ما.ذلك الحق عليه فان حلف بطل ذلك عنه »وان نكل 
عن اليمين حلف صاحب الحق ان حقه لخق وثبت حقه على صاحبه. ؛ نی نا 
سے ل بن ی ھی 
هذا آو فى آني موضم من کتاب الله وجده ؛ فان آقر بهذا فليقرر بالیمین 
الشاهد ء وان لم يكن ذلك فى كتاب الله عز وجل ل ۱ 
ما مضى من السنه ولكن الرء قد يجب أن يعرف وجه الصواب وموقع : 
الححة وق هذا بیان ما أشكل من ذلك ان شاء الله تعالی ٭ ۳۳ راد أنو محمد : 
ابن حزم أن برد غليه فقال : ان كان حة ی عليه قضاء آهل العراق لکوت 


AY 


فانه لعجيب ثم قوله : أقر برد اليمين :وان لم تكن فى کاب الله فليقر 
باليمين مع الشاهد بوان لم یکن فى كتاب الله فعجب آآخر لأن اليمين مع 
الشاهد ثافت عن رسول الله صلی الله عليه وسلم فهو فى كتاب الله قال 
تعالی : « وما آتاکم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فاتتهوا » اه ٭ 


وأراد العلامة ابن القيم أن يوفق بين الامامين مالك وابن حزم أو آن برد 
تحامل ابن حزم فيما لا ينبغى التحامل فيه فقال رحمه الله : ليس فى واحد 
من الآمرين عجب ۰ آما حکایته الاجماع فانه لم هل : لا خلاف آنه لا محکم 
بانتکول پل اذا نكل ورد الیمین حکم له بالاتفاق فان فتهاء الأمصار على 
قولين منهم من یقول : بقضی بالنکول ومنهم من ول : اذا نکل ردت الیمین 
على المدعى فان حلف حکم له فهذا الذی آراد مالك رحبه الله أنه اذا رد 
اليمين مع تکول الدعی عليه لم یق فيه اختلاف فى بلد من البلدان وان 
كان فيه اختلاف شاذ ۰ 


وآما تعجبه من قوله « ان الشاهد والیمین ليس فى كناب الله » فتعجه 
هو التعجب منه فان المانعئين : من الحکم بالشاهد واليدين شولون : ليس هو 
فی کتاب الله بل فى كناب الله خلافه :وهو اعتبار الشاهدین فقال مالك رحمه 
الله : اذا كنتم تقضون بالنكول ويقضى الناس كلهم بالرد مع النكول ولیس 
فى كتاب الله فھکذا الشاهد مع اليمين يجب أن یقضی به وان لم یکن فی 
كتاب الله تعالی كما دلت عليه السنة فهذا الزام لا محيد عنه ٠ه‏ 7 


قال ابن حزم وآما رد اليمين على الطالب اذا تكل المطلوب فما كان من 
كناب الله تعالى ولا فى سنة رسسول الله صلی الله عليه وسلم فبين الأمرین 
فرق كما بين السماء والأرض فیقال : بل آرشد اليه كتاب الله وسنة رمبوله 
أما الكتاب فانه شرع الأيمان فى جانب المدعى اذا احتاج الى ذلك وتعذرت 
عليه اقامة البينة وشهدت القرائن بصدقه كما فى اللعان وشرع عذاب المرأة 
بالحد بنکولها مع ممیته فاذا كان هذا شرعه فى الحدود التى تدرا بالشبھات 
وقد أمرنا بدرئها ما استطعنا فلان يشرع الحكم فیا بيمين المدعى مع 
نكول المدعى عليه ف درهم وثوب ونحو ذلك أولى وأحرى » لکن أبو محمد 


۳۳ 


واصحابه سدوا على نفوسهم باب اعتببار العانی والحکم التی علق ها 
الشارع الحکم ففاتهم بذلك حظ عظیم من من العلم كما أن الذین فثحوا على ۱ 
٠‏ تفوسهم باب الأقيسة والعلل التی لم شهد لها الشارع بالقبول دخلوا ف 
باطل كثيد وفائهم حق کی فالطاتقتان فى جانب افراط وترو و 


واما. ارشاد السنة الى ) ذلك فالنبى صلی الله عليه وسلم جعل اليمين ف 
جانب المدعى اذا أقام شباهدا واحدا لقوة جانبه الشاهد ومكنه من اليمين 
بير بذل خصتمه ووصاہ وحكم له بها مع شاهده فلان بحكم له بالیمین 
اتی يذلا خصه مع قوة جاه ول خت أولى دای »مد 
مما لا شك فيه من له خوض, فى < لم الشريعة وعللها ومقاصدها » ولهذا 
شرعت الأسان فى القضامة ف جائی المدعى لقوة جانه باللوث وهذه 
اللواضع الثلاثة التی اہلتئناھا منکرو القياس + ولا کات أفهام الصحابة 
رضی اله عنهم فوق تأفهام جميع الأمة وعلمهم بمقاضد نيهم وقواعذ دينه: 
وشرعه أتم من علم من جاء بعدهم عدلوا عن ذلك الى غير هذه الو واضع , 
الثلانة وحكموا بالرد م مع التبكول فى موضع وباانکول .وحده: فى موضع ». 
وهنا من كمال فهنهم نم بالجامع والفارق والحكم والمناسيات ٭ أفاده : 
اہن التي فى الطرق الحكمية ومنه نقلته ٠‏ وقال آبؤ محمد بن حزم محتجا 
لمذهبه : ونحن تقول ا تکول الناکل عن الينين فى کل موضع عليه بوجب. 
أيضا عليه حكما وهو الأدب الذی آمر به رسبول الله صلی الله عليه وسلم 

على كل من أتى منکرا پوجب تغييره باليد فيقال له : قد يكون معذورا ف 


) قال الدکتون محمد اسلام مذكور فى كتابه:فى ألفقه ( الحقوفى‎ (١) 
N الى ۱۷) طزيقة الاثبات باليمين‎ ٠ نضمنت آلواد.‎ 
تتضمن إن اليمين نوعان یمین حاسمة وهی التى بوجهها الى خصمه؛ بحتکم‎ 
بها الى ضميزه لحسم التراع وبمين متممة وهی التی بوجهیا القافى آلی‎ 
ای من الخصمین ليستكمل بها الادلة الٹی قدمها الخصم » وقد تضمنت المادة‎ 
عدم حواز الرجوغ فى طلب اليمين متئ :قبل الخصم حلفها ۰ اما الیمین‎ )۴ 
المدهمة فيحوق للقاضی الرجوع فى توحیهها ومع هذا فهو غير مقيد ابالحكم‎ 
۸ بموجبه بعد حلفه ( المادة 8" دداجع وین للدكتور الستهورى ج‎ 
« ) ص, كارة‎ 


ناس 


تكوله غير آثم به بان یدعی آنه آقرضه ويكون قد وفاه ولا یرضی منه الا 
بالجواب على وفق الدعوى وقد يتحرج من الحلف مخافة موافقة قضاء 
قدر كما قال ذلك عثمان رضى اله عنه ».وروى. ذلك عن جماعة من الساف 
فلا یجوز أن بحبس حتى بحلف » .وقولهم : ( ( ال هذا منكر یجب تغييره 
باليد ) كلام باطل فان تورعہ عن الیمین ليس .بمنكر بل قد يكون واجبا أو 
مستا أو جائزا وقد تکون معصية ٠‏ وقولهم أن الحلف حق فد وجب 
عليه فلذا آبی أن قوم به ضرب حتى يديه » فيقال ان فى اليمين حقا له وحقا 
عليه فان الشارع مكنه من التخلص من الدعوى بالیمین وهی واجبة عليه 
للمدعى فاذا امتنع من اليمين فقد امتنع من الحق :الذى وجب عليه لغيره » 
وامتنم من تخليص نفسه من خصمه بالیمین * فقيل : بحبس أو يضرب حتى , 
يقر ألو بحلف واقیل : يقضى عليه بنكوله ويصير کانه مقر بالمدعى وقيل نرد 
اليمين على الدعی > والأوجه الثلائة قى مذهب أحمد وهی أقوال عنده وقول 
رابع بالتفصیل وهو اختيار شيخ الاسلام ابن تيمية قال : وف المسآلة وجه 
0 وهو أنه اذا كان الدعی متهما ردت اليمين عليه » وان لم كن 
متهما قضى عليه بنکول خصمه ۰ وهنا القول یحکی عن ای تون 
حظ من الفقه فانه اذا لم يكن متهما غلب على الظن صدقه فاذا نكل خصمه 
قوى ظن صدقه فلم يحتج الى اليمين وآما اذا كان متهما لم يبق معنا الا 
مجرد التكول فقو یناہ برد اليمين عليه ء وهذا نوع من الاستحسان ٠‏ 


مسالة مغى نفا قولنا.: الخكم قبسان اثبات والزام وقلنا : 
اذا کان وصيا على ظفل أو مجنون وف بده شىء اتتقل اليه عن أبيه كان 
مجرد اليد كافيا فى الحکم به له وقانا : ان من صور الانکار الحرد وآنه 
اذا ادعی رجل دينا على ميت أو آنه أوصی له بشىء وللميت وصی بقضاء 
دينه وتنفیذ وصاباه فأتكر فان کان المدعی بينة حکم ب بها » وان لم تكن له 
ینة وراد تحليف الوصى على نفى الم لم یکن له ذلك ٠‏ 


أذ تمك هذا + . فكل ناكل لا بقضى عليه فمل بخلی كي 


جری مجرئ الاقرار فليس باقرار رضریح صحیح فلا براق به للدم بمبجرده 
یا رھ ۔ 


۳۹۰ 


ولا مع مین دض الا ى القسامة + واا قلت 0007+( 
٠‏ فی غي الأموال کان فائدة الاستحلاف حبسه اذا أبى الحلف فى آحد الوجمين 
. وف الآخز بخلی سبيله لأنه لا بقضی عليه بالتكول » ولم شبت عليه ما عاقب 
| عليه بالشرب والحبس حتی عله » فاته بحتمل أن يكون الدعی محقا وآن 
یکول مبطلا فکیف ماقب الدعي عليه o‏ یس جج ہت 
الة لسن على هذا اقطاع الخصومة والطالبة . ۱ .0 
۱ اذا ریا" رجلا رقيق الحال برکب ضیارة من خی طراز اوبحنل ف جیبه ک5 
آلوف الذنائير بوالدولخرات ثانا هطع بان بيده يد مبطلة » فاذا اتهم بالسرقة | ٠‏ 
أو اللي والهب سمت الدعوی لأته لیس من آهل هذه قّاموال التی يدف ٠.‏ 


0 » عليها فاذا قضلینا بالید قانما نقضی بها اذا لم هارضها ما هو آقوی منها‎ ٠ 


واذا كانت اليد ترفع بالتکول وباشاهد مع الیمین, المرحودة 'فلان انرقم بسا 
هو آقوی من ذلك بکثیر بطریق الگولی ٭ وقد یحبس الدعی عليه اذا لم ۱ 
يقِض بالتكول إؤلا بالرد حتی يجيب باقرار أو انکار تحلف معه وهو آخذ ٠‏ 
الوجهين لأصحايئا وهو ر آحد الأقوال فى مذهب أحمد ويه قال ابن أبى لیلی 
٠‏ فانه قال : لا آدعه حتیٰ شر أو يحلف ٭ واحتج لهذا الوجه بإ الدعی عليه: 
قد: وجب عليه آنعد الأمزين اما الاقرار واما الاتكار فاذا امتنع من أداع 
الواجب عليه عوقب بالخبس ونحوه حتى يفوديه ء وکل من عليه جق فامتتع ۱ 
من آدائه فهذا نبیله ٭ وفرق آضنحاب الوبجه الآخر بين ا موضعين فقالوا:: 

لو ترک ونکوله لأفضئ الى ضياع حقوق الناس بالصبر على الحبس “اذا 


تكل عن الیمین. ضعف جانب البرلاءة الأصلية فيه ) وقؤى جاتن الدعی کا 


فقوی عن الیمین » وھٰذا كما آنه ا قوی: e‏ للدم باللوث بدىء 
بسانم وآاکدت بالعدد ف القسامة ۰ ۱ ۱ 


۱ ى٦ فرع‎ ١" 
قضينا بالتكول ف الجنيع الا فى القود ف النفس خاصة وكل ناكل لا بقفی‎ 
ولا پستحلف‎ ٠ عليه » فهل يخلى أو نخسن حتی يقر أو ه یحلف ؟ على وجهين‎ 
فى العباطات ولا ف الحدود فاذا قلنا يستحلف فى هذه الأشياء لم يقض فيها‎ 
ےون‎ E ری ہی وو‎ 


۳۹5 


بالتكول فى كل موضع لتكون للیمین فائدة حتى فى قود الأطراف ولا بقضی 
بقؤد النفس ء وان استحلفناه ؛ لأن النكوك وان جرى مجرى الاقرار فليس 
باقرار صحيح صريح فلا يراق به الدم بمجرده ولا مع یمین المدعى الا فى 
القسامة للوث والحكم باللوث فى الأموال أقوى منه فى الدماء فان طرق 
ثبوتها آوسم من طرق يوت الدماء » لأنها تثبت بالشاهد والیعین ء والرجل 
والمرأتين والتکول مع الرھ وبدونه وغير ذلك من الطرق ؛ واذا جكمنا 
بالعنامة لمن هو مكشوف الراس وأمامه رخل عليه عمامة ویده عمامة أخرى, 
وهو هارب فانما ذلك باللوث الظاهر القائم مقام الشاهدين وأقوى منهما ٠‏ 
على آن اللوث علامة ظاهرة لصدق اللدعى » وقد اعتبرها الشارع فى اللقطة 
وف النسب وف استحقاق السلب اذا اەعی اثنان قتل الكافر وكان أثر الدم 
فی سیف أحذهما أدل منه فى سیف الآخر ۰ وعلی هذا فاذا ادعی عليه 
برقة اله فاتكر وحلف له ثم ظهر معه السروق حلف الدعی وکانت بسینه 
آولی من یمین الدعی عليه وکان حکمه حکم استحقاق الدم فى القسامة ۰ 
وغل هذا فلی طلب من الحساكم آنہ يضربه أو يحبسه حتی بحضر باقی 
انسروق فله ذلك كما عاقب النبى صلی الله عليه وسلم حيى بن أخطب حتی 
أحضر کنر اہن أبى. الحقیق ۰ 

قرع اذا آقام المدعى عليه بينة آن هذين الشاهدين شهدا بھڈا 
الحق عند حاکم فرد شهادتهما لفسقهما بطلت شهادتهما لن الشهادة اذا ردبت 
لفق لم تقبل مرة ثانية ٠‏ ولا شل الجرح من الخصم بلا خلاف ٭ 


فصل فى استئناف الدعوى 


له تعلق بالباب : اذا قال أبراتك من هذه اليمين سقط حقه منهما فى 
هذه الدعوی ٠‏ وله آن بستأتف الدعوى لن خضه لا يسقظ بالابراء من 
اليمين ٭ فان استأف الدعوی فآنکر المدعى عليه فله أن بحلفه لأ هذه 
الدعوى غير الدعوی التى أبرأه فيها من اليمين ؛ فان حلف سقطت الدعوی 
ولم یکن للمدعى آن يحلفه يمينا آخری لا فى هذا المجلس ولا فى غيره » بان 
كان الحق لجماعة فرضو! يمين واحدة حاز وسقطت دعواهم باليمين لأنها 


AY 


حقهم ولآنه ما جاز بوت الحق ببينة واحدة لجماعة جاز سقوطه: بیمین 
واحدة ء وى وجه آآخ لاصحابنا : لا بصع حتی يحلف لكل واحد يمينا , 
وهو احتمال للقاضی آبی نكر من الحتانلة والوجه الأول هو ظاهر الذهب 

هم » ودليل هذا الوحه أن الیمین حجة ق حق الواعد: فاذا رضى بها 
ناف سارت الم ى سن كل باس نس اقم وال انا تکل 
برض الخصم كما لو رغی آن أن يحكم عنیه بشاهد واحد ٭ ودلیسل, الوجه 
الأول أن الخق لهما فاذا "رضتنا به جاز. ولا نلزم من رضاهما يمين واحدة 
أن يكؤن لکل .واحد: عض الیمین كما أن الحقوق اذا قامت بينة واحدة 
لا يكون لكل حق بعضن البينة فأما اا م ممیت 
رضاهم لم تضح. يمينه ابلا خلاف .تعلمه ٠‏ 


9 آوقدا حك الاصطخرى أن اسماغيل بن اسحق لقاضی حلف رجلا بحق 
ارجلین ميا واحبة فجطاه :اهل عصره * 


فرع ذا تال الدعی :لى بينة سائبة قال له الخاكم : لك یمینه. 
فان شت فاستخلفه وال شت آخرته الى آن تحضر يتك ولیس لك مطالبته: 
ا بکفیل ولا ملازمته حتى تحضر البينة لقوله صلی الله عليه وسلم « شاهدالك 
أو بمينه لیس لك الا ذلك » فان أحلفه ثم حضرت.البينة بطلت اليمين وتبين 
کذھا وهو اللنصوص من مذهب آحمد وان قال لى بينة حاضرة وأريد 
بمینه ثم أقيم بينتى لم ينلك ذلك ء وقال آبى پوسف : يستحلفه وان نکل 
قضى عليه لأن فى و فادة وهو أنه ریسا نکل فقضى عليه فاغتي 
عن البينة ٠‏ 


_. دللا لدت ( ماهداك او یمن ) وأو تخیر بین شيئين ایکون 
له الجم نهنا ولأنه أمكن الخصوم فضل الخصومة بالبينة فلم شرع 
رها مع ارادة المدعى | اقامتھا وحضورها كما لو يطلب يمينه ولأن اليبين 
بدل فلم یشرع غيرها' مع ازادة الدعی اقامتها وحضورها كما لو لم للب 
بين » ولان الین بدل فلم يجب ای بها وين مبدلها كسا الابدال 
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۳۹۸ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل واذا عام القاضی عدالة الشاهد او فسةه عمل بعلمه في 
قبوله ورده وان علم حال الحکوم فيه نظرت: فان كان ذلك فى حق الآدمى ففيه 
قولان ( احدھما ) أنه لا يجوز أن يحكم فيه بعلمه لقوله عليه السلام لنحضرمی 
« شاهداك أو يمينه لیس لك الا ذلك » ولانه لو كان علمه كتسهادة ائنين 
لانعقد النكاح به وحده ( والثانی ) وهو الصحيح وهو اختیار المزنى رحمه 
الله آنه يجوز آن يحكم بعلمه ما روى ابو سعید الخدرى ١‏ ان النبی صلی اللہ 
عليه وسلم قال لا يمنع احدکم هيبة الناس أن بقول فى حق اذا رآه أو علمه 
أو سمعه » ولانه اذا جاز أن يحكم بما شهد به الشهود وهو من قولهم على 
ظن فلان يجوز أن يحكم بما سمعه او رآه وهو على عام آولی وان كان ذلك 
فى حق الله تعالی ففيه طريقان ( احدھما ) وهو قول ابی العباس وآبی على ابن 
ابی هريرة انها على قولين كحقوق الآدمبين ( والثانی ) وهو قول اکثر اصحابنا 
انه لا يجوز أن یحکم فيه بعلمه قولا واحدا ما روى عن ابی بكر الصديق رضى 
الله عنه أنه قال « لو رایت رجلا على حد لم احده حتی نقوم البيئة عندی ¢( 
ولانه مندوب الى ستره ودرئه والدليل عليه قوله صلی الله عليه وسلم « هلا 
سترته بثوبك يا هزال ؟ » فلم يجز الحكم فيه بعلمه . : 


فصل وان سكت المدعى عليه ولم يقر ولم ینکر قال له الحاكم : 
آن آجبت والا جعلتك ناكلا ٠‏ والمستحب أن يقول له ذلك ثلاٹا قان لم بجب 
جعله ناكلا وحلف المدعى وقضی له لانه لا يخلو آذا اجاب من أن يقر أو نکر 
فان أقر فقد قضی عليه بما يجب على المقر وان آنکر فقد وصل انکارہ بالنکول 
عن اليمين فقضينا عليه ہما يجب على اانکر اذا نكل عن اليمين ۰ 


فصل واذا تحاكم الى الحاكم آعجمی لا يعرف لسانه لم بقبل 
فى الترجمة الا عدلین لانه اثبات قول يقف الحكم عليه فلم يقبل الا من عدلين 
كالاقرار » وان كان الحق مما يثبت بالشاهد وااراتین قبل ذلك فى الترجمة > 
وان كان مما لا بقبل فيه الا ذكرين لم يقبل فى الترجمة الا ذكرين » فان کان 
اقرارا بالزنا ففيه قولان ( احدهما ) آنه يثبت بش‌اهدین ( والثانى ) انه 
لا يثبت الا باربعة ٠‏ 1 


فصل وان حضر رجل عند القافی وادعى على غائب عن اليلد 
أو على حاضر فى البلد استتر وتعقر احضاره فان لم يكن معه بيئة لم يمع 
دعواه لان استماعها لا يفيه وان كانت معه ببذة سمع دعواه وسمعت بيلته 
انا لو لم نسمع جعلت الفيبة والاسستتار طريقا الى اسسقاط العفوق التى 


۳۹۹ 


نصب الحاكم لحفظها ولا بحكم عليه الا أن يحلف المدعى اذه لم يبرىء من الحقٍ 
لانه' يجوز أن يكون قد حدث بعد شوته بالبينة ابراء او قضاء أو حوالة ولهذا. 
لو حفر من عليه الحقٰ وادعیٰ البراءة بشىء من ذلك سمعت دعواه وحلف 
عليه الدعی فاذا تعذر حضوره وجب على الحاكم أن بحتاط له ویحلف علي 
ا الیعی وان ادعی على حاضر فى البلد يمكن احضاره ففيه وجھان ( )حدھما ) 

< أنه نسمع الدعوئ > والبينة ويقضئ بها بعد ما يحلف المدعى لانه غائ عن 
مجلس الحكم فجاز القضاء عليه كالغائب عن البلد والمستتر فى اليلد ( والثانى ) 


فقضی عليه مع يمين الدعی کالفائب والستتر » وان حكم على الغائب ثم قدم 
و علی الصبى ثم بلغ كان على حنجته فى القدح فى البينة والعارضة بينة يقيمها 
على القضاء او الابراء الى : ۱ 

الشرح حديث أبى سمید اتخدرى آورده فى مجمے الزوائد 
هکذا « لا يمن آحدکم رهبة الناس, أن يقؤل بحق اذا رآه ويذكر بعظیم 
فانه لا يقرب من أجل ولا یاعد من رز » ند فلت روی الترمذی وابن 
اجه طرفا منه ب واه الطبرانی فی الاوسط ورجاله رجال الصحیح غيد 
شيخ الطبراتى وحديث « هلا سترنه بئويك يا هزال ) مضی ی الخدود: » 


اما اللغات . فالترجمة هئ تمسیر الكلام بلسان آخر ومنه الترجمان 
والجمع تراجم امثل زعفران وزعافر وآلترجمان يمتح التاء وضمها وفتح 
الجیم إوضمها تبعا للتاء فى الضم والفتح وق حذث هرقل قال لترخمانه وهو 
الذى بنقل الکلام من لغة الى لغة آخری والتاء والنون زامدنان ٠‏ : 3 


آما الأحکام ۰ عقد آبی داود ابا ترجه هكذ؟ « باب اقا عم اناكم 
بصدق الشاهد الواحد يجوز له آن يحكم به » ثم وکر حدیت خزيمة بن 
ثابت قال الشافعی : وذکر عمران بن حدير عن آبی مجلز قال : قضی زرارة 
ابن آوفی رحمه الله بشهادتی وحدی ٠‏ وقال شمه عن أبى قيس وعن آبی ۱ : 
اسحاق آن شریعا آجاز شهادة كل واحد متهنا وبحده '٠‏ وقال الأعمش عن : 


۶۰. 


أبى اسحاق : آجاز شریج شهادتى وحدی ٭ وقال أبو قيس : شهدت علد 
شريح على مصحف فأجاز شهادتی وحدى ٠‏ 


وقد اختلف ف حكم القافی بعلمة فعضد اصحابنا لهم طریقان 

( أحدههما ) شفی بغلمه ( والشانی ) آنها على قولين أظهرهما عند أكثر 

آصحابنا بقفی به ء لأنه هضی شاهدین وذلك بفید نا ء فالعلم آولی 

بالحواز ٠‏ ووجه هذا آنه لا ملك الانشاء ملك الاخبار ثم بنی الأصحاب 

على القولين ما علمه فى زمن ولایته ومكانها وما علمه فى غيرها » قالوا : فان . 
قلنا : لا قضی بعلمه فذلك اذا كان مستنده مچرد العلم + آما اذا شهد رجلان 

عرف عدالتهما فله أن يقضى ويغنيه علمه بهما عن تزكيتهما » وفیسه وجه 

ضعيف أنه لا يغنيه ذلك عن تزکیتهما للتهمة ٭ 


واو ۳ الدعی به فى مجلس قضائه قفى و دلث قضاء الاقرار لا بعلمه ` 
وان آقر عنده سرا فعلى القولين وقيل : بقضی طعا » ولو شهد عنده واحد 
فهل بغنيه علمه عن الشاهد الآخر ؟ على قول المنع فيه وجمان ٭ 


فرع فى مذاهب العلماء ق حکم القاضی بعلمه ١‏ فى العدالة 
الشهود وق موضوع الدعوى : 


قد ذكرنا مذھبنا آنا وأما مذهب آحمد ففيه ثلاث روايات ( احداها ) 
وهی الرواية الشهورة عنه التصورة عند آصحابه أنه لا بحکم بعلمه لأجل 
التهمة ( والثانية ) يجوز له ذلك مطلقا فى الحدود وغيرها ( والثاللة ) مجوز 
الا فى الحدود ولا خلاف عنه أنه ہنی على علمه فى عدالة الشهود وجرحهم 
ولا يجب عايه أن يسال غيره عما علمه من ذلك ۰ وأما مذهب مالك فانه 


)١(‏ تضمنت الموسوعة الجنائية ج ۱ ص ٦٦٢‏ أله لا بحق للتاشی ان بحكم 
بعلمه وجاء فى الوسيط للدكتور الستهورى * لا يجوز للقاضی أن یقضی بعلمه 
لان علمه یکون دليلا فيحق للخصوم مناقشته وهذا لا يجوز » ولكن هذا 
لا يمنع أن يستعين به فيما هو معروف بین الناس ولا يكون علمه خاصا 
به ۱ . هاء ج۲٢‏ ص ۲۳ ۰ 


اہ 
( ۲۱ - الجموع ج ٢٢‏ ) 


لا يقضى بعلمه ف الدعی به بحال سواء عله قبل التولية أو بعدها فى مجلس 
قضائه أو غيره قبل الشروع فى المحاكمة أو بعد الشروع ٠‏ وخالفه صاحباہ 
عبد اللك بن الماجشبون!وسحنون فقالا : بحکم بعلمه فیما علمه بعد الشروع ٠‏ 
ف المحاكمة ٭ ۱ ۱ ۱ 0 
فاذا حكم بعلمه ‏ حیث قلنا لا يحكم ن فقال آبو الحسن اللخمى : 

لا پنقض عن بمض أصحابنا وغندى أنه نقض + ولا خلاف عندكم فى أن 

ما رآه القاضی أو سمعه فی غیں مجلس قضائه أنه لا بحکم به » وآنه ينقضن 
ال حكم. به ونقضه هو وغيزه » وائما الخلاف ہما بتقارر به الخصمان فى" 
مجلسه > فان حكم به تقضه هو ولا ينققضه غيره ٭ قال اللخبی : وقد اختلف 
اذا آقر بعد آإن جلسا للخصومة ثم أنكر فقال مالك وان القاسم : لا یکم 
بعلمه وقال ابن اماجشببون وسصحنون : بحكم لن اخصمين اذا جلسبا 

للمحاكمة فقد رضيا أن بعکم بينهما بما يقولانه ولذلك قصداه ٠‏ 


ات أبى حليفة فقالوا : اذا علم الحاكم بشىء من حقوق الاد 
فى زمن ولاته ومحلها اجاز له آن نقضی به لآن علبه كشهادة الشاهدين » بل 
أولى لأ اليقين حاصل :ہما علمه بالمعأبنة آو السماع والحاصل بالشهاذة 
غلبة الظن وأما علمه قلل ولایته أو فى غير محل ولایته فلا يقضى به عند أبئ 
حنيفة وقضی به عند الضاحين كما فى حال ولايته ومحلها ٭ قال الؤیدون 
لی حنیفة : ھو ف یں مصره وغير ولایته شاهد لا حاکم وشسهادة الفرد 
لا تفل ٭ ٠ ١ ١‏ ل 


وأما الحدود فلا إيقضئ بعلم4 فيها لأنه خصم ولذنه حق لله تنالی وهو 7 
اشه الا ف حدود القذف فاته سمل بعلمه لما فيه من حق العند واا فى : 
السکر فانه اذا وجد سکرانا و به آمارات السکر فانه یعزر ۰ 

وأما آهل الظاهر فقال أبو محمد بن حزم : وفرض على الحاکم إن يحكم ' 
بعلمه فى الدماء والأمؤال والقصاص والفروج والحدود سواء علم قبل ولایته 
أو بعدها قال : وآقونی ما حكم بعلمه ثم بالاقرار ثم بالينة * ۱ 


r 


قرع اذا سال الدعی المدعى عليه حقه فسبکت عن جواب الدعوی 
فلم يقر ولم ينكر قال له الحاكم ان آبجبت والا جعلتك ناكلا وحكمت عليك + 
ویکرر ذلك عليه » فان أجاب والا جعله ناكلا وحكم عليه بآنه ناكل عما 
توجه عليه الجواب فيه فیحکم عليه بالنکول ٠‏ وبهذا قال آہو الخطاب عن 
أصخاب أحمد ٭ وقال ابن قدامة : اذا سأله الدعی فسكت عن اليجواب 
فلم يقر ولم ینکر حبسه الحاكم حتى بچیب ولا يجعله بلك ناكلا ذكره 
القاضى فى المجرد أ ه ۰ EE‏ 


فرع اذا تحاكم الى القاضى العربى آعجمیان لا يعرف لسانهما 
أو أعجمى وعربی فلابد من مترجم عنهما ء ولا تقبل الترجمة الا من عدلين 
وبهذا قال أحمد ف احدی روايتيه ( والثانية ) أنما تقبل من واحد وهو 
اختيار عمر بن عبد العزیز وابن النذر وهو قول أبى حنیضة ۰ وقال ابن . 
المنذر فى حدرنث زبد بن ثابت ھ إن رسول الله صلى الله عليه وسلم آمره آن 
یتعسلم كتاب البهمود قال : فكنت آکتب له اذا كتب اليهم بواقراً له اذا 
كتبوا » بوللأنه مما لا إفتقر الى لفظ الشهادة فأجزآه فيه الواجد كاخبار 
الديانات ٭ 


۱ دليلنا : أنه نقل ما خفى على الحاكم اليه ما تعلق بالمتخاصمین فوجب 
فيه العدد کالشهادة ویفارق آخبار الدیانات لانما لا تتعلق بالمتخاصمین » 
ولا تسلم أنه لا يعتبر فيه لفظ الشهادة » ولان ما لا شهمه الحاکم وجوده 
عنده کمدمه فاذا ترجم له كان کنقل الاقرار اليه من غین میجلسه ء فلا يقبل 
ذلك الا من شاهدین كذا ههنا فعلی هذا تکون الترجمة شهادا تفتقر الى 
العدد والعدالة اویعتبر فيها من الشروط ما یعتبر فى الشهادة على الافرار 
بذلك الحق » فان كان مما يتعلق بالحدود والقصاص اعتبر فيه الحرية ولم 
يكف الا شاهداان ذكران » وان كان مما لاا بتعلق بها كفى فيه ترجمة رجلا 
وامرآتین ولم تعتبر الحرية فيه ء وان كان فى حد زنا خرج فى الترجمة : فيه 
قولان ( أحدهما ) يكفى فيه اثنان بناء على الحكي ف الشهادة على الاقرار 
به ( والثانی) لا يكفى فيه أقل من آربعة رجال آحرار عدول وهذان القولان 


وت 


71 7ھ رواية أنه دکفی ا 
۱ من کافر ولا فاسق وتقبل من العذا ل لأنه من أهل اشهادة والرواىة وقال 
۳ حنیفة لا تقبل من العبد أنه نه ليس من آهل الشهادة ودلیل القائلین يكفاية 
الواحد ولو لو كان عبدا أن الترجمة خبر یکفی فيه قول الواجد فيقبل فيله. 
خبر:العبد کآخبار الديانات ولا نسلم أن هذا شهادة ولا" بر فيه لفظ 
الشهادة كالروااية وعلی! اهذا الأصل شبغى أن تقبل فيه ترجمه بلاج بخ کاس 

من أهل العدالة أن روايتها مقبولة ٠‏ : 


اذا ادعئ حقا على غائب اف بلذ آخر أو على حاضر 
بتر ولل من الحاکم سناع البينة والحكم بها عليه فعلى الخاكم اجابته 
اذا کعلت الشرائط » وبهذا قال مالك والأوزاعی والليث وشوار وأيؤ عبد 
الله واسنحاق وابن النذر وعن آحند رواتان ۔احداھما هده والأخرى : : 
لا قضی على الغاب وهو قول شریح وبه قال این ان لیلی وأبو حنيفة ۱ 
والئوری والقاسم والشعبی الا أن آبا حنيفة قال : اذا كان له خصم حاضر 
من وکیل أو کغیم جاز الحکم عليه + واحتج هلاه با روی أن النبی صلی 
الله عليه وسلم قال لعلی biv:‏ تقاضی اليك رجلان فلا تقض للاول حتی ۱ 
دع كلام الآخر فسبوف قدرى كيف تقضى » قال على : فما زلت قاضیها ' 
بعد ٭ قال أن عیسی: ٭ هذا حديث حسن وأخرجه انو داود فى الأقضية ١‏ 
وأخرجه ابن ماجه فی الأحكام ٭ ولانه قضاء لأخد الخصمین وحده فلم يجن | 
کما لو كان الآخر فى البلد ولأنه يجوز أن کون للعيائب ما یظل اليبة ی 


ویقدخ فيها فلم يجن الحكم عليه + , 


دلا أن هندا نات : « با زسول الله ان آبا سفيان رجل شحیح ولیس ۱ 
بعطیلی ما یکفینی وولده ۰ قال: : خذیٰ ما يكفيك وولدك بالعروف ».رواه ‏ 
الشیخان فقضى لها ولم يكن حاضرا ء ولأن هذا له بينة مسموعة عادلة فجاز | 
الحكم بها كما لو كان الخصم حاضرا وقد وافقنا ابو حنیفة ف ساع اي ۱ 


ا ٠‏ ولأن ما تآخر.عن سال المدعى اذا كان جاضرا شدم عليه اذا كان غانيا 


کسماع البينة ٭ وآما الحديث فنقول به اذا تقاضی یه رجلان لم بجز لمکم : 


224 


قبل سماع كلامهما » وهذا یقتضی أن يكونا حاضرين بويفارق الحاضر الغائب 
فان البينة لا تسمع على. حاضر اللا بحضر ته والغائب بخلافه ۰ وهذا كله مما 
آفاده اين قدامة ق المغنى 3 


قال : وقد اقض بو حنيفة أصله فقال : اذا جاعت امرآة فادعت أن 
لها زوجا غالبا بوله مال فى ید رجل واتحتاج الى النفقة فاعترف لها بذلك فان 
الحاکم يقضى عليه بالنفقة » ولو ادعی رجل على حاضر أنه اشتری من غاب 
ما فيه شفعة وأقام بينة بذلك حکم له بالبيع والأخذ بالشسفعة » ولو مات 
الدعی عليه فحضر بعش ورئته آآو حضر وکیل الاب وآقام المدعى سنة 
بذلك حکم له يما ادعاه ٭ 


اذا ثىت هنا فانه ان قدم الغائب قبل الحکم وقف الحکم على 
حضوره فان خرج الشهود لم يحكم عليه » وان استنظر الحاكم أجله ثلاثا 
فان جرحهم والا حكم عليه ء وان ادعى القضاء أو الابراء فکابت له بينة 
برىء والا حلف المدعى وحکم له ء وان قدم بعد الحكم فجرح الشهود بآمر 
كان قل الشهادة بطل الحكم وان جرحهم بأمر بعد آداء الشهادة أو مطلقا 
نم بطل الحكم ولم يقبله الحاكم ء أنه بجوز أن يكون بمد الحكم فلا 
بقدح فيه » وان طلب ب التاجیل أجل ثلاثا فان جرحهم والا نفذ الحكم ء وان 
ادعى القضاء أو الابراء فكازت له به بتة ولا حلف الآخر اونفد الحكم ٭ 


فسرع لا شفى على الغائب الا فى حون الآدميين فأما ف 
انحدود التى لله تعالى فلا فى بها عليه لأن مبناها على المساهلة والاسقاط » 
فان قامبت بينة على غاب رة مال حکم با مال دون القطع 7 


فرع اذا أقام بينة على غاّب استحلف ممها أنه يجوز ان 
ايكون قد استوف ما قامت به البينة ولو كان حاضرا فادعى ذلك لوجبت 
اليمين فاذا تعذر ذلك منه لغيبته آو عدم تكليفه وجب أن یقوم الک 
مقامه فيما يمكن دعواه » ولآن الحاكم مأمور بالاحتياط ف حق الع 
والحنون والسائب لأن کل واحد منهم ٦‏ سين عن نفسه وهذا احدى 


٤ 


الرؤاشن عن أحمذ والثانية : اذا قامت البينة على غالب أو غير مكلف لم 
يستحلف الدعی مع لینة لخديث « البينة على المدعى واليمين على الدعی _ 
عليه » رواه الترمذى وغيره » ولأنها بينة عادلة فلم تجب اليمين معا كسا ۱ 
لو کات على حاضر + ۰ 
سرع : الحاضر فى البلد آو قريب منه اذا استتر ولم بخضر فاته 
بقضی عليه قى غيبته لأنه آشبه الغائب عن البلد. ٭ وقال ألغمد وآصحانه: : 
لا ققی عليه قبل حضتؤره و مالك وقول نی جنیفة, معروف اف 
الغائب مطلقا م . | 


9 7 ۲0 سک 
قضی عليه بدین ووجد له مال وق منه فانه قال فى روایة حرب ف رجل آقام . 

بينة آن له سهما من ضيعة ف آیدی قوم فتواروا عنه يقسم عليهم شهدوا أو 
غابوا ويدفع الى هذا حقه له شات حقه بالبينة فيسلم اليه كما لو كانا: 
خصمه حاضرا » ویحتمل آلا يدقع اليه شىء حتى يقيم كفيلا أنه متى حضر | 
خصمه وآبطل دعواه فعلیه ضمان ما أنخذه لثلا بدعی الحاكم ما حکم له به 
و ياتى خصمه فیطل حجته آو بقيم بينة بالقضاء والابراء أو ملك إالعین : 
النی قامت. بها البينة بعد ذهاب .الدعی وغيبته أأو موته فيضيع مال االدعى ؛ 
عليه عليه ٭ وظاهر کلام احمد الأول » فانه قال فى رجل عنده دابة قال : هی 
عندى ودیعة اذا أقيمت البينة 0 له اطي الى الذى آقام البينة حتی بجی 

صاحب الوديعة فيثبت ٠‏ 

ال العف رجه الله تعلی 

عي 'ویجوز للقاضى 7 يكتب الى القاضى فيهما عنده ۳ به : 
و يجوز آن يكتب اليه فیما حکم به لینفذه شتا روى الضدآك بن: قيس قال 
(( کتب الى سول اللہ صلی الله عليه وسلم ان آورث ام له اشيم الضنابى من 
دیة زوجها )) ولآن الحاجة تدعو الى كناب القافی الى القافى فيما ثبت علد 


1 4 


به لينفذه » فان کان الكتاب فيما حكم به جاز قبول ذلك فى المسافة 
القربية والبعيدة لان ما حكم به بلزم كل احد امضاژه , وان كان فيما ثبت 
عنده كم يجز قبوله اذا کان بینهما مسافة لا تقصر فيها الصلاة لان ااضاغی 
الكاتب فيما حمل شهود الكتاب كشاهد الاصل وااشسهود الذین يشهدون بما 
فى الكتاب كشهود الفرع وشاهد الفرع لا بتبل مع قرب شاهد الاصل. 


فصل ولا بقبل الكتاب الا أن يشهد به شاهدان وقال ابو ور 
يقبل من غم شهادة لان النبى صلى الله عليه وسام « کان يكتب ویعمل بكتبه 
من غير شهادة » وقال آبو سعید. الاصطخرى : اذا عرف المكتوب اليه خط 
القاضى الكاتب وختمه جاز قبوله » وهنا خطا لان الخط والختم يشسبه 
الختم » فلا یؤمن أن يزور على الخط والختم ۰ واذا آراد انفاذ الکناب احضر 
شاهدین ویقر] الکتاب علیهما أو يقرا غره وهو بسمعه ۰ والستحب أن بنظر 
الشاهدان فى الکتاب حتی لا بحذف منه شىء » وان ام ینظرا جاز لانهما 
نودیان ما سمعا » واذا وصلا الى التافی الکتوب اليه قرا الكناب عليه وقالا : ` 
نشهد ان هذا الکتاب كناب فلان اليه وسمعناه واشهدنا انه کنب اليك بما 
فيه » وان لم يقر؟ الكناب ولكنهما سلماه اليه وقالا نشد آنه کنب اليك بهذا 
لم یجز لان ریما زور الكناب عليهما ٠‏ وان انكسر ختم الكناب لم يضر لان 
المعول على ما فيه وان امحى بعضه فان کانا يحفظان ما فيه او معهما نساخة 
اخرى لم یشھدا لانهما لا بعلمان ما آمحی منه ٠‏ 


قصضلل وان مات القاضى الكاتب أو عزل جاز للمکتوب اليه فول 
الكتاب والعمل به لأنه ان كان الکتاب بما حكم به وجب على کل من بلغه أن 
بنفذه فى كل حال » وان كان الكناب ہما ثبت عنده فالكتاب کشاهد الاصل 
وشھود الكناب كشاهد الفرع وموت شاهد الأصل لا يمنع من قبول تسهادة 
شهود الفرع » وان فسق الكاتب ثم وصل کنابه فان گان ذلك فيما حكم به 
لم يلر فسقه لان الحكم لا يبطل بالفسق الحادث بعده وان كان قیما ثبت 
عنده لم يجز الحكم به لأنه كشاهد الاصل وشاهد الاصل اذا فسق قبل الخکم 
لم يحكم بشهادة شاهد الفرع » وان مات القاخى الکتوب اليه او عزل أو ولى 
غيره قبل الكتاب لان العول على ما حفظه شهود الكتاب وتحملوه ومن تدمل: 
شهادة وجب على كل قاض أن يحكم بشهادته .. 
۰ ۱۱ 0 


قصل فان وصل الکتاب الى الکتوب اليه فحضر الخصم وقالا 
لست فلان هن فلان فالقول قوله مع بمينه لان الاصل "أنه لا مطالبة عليه » فان 
أقام الدعی بينة آذه فلان بن فلان فقال انا فلان ابن فلان الا آنی غير المحكوم ٠‏ 
E‏ ی ای و الي الوه بو سی سسجت 


۰۷ 


لان الاضل عدم من بشارکه فام يقبل قوله من غير بينة ٠‏ وان اقام بينة أن له 
من يشاركه فى جميع ها وصف به توقف عن الحكم حتی يعرف من المحكوم 
عليه منهما؛ ۰ واذا حكم الكنوب اليه على المدعى عليه بالحق فقال الحکوم عليه 
اکتب الى الحاكم الكاتب انك حكمت على حتى لا يدعى على انيا ففیه وجهان 
( احدهما ) وهو قول أبى سعيد الاصطخری رحمه .الله اذہ بلزمه لأنه: لا بامن 
أن يدعى انیا ویقیم عليه البينة فتقفی عليه نانيا ( والثانى ) آنه لا بئزمه لان 
الخاکم انما يكتب ما حكم به أو ثبت عنده والكاتب هو الذى حكم او ثبت عنده 
دون المكتوب آليه ) 6 


- الشرح . حدث الضحاك بن قيس آخرجه آبو داود ف الفرائض 
عن آحمد بن ضالح وآخرجه الترمذى ف الفرائض آیضا عنه وعن, قنيسة 
-۔ ‏ واحمد بن منيع وغير واحد وف الديات عن قتيبة وأبى عمار الحسين بن 
ا حرنث وغیں واحد وآخرجه ابن ماجه ف الدیات عن آبی بكر بن أبى شیبة 
وآخرجه مالك ف الموطا فى العقول عن ابن شهاب الزهرئ » وأخرجه أخمد 
فى السند عن سعید بن المسنيب « أن غمر قال :: الدذية للعاقلة لا ترث المرآة 
من دية زوجها حتی آخبره الضحاك بن سفيان الکلابی أن النبی صلی اه 
عليه وسلم كتب الى أن أورث امرأة آشیم الضباہی من دية إزوجها » وآخرچه ‏ | 
أيضا الشافعی وعبد الرزاق والبیهقی وهو منقطم + قال البيهقى : ورواه 
محمد بن راسد عن سليمان بن موسی عن عمر بن شعيب عن آییسه عن 
جده مرفوعا قال الحافظ ابن حجر : :وكذا: أخرجه النسائى من وجه آآخز 
عن عبر وقال : انه خطا قال الشیخ شمس الحق العظيع آبادی إفى عون ' 
المنود : قال الخطابى : وانما كان عمر يذهب فى قوله الأول الى ظاهر . 
القياس وذلك أن المقتول لا تجب .ديته الا بعد موته واذا مات بطل ملكه فلنا .. 
بلفته السنة ترك الرای وصار الى السنة ٭ 3 


آما اللغات فقوله ( ختم الکتاب ) تقول وضع الخاتم على الطعنام : 
والخاتم وهو الطابع ؛ وما ختامك طينة آم شمعة ؟ وختم على الکتساب او . 
ختم الكتاب أي جعل عليه شيئا من شمع أو ما شاکله وبعلم عليه بضلامة. 
وأصله عند العرب ختم وعاء الخمر بالطين ٭ قال الأعثى فى هودى بطوف 
بالخمر على الشاریین ٠‏ ۱ 


eA. 


وصهباء طاوف بهودیا وأآبرزھا وعليهما ختم ‏ 


ومن المجاز لبس الخاتم بفتح التاء وكسرها وختم القرآن و کل عمل اذا 
آنمه وفرغ منه » لأن التحمید مفتتح القرآن والاستعاذة مختنمه » وقد 
افتح عمل کذا واختتمه » وختم الله على سمعه وقلبه » ويقال للنحل ادا ملأ 
شورته عسلا : قد ختم ٭ وختامه مسك أى عاقبته رح السك وهده خاتمة 
السورة وكل آمر » وزفت اليه بخاتم ربها وخاتها وختامها ٭ والضبابى 
کسر الضاد نسےة الى حصن بالكوفة ٠‏ آما الضحاك بن قيس بن خالد 
الأكبر .بن وهب بن ثعلبة بن وائلة بن عمرو بن شيبان بن محارب بن فهر 
ابن مالك بن النضر القرثى الفهرى يكنى آبا أنيس وقيل آبو عبد الرحمن 
وامه أمبمة شت ربيعة الكنانية وأخته فاطمة بنت قيس كان أصغر مھا 
قیل : انه ولد قبل وفاة النبى صلی الله عليه وسلم بسيع سنين أو نحوها 
قال ابن الأثير : قيل : ائه لا صحبة له ولا يصح سماعه من النبى صلی الله 
عليه وسلم ٭ وكان على شرطة معاوية وله فى الحروب معه بلاء عظيم وسيره 
معاوية على جيش فعبر على جسر منہج وصار الى الرقة » وأغار منها. على 
سبواد العراق وأقام بهبت ثم عاد ثم استعمله معاوية على الكوفة بعد زياد 
سنة ثلاث وخمسين وعزله سنة سبع وخمسين ٠‏ 


ولا توف معاوية صلى الضحاك عليه 4 وضبط البلد حتى قدم يزيد بن 
الله 1 الز‌بیر وغلب مروان بن الحكم على بعض الشام فقاتله الضحاك مرج 
راهط عند دمشق فقتل الضحاك با مرج وقتل معه کثیر من قيس عیلان وكان 
وتمیم بن طرفة ومحمد بن سويد الفهرى :وسماك وميمون بن مهران وقد 
أخرج ابن الأثير وغيره أن الضحاك بن فيس کتب الى قيس :بن الميثم حين 
مات يزيد بن معاوية : 


0 سلام عليك » آما بعد ء فانی سمعت ,رسول الله صلی الله عليه وسلم 
يقول : ان بين بدی الساعة فتنا كقطع الليل الظلم ء فتنا كقطع الدخان يموت 


۹ 


فيها قلب ازجل كنا يبوت بدنه يصبح الرجل مژمنا ویسبی کافرا و اویسی 
مؤمنا وبصبح کافرا بيع أقوام م دينهم بعرض من الدنیا قليل وان يزيد بن 
و ج رہ ۱ وی ر لأتمسنا € 3 


أما الأحكام ان الأصل تى کتاب القاضی الى القاضی والأمير ۳ 
الأمير الکتاب والستة والاجماع » آما الكثاب فقوله تعالی : « قالت با آها 
لملا انی آلقی الى کناب کرم انه من سلیمان وانه ؛ بسم الله الرحمن الرحیم 1 
آلا تعلوا على وآتونی مسلمین » بوآما ال ان ا 
کنب الى کسری وقیصر والنجاثى واصحاب هخر والبحرين. وآمراء الینن 
۱ والقوقن وغيرهع وكان كتب الى غماله وسعاته وكما جاء ق حدیث 
الفصل آن سول صلی الله عليه وسلم كنب الى الضحاك بن قيس أن 
بورث امرأہ أشيم. الفسبابى ٠‏ وأجمعت الأمة على كتاب القباضی الى 
القاضى » ولأن الحاجة الى قبوله داعية أن له حق فى بلد غیز بلده ولا يسكنه 
أقيانه ولا یڈ 


الال وکل حق 0 وهل .قبل 1 7 
٤‏ "و" الحنابلة مم بی مدان الرآی ۰ 


فاذا كتب الحاكم ' شوت إبينة أو اقرار بدين جاز وك به المكتوب 
اليه واخذ المحكوم عليه به وان كان ذلك عینا کعقار محدود أو عين مشهودة 
لا تشتبه بغيرها حکم به المكتوب اليه والزم تسلينه الى المحكوم به » وان 


٠‏ كان عينا لا تتميز الا: بالضفة ففيه وجهان ا[ أحدهما ) لا يقبل كتابه وخو 


قول أبى حنيفة وألحد آلوجهین عند آصحاب آحمد ( والثانى:) جوز لأنه ثبت 
فى الذمة إبالعقد على هذه الصفة فأشبه الدین و یخالف الشهود له فانه 
وت ی لقاب مو سہ وش ھت 

قرع ٠‏ ولا بقبل الکناب الا بشهادة عدلين يقولان ترآهعلینا 


4٠ 


أو قرىء عليه بحضرتنا فقال : اشهدا على أنه كتابى ٠‏ وجملة ذلك أنه 
شترط لقبول کتاب القاضى شروط ثلاثة ( أحدها ) أن پشهد به شاهدان 
عدلان ولا كفى معرفة الکتوب اليه خط الكاتب وختمه ولا يجوز قبوله 
بذلك قال این قدامة : وهو قول آئمة الفتوى قال : 


وحكى عن الحسن وسوار والعنبری أنهم قا لوا : اذا كان عرف خطه 
وختمه قبله » وهو قول أبى ثور والاصطعرى » قال : وبتخرج لنا ‏ أى 
الحنا بلة + مثله على قوله ( أى الامام :آحمد 1 11 الوصية اذا وجدت بخطه 
لأن ذلك تحصل به غلبة الظن فآشبه شهادة الشاهدین ۰ 


ولنا آن ما آمکن اثباته بالشهادة لم يجز الاقتصار فيه على القاص 
کاثبات العقود » ولأن الخط يشبه الخط والختم نمكن التزویر عليه » ویمکن 
الرجوع الى الشهادة فلم یعول على الخط » کالشاهد لا مول فى الشهادة 
على الخط عند الالتباس وبقبل الکتاب من قاضی مصر الى قاضی مصر والی 
قاضی قرية ومن القاضی الى ناثبه ومن نائبه اليه لأنه کنساب من قاض الى 
قاض ویجوز أن يكتب الى قاض معين والی من وصله کتابی من قضاة 
السلمین وحکامهم من غير تعيين » ويلزم من وصله قبوله » ويهذا قال أحمد 
وآبو ور واستحسنه آبو يوسف وقال اہی حنيفة : لا يجوز أن يكتب الى 
غير معين ٭ ولنا أنه کتاب من حاکم من ولایته وصل الى حاکم بهذه الصفة 
فلزمه قوله کما لو كان الكتاب الى شخصه والعول على شهادة الشاهدین 
على القاضی الکاتب بالحكم وذلك لا بقدح فیها ولو ضاع الکتاب أو محی 
سمعت شهادتهما کت 


فرع تغير حال القاضی : اذا تغير حال القاضی الكاتب آو 
القاضى المكتوب اليه أو سوج فان كان الأول بآن مات أو عزل بعد كتابة 
الحكم وكان قد آشهد على نفسه لم يقدح ذلك العزل أو الموت فى صحة 
كتابه وكان على من وصله الكتاب قبوله والعمل به سواء تغيرت حاله قبل 
خروج الكتاب من يده أو بعده وبهذا قال أحمد وأصحابه وقال أبى حنيفة : 
.لا سمل به فی الحالين وقال آبو يوسف : ان مات قبل خروجه من بده لم 


لتق 


سمل به وال مات ا وا نده عمل به لأن كتاب الحاكم بمنزلة.' 
الشهادة على الشهادة لآنه نقل شهادة شاهدى الأصل فاذا مات قبل و 
الکتات صار بمنزلة موت شاهدی ازع قبل آداء شهادتهما . ۰ 0 


دلیلنا آن العول ۳ الشاهدين اللذين يشهدان على الحاکم ف نوت : 
الكتاب وهما حيان فیجب انا یقبل كتابه كما لو لم ینت » ولان کتابه ان 
كان فیما حکم به فحكبه لا يطل بموته وعزله ء وان كان فیما ثبت عنده 
شهادة فهو أصل واللذان شهدا عليه فرع ولا تبطل شهادة الفرع بموت 
شاهد الأصل ٠ ٠‏ قال ق المغنى وما ذكره ه ابو حنيفة وصحابه حجة عليهم لأن 
الحاكم قد شہد على تسه + وانما شهد عند المكتوب اليه شاهدان. عليه 
وهما حيان وهما شاهدا الفرع » ولیس موته ماما من شهادهنا فلا يضح 
قبولها کموت شاهد الأضل ۰ ۳ 

فرع اہ وہ مر قبل الم جا سے 

به لأن حکنه بعد فسقه لا يصح فكذلك لا يجوز الحكم يكتابه 
9 قاء عدالة شاهدى 'الأصضل شرط فى صحة الحكم بشاهدى الفرع ٤‏ 
قكذلك بقاء مدالة الحاكم لأنه بمنزلة شاهدى الأصل ء فان فسق يعد الحكم | 
بكتابه الم کی كنا E‏ بان فسقه فاله لا نقض سا مضی من 
أحكامه كذا هنا ٭ وأما ان تغيرت ن حال الکتوب اليه بأى خال کان من موت ` 
أو عزل أو فسق فلمن وصل اليه الكتاب ممن قام مقامة قبول الكشاب 
والعمل به » وبه قال الحسن ٠‏ وقد حکی عنه أن قاضى الكوفة کتب الى 
اباس بن معاوية قاضى البصرة کتاہا فوصل وقد عزل وولی الحسن افعملٰ 
به وبهذا قال یراد وهو ما آفاده أبن قدامة وعنه نقلنام ٭ ٠١‏ 


. وقال ابی حلة 7 ل به أن كتاب القاضى بمنزلة الشسهادة على 
الشهادة عند المكتوب الله » وان شهد شاهدان عند قاض الم بحکم بشهادتهما. 
غره ۰ ۱ ۱ 7 تو 


دليلنا أن المعول على شهادة الشاهدين بحكم الأول أو ثبوت القسلهادة- 


e 


عنده وقد شهدا عند الثانى فوجب أن يقبل كالأول وقولهم انه شهادة عند 
الذى مات ليس بصحیح فان الحاكم الكاتب ليس بفرع ولو كان فرعا لم 
يقبل وحده وانما الفرع الشاهدان اللذان شهدا عليه » وقد آديا الشسهادة 
عند المتجدد » ولو ضاع الكتاب فشهدا بذلك عند الحاكم المكتوب اليه 
قبل فدل ذاك على آن الاعتبار بشهادتهما دون الكتاب ٠‏ وقياس ما ذكرناه 
أن الشاهدين لی حملا الكتاب الى غير المكتوب اليه فى حال حياته وشهدا 
عنده عمل به لما بيناه » وان كان المكترب اليه خليفته فمات الكاتب آإو عزل 
لم ينعزل خليفته عند بعض أصحابنا كما لا ينعزل القاضى الأصلى ہموت 
الاسام ولا إعزله : وقال آحمد وأصحابه وبعض آصحاینا : ينعزل المكتوب 
النه لأنه نائب عنه فينعزل بعزله وموته كولاه ٠‏ ویفارق الامام لأن الامام ' 
بعقد القضاء والامارة للمسلمين فلم يبطل ما عقد لغيره كما لو مات الولی 
فى النکاح لم ببطل التكاح ‏ ولهذا لیس للامام أن يعزل القاضى من غير تغیر 
خاله ‏ ولا ينعزل اذا عزله بخلاف نائب. الحاكم فانه تتعقد ولایته لنفسه 
نابا عنه فملك عزله ء ولأنه لو انمزل بسوت الامام لدخل الضرّر على 
المسلمين لأنه يفضى الى عزل القضاة فى جميع بلاد السلمین: فتتعطل 
الأحكام »> واذا ثبت أنه لا ينعزل فليس له قبول الکتاب لأنه جينئذ لیس 
بقاض ٠‏ ۱ 


. قورع أا قال : آنا لست المسمى فى هذا الكتاب فالقول قوله 
مع يمينه الا آن يقيم المدعى بينة آنه المسمى ف الكتاب وان اعترف إن هذا 
الاسم اسمه والنسب نسبه والصفة صفته الا أن الحق لیس هو عليه انما 
هو على آخر يشاركه فی الاسم والنسب والصفة » فالقول قول المدعى فى 
تفی ذلك » لأن الظاهر ر عدم المشا ركة فى هذا كله » فان أقام المدعى عليه 
بينة ہما ادعاه من وجود مشارك له فى هذا كله أحضره ه الحاكم وسأله عن 
الحق فان اعترف به آلزمه به وتخلص الأول » وان أنكره وقف الحكم وكتب 
الى الحاكم الكاتب یعلمه الخال » وما وقع من الاشكال حتى بحضر 
الشاهدين فيشهدا عنده ہما یتمیز به الشهود عليه منهما ٠‏ وان ادعی المسمى 
أنه كان فى البلد من يشاركه فى الاسم والصفة ء وقد مات ظرنا فان كان 


۳ 


موته قبل وقوع المعاملة النی وقع الحكم بها آو كان ممن لم یعاصره المحكوم . 
عليه والحکوم له لم بقع اشكال وکان وجوده كعدمه وان کان موته بمد: 
الجكم أو بعد المعاملة و كان ممن أمكن أن تجرى بينه وبين الحکوم له 

معاملة فقد وقع الاشكال كما لو كان حا لجواز أن يكون الحق على الذی': 


مات ٭ 


قال الصنف رحه الله تعالى ' 


فصلل نذا نبت عند القاضى <ق بالاقرار فساله ااقر له أن 
بشهد على نفسه ہما ثبت عنده من الاقرار لزمه ذلك لانه لا يؤمن أن ینکر 
امقر فاز مه الاشهاد لیکو حجة اذا آلکر » وان ثبت عنده الحق بیمین الدعی. 
بعك تنكول الدعی عليه فساله الدعی آن شبهد على نفسه لزمه لآنه لا حجة 
لاددعى قير الاشهاد » وان ثبت عنده الحق بالبيئة فسال السعی الاشهاد 'شفيه 
وجهان ( أحدهما ) أنه لا يجب لان له بالحق بينة فلم یلزم للفاضی تجديد بین 
اخرى (والثانی ) أنه بلزمه لان فى اشهاده على نفسه تعديلا لبينته وانب‌اتا 
" تفه واتزاما تخصمه فان ادعى عليه حقا فانکره و حلف عليه وساله الخالف 
أن بشهد .على براءته لزمه لیکون حجة له نی سقوط الدوی حتی لا بشالبه. 
بالق مرة آخری » وان ساله أن یکتب له محضرا فى هذه السائل كلها وهو 
أن يكنب ما حرى وما ثنت به الحق فان لم يكن عنده قرطاس من بينة ولم 
يانه الحکوم له بقرطاس .لم يلزمه ان یکنب لان عليه ان یکنب ولیس عليه . 
ان شرم 3 وان كان عنده قرطاس من بيك اال آو تاه صاحب الحق بقرطاس 
فھل بلزمه أن يكنب الخضر ؟ فيه وجهان ( آحدهدا ) أنه یازمه لانه ونيق-ة 
بالحق فلرمه كالاشهاد غلى نفسه ( والثانى ) آنه لا بلزمه لان الحق يثبت: 
باليمين او بالنينة دون ااحضر وان ساله آن بسجل له.وهو آن يذكر ما يكتبه 
فى الحضر ويشهد غلی انفاذه وبسجل له فهل بلزم ذلك آم لا ؟ على ما ذکرناه 
فی کنب الحضر ۰ وما یکتب من الحاضر والسجلات يكنب فى نسختین اجداهما 
تسام الى الحکوم له و الاخر ی تکون نی دیوان الحکم ۰ فان خضر عند القسافی. 
رجلان لا بمرفهما وحکم بینهما ثم سال الحکوم 1 كنب محضر أو دسجل 
كاذب : حضر الى رجلان' قال #حدهما انه فلان بن فلان وقال الاخر انه فلان 
ابن فلان ویحلیهما ویذکر ما جرى بينهما ويشهد على ذلك ٠‏ 1 


فصل وان اجتمعت عنده محاضر: وسچلات کنب على كل محف ' 
. اسم المتداعبين وہضم ما اجتمع منها فى كل شهر أو فى كل سنة على قدر فلت . 


١١ا٤‎ 


وكثرتها وضم بعضها الى بعض © ویکتب عليها محاضر شهر کنا وکذا من 
سئة كذا ليسهل عليه طلبته اذا احتاج اليه وان حضر رجلان عند اتفافی 
فادعى ؟حدھما أن له فى ديوان الحكم حجة على خصهه فوجدها فان کان حكما 
حکم به غره لم يعمل به الا آن بشهد به شاهدان أن هذا حکم به فلان القافى 6 
ولا برجع فى ذلك الى الخط والختم » فانه يحتمل التزاویر فى الخط والختم 
وان كان حكما حكم هو به فان کان ذاکرا للحكم به عالما به عمل به والزم 
الخصم حكمه » وان كان غير ذاكر لم يعمل به لآنه يجوز ان يكون قد زور على 
خطه وختمه » وان شود اثنان عليه أنه حكم به لم برجع الى شهادنهما لانه 
بشك فى فعله فلا يرجع فيه الى قول غيره كما لو شك فى فرض من ضروض 
صلاته » فان شهد الشاهدئن على حكمه عند حاكم آخر انفذ ما شهدا به فان 
شهد شاهدان ان الأول توقف فى شهادتهما لم بجز للشانی ان ينفذ الحكم 
الذى شهدا به » لان الشهود فرع اکم الاول فاذا توقف الاصل لم بجر 
الجکم شهادة الفرع . كما لو شهد شاهدان على شهادة شاهد الاصل ثم 
شهد شاهدان ان شاهد لاصل توقف فى الشهادة ٠‏ 


قصل اذا اتضح الحکم للقساضی بين الخصمین فالستحب ان 
بامرهما بالصلح فان لم يفعلا لم بجر تردآدهما لان الحکم لازم فلا يجوز تأخيره 
من غير رضا من له الحکم ٠.‏ ۱ 


قصل اذا قال القاضى ] حکمت لفلان بكذا قبل فوله لانه يملك 
الحکم فقبل الأقرار به کالزوج با ملك الطلاق قبل اقراره به » وان عزل ثم 
قال : حکمت لفلان بکذا لم يقبل اقراره لاذه لا بملك الحکم فلم يملك الافرار 
به وهل یکون شاهدا فى ذلك ؟ فيه وجمان آحدهما وهو قول آبی سسعید 
الاصطخری انه بکون شاهدا لانه لیس فيه اکثر من آنه بشهد على فعل نفس» 
وذلك لا بوجب رد شهادته كما لو قالت امراة آرضعت هذا الصبى والشانی 
وهو المذهب أنه لا يكوان شاهدا لان شہادتہ بالحكم تثبت لنفسه العدالة لان 
الحكم لا بكون آلا من عدل فتلحقه التهمة فى هذه الشهادة فلم تقبل ویتخالف 
اأرضعة لان شهادتها بالرضاع لا تثبت عدالة لنفسها لان الرضاع يصح من 
غير عدل ولان المغلب فى الرضاع فعل انرتضع ولهذا يصح به دونها والمفلب 
فى الحكم فمل الحاكم فيكون شهادته على فعله فلم يقبل وبالله التوفيق ) ۰ 

الشرح نعم اذا ترافع الى الحاکم خصمان فأقر أحدهما لصاحبه 
فقال المقر له للحاكم : آشهد لی على اقراره شاهدين لزمه ذلك ء لأن الحاكم 
لا بحکم بعلمه فی بنا جحد المقر فلا يمكنه الحكم عليه پعلمه » ولو كان بحکم 


۶9 


عله احتمل أن یی قلا يمكنة الحكم باقراره » وان ثبت عنده حق بتکول .. 
المدعى عليه أو بيئين المدعى بعد التكول فسأله المدعى عى ان يشهد على نفسه . 
لزمه یدنه لا حجة: للمدعى س‌وی الاشهاد ؛ وان ثبتت عشنده بينة فسأله , 
الاشهاد ففيه وجمان( أحدهنا ) لا يلزمه لأن بالحق بينة فلا يجب جعل ی 
) والتانی. ) جب | يآن فى" الاشهاد فائدة جديدة وهى, اثبات تعديل 
ينة اوالزام خصمه وان حلف المتكر: وسال الخاکم الاشهاد على براءته لزمة : 
لمكن لفق سقوظ الطالية مرة آخری » وق جبيع ذلك اذا له آن. 
يكنب له محضرا ہما جزى قفيه أيضا وجمان ( آحدهطا ) يلزمه ذلك لات 
وثيقة ‏ لە فهو كالاشهاد لک الشاهدين رہما نسیا الشهادة أو نسيا الخصصين ٠‏ 
۱ فلا يذكرهما الا ما كتياه بخطھما آو ضدقا عليه بتوقيتهما ( والثانى ) : 
لا بلزمه لان الاشهاد مكفيه » لأن الشهود قد ٹکثر عليهم الشهادات أويطول 
المد فالظاهر آنهما. لا شحققان الشهادة نحققا حصل به أداوه فلا : 
تقید الا بالكناب » فان اختاز أن يكتب له محضرا کتبه ء وان کان الحاکم 
لا رف الخضمين قال:: مدع ذکر أنه فلان ابن فلان الفلانی وأحضر معا , 
مدعى عليه ذكر آنه فلان ن ابن ادن الا وفع ق نسبهما ويذكر لت 
لذن الاعتماد عليها قرہما استعاز النسب ويذكر صفاته البدنية الظاهزة من : 
الطول والقصر وباقى المیزات الأخرى اتی ده وان يت أنه شه على ؛ 
اقراره شاهدان كما آوکد ٭ 5 ا 
فآما ال انکر الدعیٰ عليه وشهدت عليه بيئة قال فى الحضر ۵ئ" 
وکا فاتكر فشآل الحناكم الدعی : ألك بينة ؟ فاحضرها وسال الحاكم 
سماعها ففعل وسأله آن مکتب محضرا ہما چری فآجابه اليه وذلك ف وقت 
مت و سم بخلاف الاقرار لأن: 
البيئة لا تسبع الا فى مجلس الحكم والاقرار بخلافه » ويكتب الحاكم ف 
آخر ا محضر شهدا عندی ذلك ٠‏ فان كان مع المدغى كتاب فيه خط الشاهد 
كتب تحت خطوطیما آو تحت خط كل واحد.منهما شهد عندى بذلك ٠‏ 
ویکتب علامته ف زاس امحض وان اقتصر على ذلك دون المحضر از ٭, ا 


فما ان لم تكن ی بيئة فاستحلف اک ثم سال نکر لصتم 
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آخری 


محضرا لثلا بحلف فى ذلك ثانيا کتب له مثل ما تقدم الا أنه يقول : فافكر 
فسآل الحاكم المدعى : آلك رينة ؟ فلم تكن له بينة فقال : لك یمینه فسأله 
آن ستحلفه فاستحلفه قى مجلس حكمه وقضائه فى وقت کنا وكذا ولابد 
من ذكر تحليفه لأن آلاستحلاف لا یکون الا ف مجلس الحكم ويعلم فى 
أوله خاصة » وان نكل المدعى عليه عن الیمین قال : فعرض الیمین على 
المدعى عليه فتكل عنها فسآل خصنه الحاكم أن يقضى عليه بالحق فقضى 
عليه ف وقت كذا ویسلم فى آخره ويذكر آن ذلك فى مجلس حکسه 
وقضائه » فهذه صفة الحضر ۰ فآما ان سأل صاحب الحق الحاكم أبن یمک 
له بما ثبت فى المحضر لزمه أن بحكم له به وينفذه فیقول : حکمت له به » 
آلزمته الحق » أتفذت الحكم به فان طالبه آن يشهد له على حکمه لزمه ذلك 
لتحصل له الوثیقة به فان طالبه أن بسجل له به وهو ان يكتب فى المحضر 
وشهد على انفاذہ سجل له وق وجوب ذلك الوجهماف المذكوران ھکذا 
آفاده صاحب الغنی ومنه نقلته قال : ٠‏ ۱ 


ویکتب الحاكم بالسجل والحضر نسختین ( احداهما ) تکون فى ند 
صاحب الحق إ( والأخرى ) تکون فى دیوان الحكم فان هلکت احداهصا 
نابت الآخری عنها » ویختم الذى فى دیوان الحکم ویکتب على یه( ملفه ) 
سجل فلان ابن فلان أو محضر فلان ابن فلان فان کثر ما عنسده جم 
ما يجتمع فى کل يوم أو أسبوع أو شهر على قدر کثرتها وقلتها وشدها فى 
أضيارة ويكتب عليها أسبوع كذا من شسهر کذا من سنة كذا ثم يضم 


.۰ ما يجتمع فى السنة ويدعها فى ناحية ویکتب عليها محفوظات سنة كذا حتى 


اذا حضر من يطلب شيئا منها سال عن السنة فيخرج محاضر تلك السنة » 
وتولی جمعها وشدها بنفسه » فان تولی ذلك ثقة من فاته جاز ٠.‏ 


قال : وینبغی أن بجعسل من بيت المال شىء برسم الأوراق التى یکتب ` 
فيها الحاضر والسجلات لأنه من الصالح فانه بحفظ به الوثائق » ویذکی 
الحاکم حکمه والشاهد شهادته ویرجع بالدرك على من رجع عليه فان آعوزو 
ذلك لم یلزم الحاکم ذلك ويقول لصاحب الحق ان شتت جلت بأوراق الححة 
التى آکتبها لك ۰ 


NW 
4 ۲۲ (م ۲۷ الجموع جہ‎ 


' فاذا ارتفع اليه ان غذکی آحدهما أن ححته فى دیوان الحكم فأخرجها. 


1 الخاكم من ديوانه فوجدها مكتوية بخطه نت احلمه وفها: حكمه قان :دكن 


ذلك حكم به وهو قول آبی شتيفة اک ومحمك بن الحسز ن ؛ وعن أحمد 
رواية أنه کم به ويه قال أبن 027 ليلى ای قال: .اين قدامة : ومذا :الذئ 
رنه عن أحمد ف الشهادة لأنه ادا كال ف نسئرہ تحت لخته ام يعتمل ان 


كول الا صحیحا ٭ وچ الأول اه حکم حاتم تم لم وعلمة فام بجز بحزا انفاذہ 


الا يبيئة كحكم غیرہ ؛ | ولأنه .يجوز کو رت جوا مجه ۱ 


الخط ٠‏ ۱ 
ان قبل فلو وجدا ق دقتر EEA‏ 

٠ 3‏ قلنا : هذا مخالف الحكم بوالشهادة بدليل الاجماع على أنه لو وجد 
بخط أبيه شهادة لم یجز له آن يحكم بها ولا بشید بها ولو وجد حکم أبيه 
مکتوبا بخطه لم پر اشنم ولاه بسكن الرجوخ فيما حكم به له الى 
نفسه لأنه فعل نفسه فرروعی ذلك وآما مر او ا وپ 


ای تفسه فیکمی فيه الآن + 


قرم مرج على الاكم اك حكنت لی بت الحق 
علی خضمئ فذكن الخاكم حکنه أنضاه وآلزم خضمه ما حکم به عليه ولیس 
هذا حكماً بالعلم واتما هی امضاء لحكمة السابق ٭ “وان لم "یذ کره خش هد 


عنده شاهدان على حكمه فانه الا" علزمه قبول شهاداتهما آو الخکم ہما بدلیانِ 


نه أنه دمکنه الرجوع آلیٴ الاحاطة والعلم فلا برجم آل الظن کالشاهد اذا 
نس شهادتة فشنهد عنده؛ اثنان آنه شهد لم كن له آن یشهد ؛ وتال الحتابلة 
وابن آبی لیلی ومحمك EN‏ 0 القضاء + 
٠‏ قال. القاضئ , ز ومق قباس قول آجمد لأنه قال :يرجم الامام ال ی قول اثنين 


فضاعد! من الآمومین ولأتها لو شهدا عنده بحکم غیرہ قبل. فکیف اذا شهدا : 


بده يحكي هب ؟ ولانهیاشهدا کې ماه »لآ ذک زس تسین اليه 


ویخااف الشاهد یقن الحاك ۴ یی ما حکم اذا تست عندہ والشناهد در 
دسر ی E‏ 


ENA 


. فرع ومن استوف الحق من المحكوم عليه فقال للحاكم : 
اکتب لی محضرا ہما جرى لثلا يلقانى خصمی فى موضع آخر فيطالبنى به 
مرة آخری ففيه وجهان ا( أحدهما ) تلزمه اجابته لنخلص من المحذور الذى 
بخافه ( .والثانى ) لا تلزمه لان الحاكم انما يكنب ہما ثيت عندہ أو حكم به 
فأما استثناف ابتداء فيكفيه الاشهاد فيطاليه أن يشهد على نفسه بقبض 
الحق أن الحق ثبت عليه بالشهادة والأول آصح لأنه قد حكم عليه يبهذا 
الحق بويخاف الضرر بدون الحضر فآشبه ما حكم به ان دداء ء وان طالب 
المحكوم له بدفم الكتاب الذى ثبت به الحق لم يلزمه دفعه اليه لأنه ملكه 
فلا يجب عليه دفعه الى غيره وكذلك كل ,من له کت ساب بدين فاستوفاه أو 
عقار فباعه لا يلزمه دفع الکتاب لأنه ملكه ولأنه يجوز أن يخرج ما قبضه 
مستحقا فيعود الى ما له فأما ان قال فى ولا تہ : كنت حكمت لفلان بكذا 
قبل قوله » سواہ قال قضيت عليه بشاهدين عدلين آو قال : سمعت بينة 
وعرفت عدالتهم » أو قال : قضیت عليه بتكوله آو قال : آقر عندى فلان 
لفلان بحق فحكمت ره ء وبهذا قال آہو حنيفة وأحمد وآبو یوسف وحكى 
عن محمد بن الحسن آنه لا قبل حتى يشهد معه رجل عدل لأن فيه اخبارا 
و غير طلم كل تول داح E‏ الجن فيلات 
الاقرار به کالزوج اذا أخبر بالطلاق والسید اذا آخبر پالعتق ء ولأنه لو 
آخبر آنه رآى كذا وكذا فحكم به قبل کنا ههنا وفارق ابر فان 
الشاهد لا يملك اثبات ما آخبر به ٭ 


فآما ان قال : حکمت بعلمى أو بالتكول آو شاهد وسين ف الأمؤال 
فانه لا يقبل قوله بالقضاء فى التكول » ود بنہنی قوله حكمت عليه بعلمي على 
القولين ف جواز القضاء بعلمه لأنه لاملا الحکم بذلك فلا يملك الاقراں ٠‏ 


وقالت الحنابلة يقبل فى كل ذلك فى الأموال » له آخبر بحكمه فيما لو 
حكم به لنفذ حکمه » فوجب قبوله کالصور : التى تقدمت ٤‏ ولأنه حاكم أخبر 
بحكمه فى ولایته فوجب قبوله كالذى سلمه ولژن الحاكم اذا حکم فى مسالة 
يسوغ فیھا الاجتهاد لم يسغ نقض حکمه ولزم غيره امضاژه والعمل به 
فصار بمنزلة الحاكم بالبينة العادلة قالوا : ولا نسلم ما ذكرتموه * 
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فرع سبق آن قلنا : انه اذا عزل فقال : کنت حكمت: فى ولایتی 
الان :على فلان بحق فانه لا بقبل الا بشهادة شاهدين مواء لکن شهادته على 0 
فعل نفسه: لا تقبل وهو قول أكثر الفقهاء من الحنايلة » لان من الا يملك : 
الحكم لا بملك الاقرار به کمن آقر بعتق عبد بعد بيعه ثم اختلفوا فى هل 
پکون شاهدا فى ذلك ؟ على وجهين ( أحدهما ) وو قول آبی سعيد 
الاصطخری من أصحابنا والأوزاعى اواہن أبى ليلى : هى بمنزلة الشباهد اذا 
كان معه شاهد آخر قبل ٤‏ لانه لیس فيه أكثر من آنه نشنهد على فعل "تفه ۱ 
كما لو قالت امرأة آرضبت هذا الصبی فانه: لا ترد شهادتها ( والشانی ) : 
وهو اطم الذهب أنه الا ایقبل الا شاهدان سواہ شهدان تذلك لأن شهادته : 
على قعل نفسه لا تقيل والله تعالى أعلم بالصواب وهو حسبنا ونم الوكيل» _ 


قال المصئف رجه الله تعالی: 
| بابالقسمة 00 
( تجوز قسمة الاموال الات رک قول عز وجل « واذا حضر القنسمة أولو 0 
القربی والیتامی وا ساکین فارز قوهم منه وقولو! لهم قولا مصروفا » ولان ':. 
النبی صلی الله عليه وسلم ۔( فسم غنائم بدر بشعب يقال له الصفراء » وقسم ۱ 
غنائم خيبر على ثمانية عشر سهما» وقسموا غنسائم. حنبن باوطاس وقيل 
بالجضرانة » ولان بالشرکاء حاجة الى القسمة لیتمکن کل واحند منهم من . 
تصرف ف ماله على الكمال ویتخلص من كثرة الایدی وسوء اناد ) :> 00 


قصل ‏ ويجوز نم ان انوا بلفسهر ویون ان تضیوا من : 
يقسم بينهم » ویجوز أن يرفعوا الى الحاکم لینصب من یقسم بینهم ويجب | 
ان يكون القاسم هالا ِالسےمة ليوصل کل واحد منهم الى حقه كما يجب ان 989030 
. کون الحاکم عالا لیحکم: بينهم بالحق ء فان. كان القاسم من جهة الحاکم لم . 
بجر أن يكون فاستا ولا عبدا » لأته نصبه لازام الحکم فلم يجز أن يكون فاسقا 


ولا عبدا كافحاكم » فان لم :يكن فيها تقويم جاز قاسم واحد ء وان كان فيهسا ` 


تقويم لم بجر اقل من انين لان النقویم لا يثنت الا بائنين وان كان فیها خرص ۱ 
ففيه قولان ( احدهما ) انه ہجوز آن كوت الخارصي واحدا ( والثانى ) انه يجب 
أن يكون الخارص اثنين ) ۱ 


بغر 


قصل فان کان القاسم نصبه الحاكم كانت اجرته من سهم 
الصالح ما روى ( ان عليا راضی الله عنه أعطى القاسم من پیت الال » ولاته 
من المصالح فكانت اجرته من سهم المصالح > فان لم يكن فى بيت الال شىء 
وجبت على الشركاء على قدر املاکھم » لانه مؤنة تجب مال مشتراك فكانت على 
قدر اللك کنفقة العبید والبهائم اإنستركة > وان کان القاسم نصبه الشركاء 
جاز ان يكون فاسقا وعبدا لانه وکیل لهم وتجب اجرته عليهم على ما شرطوا 
لان اجر لهم ) ۰ 


قصل وان كان ف القسمة رد فهو بيع لان صاحب الرد بذل الال 
فی مقابلة ها حصل له من حق شريكه عوضا وان لم یکن فيها رد ففيه قولان 
( احدهما ) انها بیع لان كل جزء من امال مشترك بینهما » فاذا اخف نصف 
الجميع فقد باع حقه بما حصل له من حق صاحبه ( والقول الثانی ) انها قرز 
النصيبين وتمییز الحقين لانها لو كانت بیسا لم بجر توليقه على ما تضرجه 
القرعة » ولانها لو كانت بیعا لافتقرت الى لفظ التمليك ولثبتت فيها ااشفعة 
وكا تقدر بقدز حقه كسائر الببوع ۰ فان قِلنا انها بیع لم يجب فيما لا يجوز 
بیع بعضة ببعض كالرطب والعسل آاذی انعقدت اجزاؤہ بالنار » وان قانا : 
انها فرز النصيبين جاز وان قسم الحبوب والادهان فان انآ : آنها بیع لم بجز 
إن ينفرقا من غير قبض نوكم بجز قسمتھا الا بالكيل كما لا يجوز فى البيع » 
وان قلنا انها فرز النصيبين لم بحرم التفرق فبها قبل التقابض » ويجوز 
قسمتھا بالكيل والوزن » وان كانت بينهما نمرة على شجرة فان ققنا : ان 
القسمة بيع لم 'تجز قسمتھا خرصا كما لا يجوز بیع بعضها بہعض أخرصا وگن 
قلنا : انها تمپیز الحفين فان كانت مرة غير الكرم والنخل لم تجز قسمتھا 
نها لا بصح فيها الخرص » وان كانت ثمرة النخل والكرم جاز لاند يجوز 
خرصها للفقراء فى الزكاة فجاز فاش ركاء ) ۔ 


فصل وان وقف على قوم نصف أرض » واراد اهل الوقف أن 
بقاسموا صاحب الطلق فان قلنا ان القسمة بيع لم يصح ٠‏ وان قلنا آنه 
تمييز الحقين نظرت فان لم یکن فيها رد صحت وان كان فيها رد فان کان 
من آهل الوقف جاز لانهم بتنازعون الطلق وان كان من اصحاب الطلق لم بجز 


لانهم بتنازعون الوقوف ۰ 
الشرح قوله تعالی « واذا حضر القسمة تأولى القربى واليتامى 


والمساكين فارزقوهي منه وقولوا لهم قولا معروفا » مضی فى الفرائض آ 
هده لاه محكمة ولیست منسوخة 4 ففى ررئامة عن اہن عباس أثها منسواخة 


لقف 


بقوله « بوصیکم الله فى أولادكي للذكر مثل حظ الأنثيين » وقال سعيد بن 
السیب نستختها آية الميراث والوصية وبه قال عكرمة والضحاك والأول ٠‏ 
أضح :فانھا مینة استحقاق الورثة لنصيبهم »> واستحباب الشساركة لمن 
لا نصتیب له ممن حضرهم ٭ قال ابن جبی : ضيع الناس هذه الآبة ٠‏ قال . 
الحسن : ولكن النامل شحوا ٭ وف البخاری بعن ابن عباس فى قوله تعالی : | 
ر واذا حشر القسمة » قال : هى محكمة وليست بمنسوخة ٭ وق رواية ان . 
ناسأ' نزعمبون آن هذه الآبة نسخت لا واللہ ما نسخت ولکنها مما تهاون بها _ 
وهما ولیان وال يرث وذلك الذى پرزق ء ووال لا يرث وذلك الذى يقول . 
بالمعروف » ويقول : لا آملك لك أن أغطيك ٭ قال ابن عباس : أمر الله | 
المإمنين عند قسمة مواريثهم أن يصاوا أرحامهم ويتاماهم ومساكينهم من : 
الؤضية : فان لم تكن وصية وصل لهم من الميزاث ۰ قال النحاس : فهذا . 
' آحسن ما قل ف الآية آن یکون على الندب والترغيب فى فعل الخير ٠‏ | 
وقالت طائفة : هذا الرضخ واجب على جمة الفرض تعطى الورثة لهنذه 
الأصتاف ما طابت به نفوسهم کا ماعون بوالثوب الخلق وما خف ۰ خکی 
هذا القول ابن عطية والقشیری ء والصحيح آن هذا على الندب لأنه لو كان : 
فرضا لكان استحقاقا فى التركة ومشارکة فى الیراث ء لأجد الجهتين معلیم » 
0 اكخر مجهول » وذلك مناقض للحكمة وسنيب للتنازع والتقساطع » وآما 
تضیم النبى ضلى الله عليه و سلم للغتائم فقد مضی فى الجهعاد بوالسين من 
الحزء الحادی روالعشرین ٭ کے ۱ نا 


اما اللغات . . فقوله ( وان كان فى القسمة رد ) الرد صرف الثیء 
ورجمه والزد مصددر رددت انشیء ورده عن وجھه برده ردا ومردا : 
وتردادا وق حدیت عاگشة مرفوعا « من عمل عملا ليس.عليه آمرنا فهو زد > , 
أى مردود عليه ٭ والمراد هنا ف الفصل من كلام الصنف ما يردة احہد: 
الشريكين الی.صاحبه آذا لم يتعادل الجزءان فيرد صاحب الجزء الكثير, على 
صاحب القليل من رد اذا رجعه اليه ٠‏ وقوله ( فرز النصيبين ) القرز مصدر 
فرزت الشىء آذا قسمته وارز النصيب الفروز لصاحبه واخدا كان آو 
اثنين ء وآفرزته اذا قسته آضا وقال الجوهرى : فرزت .الثىء غزلته عن؛ 


¥ 


غبره ومز ت4 و القطعة منه فرزة وفارز فلان شر که آی فاصله وقاطعه ٠‏ قوله 
( صاحب الطلق ) بکسر الطاء من قولك هو لك طلقا آو أعطيته من طلق مالی 
وهذا حلال طلق وحرام غلق وهو من المحاز والطلق ضد الوقف ۰ 


اما الأحكام فان الاصل ف القسمة الکتاب والسنة والاجماع ۰ ]ما 
الكتاب فقوله تعالی : « ونبثهم آن الساء قسمة بین بینهم كل شرب محتضر .» 
وقوله تعالی : « واذا حضر القسمة آولو القربى EE‏ الا وأما 
السنة فمن القولية قوله صلی الله عليه وسلم « الشفعة فيما لم یقسم فاذا 
وقعت الحدود وصرفت ال لطرق فلا شفعة » ومن الفعلية « قسم صلی اله عليه 
وسلم خیبر خيبر على ثبانية عشر سهما » ٠‏ وكان صلی الله عليه وسلم بقسم 
الغنائم فقد تسم غنائم بدر وأتمالها يعد أن خرج من مضيق الصفراء نزل 
على کیب بن المضيق وین النازية يقال له ( سير ) الى رحة به فقسم 
هنالك النفل الذى آفاء اللہ على المسلمين من المشركين على السواء وقسم ىء 
خیبر فى خيبر ٭ قال ابن اسحق : وكانت المقاسم على آموال خيبر على الشق 
ونطاة والکتية فکافت الشق ونلاة فى سهمان السلمین وكانت الکتیسه 
خمس الله وسهم النبی صلی الله عليه وسام وطعم رجال مشوا بين رسبول الله 
وبين آهل فدك بالصاح منوم محيصة بن مسعود وأعطاه منها ثلاثين وسقا من 
شعير وثلاثين وسقا دن تمر ٭ وقسمت خیبر على آهل الحديية من شهد 
خيبر ومن غاب عنها ؛ ولم يغب عنها الا جابر بن عبد الله فقسم له رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كسهم من حضرها ٭ وكان وادباھا وادی السریر ووادی 
خاص وهما اللذان قسمت عليهما خيبر وكانت نطاة والشق ثمائية عشر 
سهما نطاة من ذلك خمسة آسهم والشق ثلاثة عشر مھما بوکانت عدة الذین 
قست عليهم خیر من أصحاب التبى صلی الله عليه وسلم ألف سهم 
وثمانمائة سهم برجالهم وخيلهم الرجال أربع عشرة مائة والخيل مامتا فرس 
فكان لکل فرس سهمان ولفار رسه سهم او و ل راجل سهم ٭ 


وقسم النبی صلی الله عليه وسلم غنائم حنين ٠‏ قال ابن اسحق : ثم خرج 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حين انصرف عن الطائف على دحنا حتی. نزل 
الجعرانة فيءن. معه من النادن ومعه من هوازن سہی كثير وقد.قال له رجل 
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0 +4" يا رسول الله ادع عليهم فقال صلی الله 
عليه وسلم : « اللهم اعد قيضا وات بهم ) ثم آتاه وفد خوازن بالجعرانة. 
وکان مع رسول الہ صلی الله عليه وسلم من سبى هوازن ستة آلاف من 
الذراری والنساء ومن الابل والشاء ما لا بدری ما عدته ٭ قال اين اسحق 
فحدثنى عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده أن وفد هوازن توا النبى صلی 
لله غليه وسلم وقد آسلموا فقالوا : يا رسسول الله انا آهل وعشيرة وقد 
۱ و ریت اعد روب سو ہو 
: یا رسول الله انبا فى الحظائر عماتك وخالاتك وحواضنك اللاتی كن 
که واو 4 مج لحرث بن این شمر أو لتاق ون النڈر کم ال ما 
بل الذى نزلت به رجونا عطفه وعائدته علینا وآفت خير الکغولین : دقن 
١‏ رسسول اله صلی الله عليه وسلم : « آبناؤکم ونساؤکم أحب اليكم ام 
آموالکم ؟ » فقالواا یا رسول الله خيرتنا ا اہ ا 
نساءنا وآبناءا فهو آحب الينا فقال لهم : اما ما كان لی ولينى عبد المطلب 
فهو لکم واذا ما آنا صلیت الظهر ابالناس فقوموا فقولوا : انا نستشفع : 
برسول الله صلی اللہ عليه وسلم الى السلمین وبالسلمین الى رسبول الله صلی ۱ 
الله عليه وسلم فآ بنائنا ونسائنا فساعطیکم عند ذلك واسال لكمء قلما صلی ۱ 
رسول الله صلی آله علية وسلم بالناس الظهر قاموا فتكلموا بالذی آمرهم به 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال صلی الله عليه وسلم. : آما ما كان لی 
ولبنی عبد المطاب فهو لكم » فقال الهاجرون : وما كان لنا فهو لرسول الله 
صلق الله عليه وسلم بوقالت الإنصار : وما کان لنا فهو لرسبول الله صلی الله 
عليه وسلم:فقال الأقرع بن حابس : آما آنا وبنو تمیم فلا وقال عبيسة ين ٠‏ 
حصن آما آنا وبنو فزازة فلا وقال عباس بن مرداس : آما آنا وبنو سليم فلا 
فقالت بنو سليم : بلى ما كان لنا فهو لرسول الله صلی الله علية وسلم فقال 
عباس : وهنتمونى فقال صلی الله عليه وسلم : آنا من تسنك منكم بجقه من 
هذا السبى فله ببکل انسان ست فرائض من آول سبى أصيبه » فردوا الى 
جو موہ تی س مر ہس 
الى آهلها رکب واتبعه الناس قولون : ما رسول الله آقسم علینا فیثنا من 
کو وہ و شوہ i‏ 
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ردائى أيها الناس فوالله أن لو كان لکم بعد شجر تهامة نعما لقسمته عليكم 
ثم ما الفيتبونى بخیلا ولا جبانا ولا كذوبا ٭ ثم قام الى جنب بعير ثم أخذ 
وبرة من سنامه بين آصبعیه ثم رفعها ثم قال : أيها الناس والله ما لى من فیشکم 
ولا هذه اأويرة الا الخمس والخمس مردود علیکم فآدوا الخاط والمخيط 
فان الفلول تكبون على هله عارا ونارا وشنارا يوم القيامة وقد دخل عقيل 
اين أبى طالب يوم حنين على امرآته فاطمة ابنة شيبة بن ربیعة وسيفه متلطخ 
دما فقالت : انى قد عرفت آنك قد قاتلت فماذا آصبت من غناكم المشركين ؟ 
فقال : دونك هذه الابرة تخیطین بها ثايك فدفعھا اليها فسمع منادی رسول 
الله صلى الله عليه وسام قول : من آخذ شيئا فليرده حتى الخیاط والمخيط 
فرجم عقيل فقال : ما أرى ابرتك الا قد ذهبت » ٠‏ 


وقد آجنعت الأمة على جواز القسمة » ولأن بالناس حاجة الى القسمة 
لیتسکن كل واحد من الشركاء من التصرف على ايثاره » ويتخلص من سو 
المشاركة وكثرة الأبدى ٠‏ 


فرع ویجوز للشركاء آو الشریکین آن قتسموا بآنفسهم ویجوز 
لهم آن انوا الحاكم لينصب بينهم قاسما لهم آو أن ينصيوا هم قاسما یقسم 
لهم ء فان نصب الحاكم لهم قاسما كان من شرطه العدالة والحرية ومعرفة 
الحساب ایوصل الى كل ذى حق حقه وهذا قول آحمد الا أنه لاا بشترط 
كبونه حرا ء فان کان القاسم قد تصبه الشركاء فكان على صفة قاسم الحاكم 
فى العدالة والمعرفة فهو کقاسم الحاكم فى لزوم قستته وان كان کافرا أو 
فاسقا أو غير عارف بالقسمة لم تلزم قسمته الا بتراضيهما بها ويكون وجوده 
كعدمه فیما برجم الی لزوم القسمة » وبجزىء قاسم واحد فيما لا يحتاج 
الى تقوم فان احتاج الى التقويم احتاج الى قاسمين لأنه يحتاج الى أن 
يكون المقوم:اثنين ولا يكفى ف التقويم واحد فمتى نصبوا قاسما آی نصبه 
الحاكم وكانت الشروط فيه متحققة لزمت القسمة بقرعته » وال اختل فيه 
بعض الشروط لم تلزم القسمة الا بتراضيهما بعد القرعة لأنه لا حاكم يبنهما 
ولا من بقوم مقامه ٭ ۱ 
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قرع 2 على الامام أن يززق القاسم من بيت الال لأن هذا من 
المصالح وقد روى أنأعليا اتخذ قاسما وجعل له رزقا من بیت الال ٭ فان لم 
يرزقه الامام ؛ قال الامام للمتقاسمین : ادفعوا الى القاسم آچره لیقسم بينكم 
فان استآجره كل واحذ منهم بأجر معلوم ليقسم نصيبه جاز وان اسستآجروه 
جمیعا اجارة واحدة ليقسم ينهم الدار بآجر واحد معلوم لزم كل واحید 
منهم من الأجر بقدر حصته من القسوم وبهذا قال آحمد واصحابه ٠‏ وفال 
آبو حنيفة مکون عليهم على قدبر عدد رءوسهم لأن عمله ف نصيب آحدهبا 
كعمله قى نصيب الآخر سواء تساوت سهامهم أو اختلفت فکان الآخر بينهم 
سواء "0 ۱ ۱ 


دليلنا آن أجر القسمة يتعلق باللك فکان بينهم على قدر الأملاك كنفقة | 
العيد وما ذكروه لا نضح أن العمل فى آکبر النصيبين آکثر » آلا تریآن : 
القسوم لی کان مكيلا بأو موزونا کان کیل الكثير أكثر عملا من كيل 
القليل ؟ وكذلك الوزن والزرع وعلی أنه يبطل بالحافظ فان حنظ القليل . 
والكثين سواء » ویختلف آجره باختلاف: الال ٭ 1 


فرع واجرة القسمة بینهما ولو كانت نطلب اأحردهما و بهم نا ۱ 
لذنها له حق ٠‏ : 

دليلنا آن الوجرة تحب بأفاز الحصص وهم اف ذلك متساووان » فکانت 
الأجرة عليهم كما لو:كانوا جميعا طالبين للقسمة ٠ ٠‏ : 1 

قرع والقسمة افراز حق وتسیز الضد النصیبان من الآخر : 
ولیسبت بیعا ف آحد القولین وقال ف الآخر : هی بيع ٭ وحکی!عن أبى 
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بقدر الآخراء والبيع لا يجوز فيه شىء من ذلك » ولأنها تنفرد عن اليج 
باستها وآحکامها فلم انکن إبيغا كسائر العقود » ثم قال ابن قدامة : وفائدة 
الخلاف آنها اذا لم كن بیعا جازت قسمة الثمار خرصا والکیل وزنا 
والمىزون كيلا والتفرق قبل القبض فيما يعتبر فيه القبض ف البيع » ولا 
يحنث اذا حلف لا يبيع بها واذا کان العقتار أو نصفه وقفا جازت 
القسمة اه ه 

فرع | ذا قلنا : هی بیع انمکست هذه الأحكام » هذا اذا 
خلت من الرد » فان کان فيها رد عوض نمی بيع لأن صاحب الرد يبذل ا ال 
7ی وهنا سم » فان فسلا ذلك ف 
وقف لم بجز لان بیعه غير جائز » وان كان بعضه وفنا وبعضه طلقا والرد من 
صاحب الطلق لم بجز لأنه بشتری بعض الوقف ہ فان كان من أهل الوقف 
جاز لأنهم يشترون بعض الطلق * 

مسالة قال ابن حزم ف المحلى : ( ویقسم كل ما لا بحل بيعه 
اذا حل ملکه كالكلاب والسنایر والثمر قبل أن يبدو صلاحه وا اء وغين 
ذئك » کل ذلك بالساواة والمائلة » لأن القسمة تمييز حق كل واحد 
وتخليضه:وليسث ببعا » ولو كانت بیعا لا جاز أن اتأخذ البنت دینارا والابن 
دینارین ) ٭ 

فصل ف رد ابن حزم على من قال بالنسخ ٠‏ 

قال : وآمر اله تعالى فرض حتى يأتى نص ثابت بانه ليس فرضا وال 

فقول من قال : لا يلزم اتفاذ أمر الله تعالى لخصوص ادعاه أو نسخ زعمه » 
أو لندب تأطلقه بظنه » قول ساقط مردود فاحش الا أن بخبرنا شیء من 
ا رسول الله صلی الله عليه وسلم فسمعا وطاعة لأنه المبلغ عن الله تعصالی 
أحكامه. وأما من دونه فلا ٭ روينا من طريق سعيد بن منصور ناهشيم عن 
يونس - هو ابن عببيد ‏ ومنصور بن المعتمر والمغيرة بن مقسم قال يونس 
ومنصور عن الحسن وقال المغيرة عن ابراهيم ثم اتفق الحسن وابراهيم قالا 
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جیما قول الله تصالی ( واذا حضر القبسمة اولوا القربی والیشامی ‏ 
والساکین فارزقوهم منه ) ھی محکمة ولیست بمنسواخة » وبه الى هشیم 


عن عوف هو ابن آبى جميلة عن ابن سیںین قال ہیں سا یت 


حضر أحدهم القسبة وابن سيزين آدرك الف حابة رضى ضى الله عنهم ٠‏ ومن 
ای اد مس سام ال نار وی ف ار بن ما 1 
نا ابراهيم بن اسحاق نا عبد الله نا عبد الرحمن بن مهدی نا سفيان ‏ هو 
الثوری نت عن ین أبى تجیج ‏ مجامد ( واذا حضر الس ادارا القربی 
بوالیتامی والمساكين فارز زقوهم منه ) قال ل : هی واجبة عند قسمة الميراث 


و و 
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اھ از ان ری سوق مهو ان دس 
محكمة ما طابت به آتفسهم عند ا یراث فان 'قيل : قد روی عن الضعال ‏ 
وابن المسيب وابن عباس آنها منسواخة وقال قوم : انها ندب + آما الاحتجاج . 
بقول ابن المسيب والضخالة فقول يستغنى عن تكلف الرد باکثر من ايراده ' 
فکیف وقد خالفهما الحسن وابن سی رین والنخعی والزهری ومجاعد' 
وغيرهم ؟ وأما ابن عباس فما اقول آحد حجة .بعد رسول الله صلی الله عليه | 
وسلم فكيف وقد جاء عن أبن نائسن خلاف هذا ؟ كما روینا من طريق حبك 
ابن آحمد بن اسناعيل الصفار النحوی نا يكر بن سل نا آبو صبالح ۰ 
نا معاوية بن صالح عن على بن اہی طلحة عن ابن عباس ( واذا حضر القسمة . 
أولوا. القربى والیتامی والساکین فارزقوهم منه ) قال : آمر الله عز وجل ' 
عند قسمة موارشهم أن تصابی! أزحامهم ویتاماهم ومساكينهم من الوصبية ۱ 
فان لم تكن وصية قسم لهم من الیراث وقبد حکم بملاہ الآية فى میراث 
عبد الرحمن بن آبى بكر بعلم عائشة آم الّمنین فلم تنك ذلك » ولا عجب , : 
أعجب من يأتى الى ما قد ضح عن ابن عباس من آن قول الله تعالى ( فان " 
جاءوك فاحکم بينهم أو آعرض عنهم ) منسب‌وخ بقوله تعالی ( ون احکم. 
بينهم ہما آنزل الله ) فلا پلتفت الیه وهی قول قد صح برهانه بانکار الله تعالی 
حكم الجاهلية » وکل ما خالف دين الاسلام فهو حكم جاهلية سواء کان . 
مفترى من آهله أو كان من عند الله تعالی ثم نسخه بغيره کالصلاة الی بت 


YA 


المقدس بوتربص الوق عنها :حولا والتزام السبت وغير ذلك » ثم آنى 
فيحتج بقول جاء عن ابن عباس فى هذه الآبة قد جاء عنه خلافه » وهذا 
هو اتباع الهوى والتحكم بالباطل فى دين الله عز وجل ء ولئن كان قول ابن 
عباس الخقلف عنه فيه ها هنا حجة فآحرى أن يكون حجة حيث لم يختلف 
عنه وان كان ليس قوله هنالك حجة فليس ها هنا حجة ٭ ثم ان قول القائل 
هذه الآبة منسوخة أأو غير واجبة قول لا بحل اتباعه لأنه دعوى بلا برهان 
ونهى غن اتباع آمر الله تعالی وآمر رسوله عليه السلام بلا برهان أو اباحة 
مخالفتھما كذلك وكل ذلك باطل متيقن الا بنص ثابت من قرآن أو سنة 

وبالل التوفیق ٠‏ اه المحلى ج ۸ ٠‏ 


قال الصنف رحہ الله تعالى 


فصل وان طلب احد الشریکین الفسمة وامتنع الآخر نظرت - 
فان لم یکن على واحد منهم ضرر فى الفسمة كالحوب والادھان والثياب 
الفليظة روما تساوت اجزاؤہ من الارض والدور ب آجبر المتنع لان الطسالب 
برف أن ينتفع بماله على الكمال وان بتخاص من سوء المشاركة من غير اضرار 
باحد فوجبت اجابته الى ما طلب ٠‏ وان کان عليهما ضرر کالجواھر والثياب 
اارتفعة التى تنقص قیمتھا بالقطع والرحى الواحدة والیئر والحمام العسفر 
لم بجر المتنع لقوله صلی الله علیه_وسام « لا ضرر ولا اضرار » وروی أن 
النبى صلى الله عليه وسلم ( نهى عن اضاعة الال » ولانه اتلاف مال وسسفه 
يستحق بهما الحجر فلم يجبر عليه وان کان على احدھما ضرر دون الآخر 
نظرت ‏ غان كان الضرر على اامتنع - اجبر عليها وقال ابو ور رحمه الله : 
لا یجبر لأنها قسمة فيها ضرر فلم يجي عليها كما لو دخل الضرر عليهما » 
وهذا. خطأ لانه يطلب حقا له فيه منفعة فوجبت الاجابة اليه » وان کان على 
الطلوب منه ضرر كما لو کان له دين على رجل يملك آلا ما یقضی به دینے . 
وان کان الضرر على الطالب دون الآخر ففيه وجهان ( احدهما ) : آنه بجبر 
لأنه قسمة لا ضرر فیها على احدھسا فاجبر المتنع كما لو کان الضرر على 
المتنع دون الطالب .+ ( والثانی ) :أنه لا بچیر: وهو اقصتخیح 424 بلب ماک 
:ستضر به فلم یجبر المتنع ویخالف.اذا لم يكن على الطالب ضرر لانه يطلب 
ما ينتفع به وهذا يطلب ما بستضر به وذلك سفه فلم يجير المتنع ) ٠‏ 


® یا ۵ ۲ ۰ 
الشرح حديث « لا ضرار ولا اضراز » ورد بلفظ « ضرار » 


۹ 


آخرجه ابن أبى شبية ف مصلعه والدارقطنى عن أبن عباس : واین. ماجه عن 
عبادة ومالك والشافعى عنه عن غمرو بن بجی الازنی عن آبه مرسلا ۰ 


ل الله صلی الله عليه وسلم عن اضاعة الال » فان 


وحديث « نهى رسؤل 
بن 5لعية وأخرجه 


هو جزء من حدیث آخربه الشيخان من حديث الغيرة بن 
مالك ف الوطاً من حدیث سهیل: بن آبی صالح عن آبيه عن أبى هريرة. بلفظ 
و ان السا رك وتعالى برضی لكم ثلاثا وبسخط لكم لا برضی لكم أن 
تسدوه ولا تش رکوا به شیا وأن تعتصیا بحبل الله جميعا وأن سی 
و یہ مو تر ۱ 
قال ابن عبد البر : ھکذا أرسله. يحيى بوالقعنبی وآرشله سائ الرواة 
فقالوا: : عن أبى جزيرة اه ٠‏ ۱ 


اما اللقات .فالضرر هو ضرر النفس والاضرار هو احداث الضرر 
بغیرہ ٠‏ قال ف النهاية :ا الضر ضد النفع ضره يضره ضرا وضرارا واضر يه 

شر اضز! را فمعنى قوله :.لاأضرر ای لا يضر الرجل خا فينقصه شسینا 
من حقه والضرار فعال من الضر ای لا تجازية على اضرارہ بادخال الضرر 
عليه » والضزر ما تضر به صاحيك وتنتفع آنت به والضرار و رھ 


أن تفع أنت ۰ وقیل هما بمعنى وتكرارها اتکی ٠‏ 


اما الأحكام فان اذا طلب لحد الشربکین فامتنع الآخر فلا بخلو من 
حالين ( آحدھبا ) ألا بكون ضرر ف القسمة كالثياب الغليظة والحبوب 
والأدهان وما تساوت آجزاژه. من الأرض 4 أجبر المستنع لأن الطالب يريد 
الانتفاع بماله » ويريد التخلض من سوه المشاركة (والئانی ) أن يكون . 
ضرر بمعنى أنه یکون فی بعضها قطعة ارض لیس عليها شىء من الإضار. 
وعلى قطعة أخرى نخلة أو شجرة فاكهة أو ساقية فان القطعة التى تسب‌اوی 

مائة خالية انما تساوی ضغفضف ثمنها اذا كان علیھا منشئات أو سان 0 
فاذا جمات الأرض سهما قومت ا منشات وزعت علیٰ الشركاء ويكون لكل 
وھ وسر سس تر مت 
أتصبتهم من ثمنها فكأنه باعها منهم ء فهذه أرض لم تنساو أجزاؤها ولا یبر 


د 


أحد على البيع أو الشراء وقال أبو محمد بن حزم : « ولا يجوز أن پجبر 
أحد من الشركاء على بيع حصنه مع شریکه أو شركاله ولا على تقاوممسا 
النیء الذى هما فيه شريكان اصلا كان مما بنقسم أو مما لا ينقسم من 
العروان لکن بجبران على القسمة ان دعا اليها آحدهما أو أحدهم أو تقسم 
المنافع بينهما ان كانت لا تمکن القسمة ؛ ومن دعا الى البيع قيل له : ان 


هد فبم حصتك وان شنت فامسك وكذلك شريكك الا ن يكون فى ذلك 
اضاعة للمال بلا ثى< من النفع فيباع حینثذ لو احد كان أو اشر يكين قصاعد! 
الا أن یکون اشتركا لتجارة فيجبر على البيع ههنا خاصة من آباه ٠‏ برهان 
ذلك قوله تعالى ( لا تأكلوا آموالکم بيتكم بالباطل الا أن تبون تجارة عن 
تراض منكم ) وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « ان دماءكم وأموالكم 
عليكم حرام » فصح بهذا أنه لا بحل أن بخرج مال أحد عن ملكه بغير 
تراض مته |والاجبار على البيع اخراج للمال عن صاحبه الى من هبو حرام 
عليه بنص القرآن والسنة وهذا ظلم لا شك فيه ء فان قيل : ان فى ترك 
أحدهما البیع ضررا باتتقاص قيمة حصة الآخر قلنا : لا ضرر فى ذلك بل 
الفرر كله هو أن يجبر المرء على اخراج ملكه عن بده » فهذا الضرر هو 
الحرم لا ضرر انسان بآلا ينفذ له هواه فى مال شريكه » وقد وافقنا الخالفون 
ههتا على أن من له قطعة أرض أو دار صغيرة الى جنب أرض أو دار لغيره 
لو بيعتا معا لتضاعفت القيمة لهما » وان بیعتا متفرقتین نقصت القيمة أنه 
لا بجبر آحد على ذلك ان آباہ فمن این وقع لهم هذا الحكم فى الشترك من 
الأمبوال دون القسوم منها ؟ اه ۰ ۱ ۱ 


سے فلت : ولاصحابنا وجهان اذا دعا بعض الشركاء الى القسسة فامتنع ' 
البعض الاخر ففيه وجهان ( آحدهما ) بجبر المتتم علیها وبه قال أبى حنيفة 
لذن فيها. ضررا على بعض الشرکا: دون بعض فاجبر اللمتنع منها علیها كما 
لو كان الضرر على المتنم وحده ( والثانی ) لا بجبر المتنع منها علیها وهو 
الذهب ؛ لأن النبی صلی الله عليه وسلم نهی عن اضاعة ا ال وف هذه 
القسمة اضاعة ا ال » ولانه طلب ما بستضر به واجابته الى ذلك سفه فلم 
يجب ۰ هذا ترتیب آصحابنا العراقيين وقال الخراسانیون : ان دعا الى 


۳ 


لق بن تسر ود فيا نوالا سف وا شا بت ارجا 
ہے تو ات ل 


اذا نبت هذا فان کان نصف الدار لواحد ونصغھا لعشرۃ لکل واحد 


دو ل كت سا ن. الداز مجموعا ` 


نم صاحب التصف أجبر على ذلك لأنها قسئة لا ضرر فيها » وكذلك اذا 
لب اب الضف إن ہے عو تو ا 3 


قال الصتف رجه الله تغالی ' 


قصل. وان کان بیٹھما دور ان ازاف مختفقة فى بان وق ۱ 


بعضها شجر او بعضها يسقى بالسیح وبعضا يسقى بالناضح وطلب اجدهما 
ان یقسم بینهما أعيانا بالقيمة وطلب الآخر قسمة کل عين لان کل واحد منهما 
له حق ف الحمیع » > فجاز له أن بطالب بحقه .فى الجميع ۰ وان كان بینهما 
عضائد متلاصقة وآراد احدهما ان یتسم أعيانا وطلب الآخر آن یقسم کل واحد 
منها على الانفراد ففيه وجهان ( احدھمم ) أنها تقسم اعیانا کالدار الواحدة. أذ 
لے ل کو مہ ريو ی وی 
الانفراد فقسم کل واحد منها كالدور المتفرقة ) ٠‏ 

الشرح ٠.‏ قؤله : ( آراض ) قال فى الطبراز 7 لر 
النحو : لا يجوز جمع أ آرضن على آراض والصوزاب آرضون فیح الراء ان 
أفاعل جمع أفعل کاحمر وأحامر وأفكل وأفاكل: ولا جمع فغل على أفاعل 
بل حم علی ارم دارا فى القبل أوآروض أيضا وقال الجوهری ,: 
أراض جمع الجمع 1 م وقال فى اللسان : والجمع آراض وأروض وأرضوان _ 
0 واو عوض من 'الماء المحدوفة امقدرة وفتعو | الراء قى الجسع ليدخل 
الكلمة: ضرب جسع من التكسير استیحاشا .من آن پوفروا لفظ التصحیح 
| ليغلموا أن آرضا مما كان سبيله لو جمع بالتاء آن تفتتح رإؤه فيقال أرضات 
0 وس 0 نت 6 : أرض وآ سا 0 


وڈ 


الخضاب أرض وآراض وأهل واهال كأنه جسع آرضاة وأهلاة كما 
دالوا 5 ليلة ولال كآنه جمع لبلاة 0 قال الجوهری : والجمع آرضات لانهم 
قد مجمعون الم نك الذى ليسبت فيه هاء التأنيث بالألئف والتےاء کتولهم 
عرسات ثم قالوا : أرضون فجمعوا بالوباو والنون والمؤنث لا يجمع بالواو 
والنون الا أن یکون منقوصا كثبة وظبة ولكنهم جملبوا الواو والنون عوضا ٠‏ 
عن حدفهم اء التأنيث ٠.‏ 1 


وقوله ( يسقى بالسيح ) من قولك ساح الماء بسیح سيحا وسيحانا اذا 
جرى على وجه الأرض وقد مفى ذكره فى كتاب اا زكاة » والناضح البعیں 
آلذی يحمل ماء السقى والأنثى ناضحة وسانية ٭ والناضح الذى ينضح عن 
البعير أى بسوق السانية ویسقی بخلاف غیرہ هكذا آفادہ ابن بطال الركبى 
وقوله ( عضائد متلاصقة ) قال ابن بطال الرکہی : أراد دكاكين متلاصقة 
متوالية البناء » قال الجوهری : أعضاء کل شىء ما يسند حوله من البنساء 
وغيره كأعضاد الجوض وهی حجارة تنصب حول .شفيره ولعلها سمیت 
عضائد من هذا البناء ويقال : عضد من نخل اذا كانت منعطفة متساوية ۰۰ 
وقوله ( تابع للعرصة فى القسسة ) العرصة قال فى القاموس : كل بقعة بين 
الدور واسعة ليس فيها بناء والجمع عراص وعرصات وأعراص ۰ 


اما الأحكام فانه اذا كان بین رجلين أعيان مشتركة وطلب أحدهما ان 
بقسم کل عین على الانفراد جزءين وطلب الآخر أن تقوم كل عين ویاخذ كل 
واحد منهم أعيانا منها بقيمتها نظرت ‏ فان كان المشترك دارا واحدة فيها 
بیوت ( شقق ) فطلب أحدهما أن تقسم.كل عمارة جزءين وطب الآخر آن 
نقسم البيوبت ( الشقق ) بالقيمة فیاخذ كل واحد شققا بالقيمة قدم قول . 
من دغا الی القسمة بالقيمة » لآن قسمة كل جزءين :تنقص به القيمة والمنفعة ٠‏ 
وان كان الشترله ها دورا متفرقة وطلب آحدهسا أن تقسم كل دار 
با تفر ادها وطلب الآخر أن بجعل کل دار نصیا قدم قول من ادعی آن یس 
گل دار با نفرادھا سدوراء كانت الدور ف محلة أو فى محال ٠‏ 


اذا نيت هذا فان کان پینھما خان ذو بيوت ومساكن قسمته بافراد 


As 
) ۲۲ م ۲۸ - الجموع بج‎ ( 


بعض المساكن عن بعض لانه بجری مجرى الدار الواحدة فيها ء0 
كان نيلهما دكاكين فهى کالدورء فآما اذا كان. بسنهما عضائد صغار متلاصقة 
وهی البیوت من اللإكاكين فى الشنوان التى يسكنها التجار فطلب أحدهما 
أن يقسم بالقيمة وامتنع نع الآخر فهل يجبر المتنم ؟ فيه وجمان ( آحدھما ) 
. مجبر لأن هذه العضائد تجرى: مجری الداار فيها سوت (.شقق ) أو بحری 
مجری الخان فيها یوت ومعلوم أن من دعا الى أن یجمل كل بيت ف الدار 
"أو الخان. نصيبا فانه يجاب الى ذلك فكذلك هذا مثله ( والثانى ) لا بجبر 
المنتع أن كل عضادة مسكن ؛ ولأنها أعيان مميزة فلا قسم بعضها اف 
بع کالدور التفرقة » فعلی هذا ان كانت کل عض‌ادة مما بمکن قسمتها ۱ 
رین تکل عضادة وان كان لا يكن ذلك لا برر يلحق ف ای 
والمنفعة لا شم ٠‏ 
1 3 کن : 
شق أن يھت آنه اذا كان المشترك u‏ يه 
أن قسم کل دار بانفرادھا وطلب الآخر آن بخعل كل ذار عا ساوت 
من ادغی أن سم كل دار بانقرادها سواء كانت الدور فى محلة آو اف 
محالل لل وبه قال أبى خلیفة وقال مالك :ان کات | الدور فی محال قدم قول من 
دعا الى . آن تبون كل دار نصمہ ا ء وقال آبو دوسنف ومحمد ہے 
فى أن کے ار مت كل دار وان كان الحظ آن محعل كل دار تصيبا 
جعل کل دا ر .نصيبا؛ » وتال اہو محمد بن حزم : فان كان المقسغ أشسياء 
متهرقة : فدعا أحد المقتسمين الی اور اج اص سا“ كله بالقرعة فى شخص من 
شخاس المال أو ف نوع من آنواعه قضی بذلاك أحب شركاؤه آم کرهوا 8 
نج أن يسم لت بیس داتفا قق جنيعهم على ذلك ٠‏ وقال 
ابن قدامة من اصخات آحمد : فان کان تھا یساب أو حبوان أو آوانی : 
خشب آو عمد أو آججا ر فاتفقا على قسمتھا جاز ء لأن النِ ی صلی الله عليه 
وسلم قسم الغسائم يوم بدر وبوم حنين وبوم خیتر وهی تنستمل على 
أجناس من الال ٤‏ وسواء اتفقا على قسمة کل جنس پینهما أو على قسمتها . 
اعانا بای ٠‏ وائ لب أحدهما قسمة كل نوع على حدته وطلب الاض 
قسمته آعیانا بالقیمةقدم قول من ی 


۰۳ 


ذلك ء وان طلب آحدهما القسمة وأبى الآخر وكان مما لا يمكن قسمته الا 
باخذ عوض عنه من غير جنسه أو قطع ثوب ف قطعه نقص أو كبر اناء أو 
رد عوض لم يحبر الممتنع ٠‏ وان آمكن قسےة كل نوع على حدة من غير 
ضرر ولا رد عوض فقال القاضى : يجبر الممتنع وهو ظاهر مذهب الشافعی » 
وهو قول أبى الخطاب ء لا أعرف فى هذا عن امامنا ب يعنى أحمد :ين حنبل 
رضى الله عنه ‏ رواية ويحتمل آلا پجبر الممتنع وهو قول ابن خيران من 
أصحاب الشافعی » لأن هذا انما یقسم آعیانا بالقيمة فلم يجبر الممتبع عليه 
كما لا يحبر على قسمة الدور بآن بأخذ هذا دارا وهذا دارا وكالجنسين 
الختلفین ٠‏ ووجه الأول أن الجنس الواحد کالدار الواحدة ولیس اختلاف 
الجنس الواحد ق القيمة باکثر من اختلاف قيمة الدار الكبيرة والقرية 
العظيمة » فان آرض القرربة تختلف سیما اذا كانت آشجارا مختلفة وآراض 
متنوعة » والدار ذات یوت واسعة وضيقة وحدثة وقديمة + ثي هذا 
الاختلاف لم يمنع الاجبار على القسمة کذلك الجنس الواحد » وفارق 
الدور فانه آمکن قسمة کل دار على حدتها ء وههنا لا ییمکن قسمة کل ثوب 
منها أو اناء على حدته » وان كانت الثیاب أنواعا کالحریر والقطن والكتان 
فھی کالاجناس, » وكذلك سسائر الأموال ء والحیوآن كغيره من الأموال 
ویقسم النوع الواحد منه » وبه قال الشافعى وأبى پوسف ومحبد ۰ ۱ ه 
ومن اللغنى تفلته ٠‏ د 


قال الصلف رجه الله تعالی 


فصل فان كان بینھما دار وطلب احدھما أن تقسم فیجمل العلو 
لاحدھما والسفل للآخر وامتنع الآخر لم اجبر الممتنع لان العلو تابغ للمرصة 
فى القسمة » ولهذا لو كان بينهما عرصة وطلب احدهما القسفة وجبت القسمة 
ولو کان بينهما غرفة فطلب احدهما القسمة لم يجب ولا يجوز أن يجمل التابع 
فى القسمة متبوها.. ٌْ 


الشرح ید هذا الفصل آنه آذا كان إبينهما دار فیها علو وسفل 
وطلت أحدهما آن ,تجعل العلو والسفل بیتهما وامتنع الآخر أجبر التتع 


$o 


لذن البناء ف الأرض بطری مجری الغراس ف الأرض » لأنهما نتفقان فا 
البيع والشفعة ٭ وان كان بينهما آرض فيها غرزاس وطلب ؟جدھما آن يقم 
الأرض بینهما وامتنع الآخر آجبر المتنع » وان طلب أحدهما آنه يجعلٍ 
العلو نصببا والسفل تصلبا ویقرع ينها فان رضی الآخر جاز ویکون 
آلهواء لصاحب العلى وله آن يحمل على علبوه ما لا يضر بصاحب السقل > 
وان انتتم آخدهما من هذه القسسة لم يجب لأن العلی تبع السفل فلم يج 
أن نجعل التابغ متبوعا 4 ولأن العلو والسفل کالدارین التجاورین + ثم لو 
كان بنهما داران متجاوران وطلب آحدهما آن بجعل كل دار نصيبا وامتتم 
الآخر لم يجبر المتتع فكنالك هذا مثله ء وان طلب احدھما أن بقسم السفل 
بنهما وبترك العلو على الاشاغة وامتنع الآخر لم بخبر على ذلك لأن القسمة 
تراد لتمييز حق أحددهنماا عن حق الآخر ٠‏ واذا كان العلو مشترکا لم نحصل؛ 
التسيز لأنهنا قد شمان فیحصل ما لأحدهما على ما للآخر فلا تميز 
الحقان : وان تراضيا على ذلك جاز ٭ ْ : 


قرع 2 ف مذاہب العلماء فى ذلك : 


قلنا : أن البناء فى الأرض بجری مجری الئرس فيتبعها فى اليس 
والشفعة ؛ وبهذا قال العلماء كافة الا أبن حزم على ما سیاتی ٠‏ وقال فى 
الغتی : وان طلب أحدهما جعل السفل لأحدهما والعلبى للاخر ویفرع أبينهما 
لم يحبر عليه لثلاثة معان ( أحدهما ) أن العلو نتبع السفل ولهذا اذا بيمنا 
تثبت الشفعة فیهما » واذا آفرد العلو بالبيع لم تثبت فيه الشفعة ء واذا كان. 
تبعا له لم يجعل التبوع سهما والتبع سهما فيصير التبم أصلا ( والٹانی ) 
أن السفل والعلى بجریان مجری الدارين المتلاصقين لأن كل واحد منهما 
يسكن منفردا ولو کان بينهما داران لم يكن لأحدهما المطالبة بجعل كل 
دار نصببا کذا ههنا ٭ ( الثالث ) آن صاحب :القرار يملك قرارها :وهواءها 
فاذا جعل السفل نصيباً انقرد صاحبه بالهواء ولیسات هذه قسمة عادلة اہ 
واختلف قول آبی حنيفة ق مقدار ما بخص کل واحد من الشرکاه فقال : 
انه بقسبه الحاکم بان يجعل کل ذراع من السفل بذراعین من العلو » وقال 


1۳ 


آبو پوسف : ذراع بذراع ٭ وقال محمد : يقسمها بالقيمة واحتیجوا بان 
دار واحدة فاذا قسموها على ما یراہ جاز كالتى لا علو فيها * 


وقال ابن حزم : ولا يجوز أن بقع فى القسمة لأحد المقتسمين على ياء 
والآخر سفله وهذا مفسوخ ادا ان وقع ۰ برهان ذلك أن الهواء دون 
الأرض لا يمتلك ولا سكن ذلك أصلا لوجهين : ( أحدهما ) أنه لا سیل 
لحد الى آن بستقر فى الهواء وهذا ممتنع ٭ ( والثانى ) : أنه متموج غيل 
مستقر ولا مضبوط ء فن وفع له العلو فانسا يملكه بشرط أن ہنی على 
جدرات صاحبه وسطحه وشترظ آلا) بهدم صاحب السفل جدراته ولا 
سطحه ولا أن على شیثا من ذلك ولا أن بقصرہ ولا أن شب سطحه ولا 
أن برقق جدرانه » ولا آن بفتح فيها أقواسا ء وکل هذه شروط ليست ف 
کتاب الله تعالى وقد قال صلى الله عليه وسلم « کل شرط لیس ف كتاب اللہ 
فهو باطل وان كان مائة شرط ء كتاب الله أحق وشرط الله آوثق » وقد علمنا 
أن کل من له حق فهى بملك اياه یتصرف فيه كيف. شاء ما لم یمنعہ قرآان 
آو سنة فیطلب هذه القسمة بيقين لا اشکال فيه » وصح أن ابتیاع العلو 
على اقراره حيث هو أكل مال بالباطل وانما يجوز بيع آنقاضه فقط فاذا 
ابتاعها فليس له امساكها على جدرات غيره الا ما دام تطيب نفسه بذلك ثم 
له آن بآخذه بازالتها عن حقه متى شاء ء وقد منع الشافعى من اقتسام سفل 
لواحد وعلو لآخر ٭ اتنهى بنصه فى المحلى ومن المحلى لته ٠‏ 


قلت والجواب عن قوله : ان الهواء لا يتملك آنه اذا رضی صاحب 
السفل أن تكون جدراته قرارا لصاحب العلو ورضى صاحب العلو أن تكون 
جدراته قرار؟ للاعلى جاز بشرط آلا بحمل صاحب العاو ما ستضر به صاحجب 
السفل ؛ وما دام الفرر متنعا والمصلحة قاثمة والرضی قد :تحقق فلا وجه 
لفنخه ٠‏ والجواب عن تقييد حرية صاحب السفل فى آن يرقم سقفه أو 
بعلیه آو شببه فانه متى اتفقا على شكل البناء وحد کل بناء عموديا » كان 
حده الى آعلا کحده آفقیا > وما دام المالك لا يجوز له أن بتجاوزز حد ملکه 
شرقا ولا غربا فان هذا مثله » وكل حرية فى التصرف مقيدة بعدم الاضرار 


۳۷ 


الآخرين ۰ والواب عن وله صلی اللہ غليه وسلم « کل ريط لین ف 

كتاب الله » فانه شرط یندرج تحت جميع العقود الب‌اخة كالبيع والاجارة 
والشفعة فلا پوجد نص ينقضه آو پعارضه » قال الله تعالى « لا تحرموا طیبات. 
ما آحل الله لكم ولا تعتدوا » والله تعالى أعلم بالصواب ٠‏ : 


فصل ف تقود تمليك الشقق : 


ای دا عد عي و اوھ 
.آمام یه ود ومن والاهم من الکفسار ‏ أن تبنی الصبکومة دورا كبيرة 
( عمارات ) ثم عرض بیوتھا - شققها - للتمليك » فیقبل غلیها اتناس 
پشترونھا كما شترون بپوتا على الأرض » وتدار هذه المسائر بمجلس 
يختاره ملاك هذه الشقق ویتماونون على ظافتها وحراستها وصيانتها فكأ نهم 
شركاء فى العمارة كلها وقد خصصووا لكل منهم شقة بحصته فيها » وبذلك 
تون تضاعدها وسلالها وآبوابها العامة وفناؤها ملكا مشاعا لجميعهم وهم 
. متراضون بهذا من یں مضارة ولا مشتقة بولا. سبوء جوار فهى جائز علی. 
مذهنا باطل على مذهب ابن جزم وال تعالى آعلم + 


۱ قال الصئف رحمه اللہ تعالی 


قصل وان كان بين ملکھما عرصة حائط فاراد أن تقسم طولا 
فیجمل لکل واحد منهما نصف الطول فى كمال العرض واتفقا عليه جاز ء وآن 
طب احدھما ذلك وامتضيع خر آجبر عليها » لأنه لا ضرر فیها وان آراذا 
قسمتها عرضا فى كمال الطول واتفقاً عليه جاز وان طلب احدهما وامتنع الآخر 
ففيه وجھان ( احدهما ) آنه لا يجبر لأنه لا تدخله الظرعة لانه اذا اقرع بينهما 
رہما صار بها مال كل واحد منهما الى ناحية ملك الآخر ولا ينتفع به وکل 
قسمة لا تدخلها القرعة لا بچبر عليها كالقسمة التى فيها رد ( والثاني ) وهو " 
" الصحيح انه بجبر عليها لانه ملك مشسترله بمکن كل واحلد من الشربكين إن 
ينتفع بحصته اذا قسم فاجبر على الفسمة كما لو اراد آن يقسماها طولا فان 
كان بینھما حائط فارادا قسمته نظرت ب فان آرادا قسمنه طولا فى كمال 
العرض داتفقا عليه جان .. وان آراد ذلك واحد وامتنع الآخر ففیه وجمان 
( أحدهما ) انه لا بجبر لانه لابد من قطع الحائط ء وفى ذلك اتلاف ( والثانى: ) 


2:۳۸ 


آنه بجبر وهو الصحيح لانه تمكن قسمته على وجه ينتفعان به فأجبرا علا 
کالعرصة » فان ارادا قسمته عرضا فى كمال الطول وانفقا عليها جاز » وان 
طلب احدھما وامتنع الآخر لم بجبر لان ذلك اتلاف وافساد ) ٠‏ 

الشرح جملة هنا اتفصل أنه ان كان بینهما حائط خيرناه فان 
آراد قسمة عرصته ب فان تراضیا على أن عكون لأحدهما نصف اللول ىق 
كمال العرض ء أو نصف آلعرض ف كمال الطبول ‏ جاز ٠‏ وان آراد 
آحدهما قسمة طوله فيكون لأحدهما نصف طوله فى كمال عرضه وامتنع 
الآخر آجبر المتنم ونكون لکل واحد منهما ما خرجت عليه قرعته » فان 
آراد كل واحد متهما أن يبنى فیما خرج عليه جاز » وان بقی لهما فرجة لم 
جر من هی فی ملكه على سدها وان طلب آحدھما آن ریکون لأحدهما نصف 
العرض فی كمال الطول وامتنع الآخر ففيه وجمان ( آحدهما ) لا يجهر على 
ذلك » لأن هذه القسمة لا تدخلها القرعة لأنا لو أقرعنا پینهما لم من أن 
تخرج القرعة نصیب آحدهما مما لى ملك الآخر فلم يجبر الممتنع منهما عايها 
كالقسمة التی فيها رد ) والثانى ( بجر ا ممتنع وهو الأصح لأنها قسمة 
لا ضرر فيها فآشبه قسمة الطول فى كمال العرض ويخالف القسمة نالتى فيها 
الرد ء لگن دخول الرد فيها يجعلها بیعا ء والبيع لا يجبر عليه من امتنع منه» 


فعلى هذا اذا قسم .بينهما لم يقرع بينهما » ولکن پجمل لكل زاحد منهما 
٦ھ‏ 


ون طلب أحدهما أن يقسم ظو لها ق كمال عرضها وطلب الاخر أن 
بقسم عرضها فى كمال طبولها ۔ فان قلنا : لا بجبر من امتنع من قسمة عرضها 
فى كمال طولهنا لم يجير أحدهما ‏ بل يتركان حتى بصطلحا » لأن قول 
آحدهما ليس بأولى من قول الآخر ٠‏ 


إوان آراد قدسة الحاءءا بينهما ‏ فان تراضیا على قسمة طواه فى كمال 
عرضه أو قسمة عرضه فى كمال طوله ‏ جاز ٠‏ وان طلب أحدهما آن يقسم 
عرضه ق كمال طوله وامتنع الآخر لم بجر لذن الحائط ان قطع كان ذلك 
اتلافا »وان لم بقطع وعلم على نصف العرض علامة ليضع عليه ما يريد 


اعد 


وضعه جاز ٭ وان وضع على جميع الحائط كان متا الصیب شريكه ٠‏ وان: 
طلب أحدهما أن هدم طوله فی کمال عرضه وامتنع الآخر .فيه وجمان 
أجدهما ) لا عبر الممتنع لأن الحائط: اذا قطم فقد تلف جزء من الحتائط ‏ 
فلم .مخبر الممتنع من ذلك عليه كما لو كان بینھما ‏ وب فطلب' ع 
تصفین ا( والثانى ) ایجیر المتتم وهو الأصح كما نجبر على قسمة العراض ' 
كذلك + فعلیٰ هذا ان كان القطغ يضر بالحنائط لم يقطع ویجعل .بين | 
النصیبین علامة » وان كان القطع لا يضر به قطع بمنشار وان كان لبنا أو 
طيناكالثُوب اذا کان قطعه لا يضر واه تعالى آعلم + ۱ 


٠‏ قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل ` 7 ارف مختلقدآلجزاء بعضهاعافر وینشھا' 
خراب أو بعضھا قوئ وبعضھا ضعیف أو بعضها شجر او بناء 'وبعضها , 
پیاض » أو بعضها يسقى بالسيح وبعضها بالناضح نظرت - فان امکن التسوية 
بين الشربكين فى جیدہ وردیثه بان کون الجبد فى.مقدمها والردىء فى مؤخرها ١‏ 
فاذا" قسمت بينهما تصفین صار الى كل واحد من الجيد والردیء مثل ما صار 
الى الآخر من الجيد والردىء فطلب احدھما هذه القسمة اجبر الآخر عليها » 
لأنها كالارض اللنساوية الاجزاء فى امکان التسویة بینھما فيها ۰ وان لم تكن 
النسوية بينهما فى الجيد والردیء بان كانت العمارة او الشحرة أو البناء فى 
احد النضفين دون الآخر نظرت - فاذا أمكن أن يقسم قسمة تعديل بالقيمة 
بان تكون الارض الان جریا وتکون عشرة أجربة من جیسدها بفيهة عشرین 
جربا من رديئها فدعا الى ذلك احد الشربكين وامتنع الآخر ففيه قولان. 
( أحدهما ) أنه لا يجنر المتنع لتعذر التساوئ فى الزرع وتوقف القسمة الی: 
أن یتراضیا ( والقول الثانى ) انه بجبر لوجود التساوى تالتصدیل ٠‏ فعلیٰ هذا 
فى. اجرة القسام وجهان ( آحدهما ) آنه يجب على كل واحد منھما نصف الاجرة 
لانهما بتساویان فى اصل االك ( والثای ) اذه نبجب على صاحب العشرة ثلت: 
الاجرة وعلی: صاحب العشرین نلثاها لتفاضلهما فى الماخوذ بالقسےمة ۰ زان . 
أمكن قسمته بالتعديل وقسمة الرد فدعا آحدهما الی قسمة التعدیل ودعا: 
الخ الى قسمة الرد - فان قلنا ان قسمة التعدیل بجبر عليها ‏ فالفول قول 
من دعا اليها لان اذلك مستحق » وان قلنا : لا يجبر وقف الى آن بتراضیا على 
احباهما ) ٠‏ 


الشرح ۰ ١‏ جملة هذا الفصل أنه ان كان الشترك آرضا قال 


٤٤. 


أصحاينا ‏ حکی ذلك صاحب البیان - فان كانت قراحا وأحسبهم.أرادوا 
اد 0 الأرض التى يقال لها الحول ء فان کابت متساوية الأجزاء قيمة 
الزرع فی أولها كقيمة الزرع فى وسطها وف آخرها فانها اتقسم بالتعديل 
بالأجزاء بوان كان فيها نحل وکرم وشجر قال ابن الصماغ : فانه يقسم 
بالتعدیل ولا بحب قسبة كل جنس على حدة » لن القراح واحد فهو يمنزلة 
الدار یکول فيها البناء والأثوراب ء فانه لا يجب قسمة كل نوع منها بل یم 
جمیجھا كذلك هذا مثله ٠‏ 


فلا فی الدار الواحدة ٠‏ وذكر الصنف هنا اذا كانت الأرض ثلاثین جریا 
أو فدانا آو هكتارا وقيمة عشرة أجربة من جیدها كقيمة عشرين جريبا من 
ردیها. فدعا أحدهبا الى قسمتها بالتعديل بالقيمة » ومعتاه تكون العشرة 
الأجربة نصيبا والعشرون جريبا تصيبا ففيه قولان ا( أحدهما ) يجبر الممتتع 
اوجود التساوی بینھما فى القيمة ( والثانى 1 لا يحبر تعذر النساوی ف 
الذراع ٭ وأحسيه آراد بذلك اذا كان فى الحول الواحد وآراد بالجريب 
ذراعا معلومة عندهم ۔ فان کان آراد هذا فهو خلاف ما مشى ٭ لأنهم 
فالوا : یقسم بالتعديل بالقيمة ء وقد ذكر المصنف فى غير هذا الموضم أن 
الأرضن تعدل بالقيمة ولعله آراد على الول الأول وهو الشهور ۰ 


قال : فاذا قلنا بالأول ففى آجرة القسام وجهان ( أحدهما ) يجب على 
)١(‏ فى القاموس : القراح الارض التى لا شجر: فيها ولا ماء . 


٤ 


كل واحد ام منهما نضفه لأنهما متساويان فى أصل الملك ( والثانی ) يجب على 
من خرجت له العشرة ة ثلث الأجرة و على الآخر نا ی 
بالقسمة ٠‏ ! 


وان 0 قسمة الأرض بالرد وأمكن قببمتها بالتعديل فدعا أحدهما' 
. الى ان شم با رد ودعا الاخر الى أن سم بالتعدیل بااقيمة فان كانت . 
آرض بين نصفین ل وذرعها ستمائة قراع وقيمة 4 ماكة ذراع من آولها 
1 ربعمائة درهم وقيمة الأز يعمائة الذراع الباقية متها أریعنائة درهم کل مالة 
ذراع تساوی مائة درهم افطاب أحدهما أن حعل مائة ذراع من آولها 'جزءا 
قسمنه خمسمائة درهم والثلاثمائة الذراع التاقية من آخرها جزءا وقیمتها : 
ثلاثمائة درهم فان خرج. الحدهما مائة ذراع من آولها رد على الاخر ماكة' 
درهم فان قلنا : ان من امتنع من قسمة التعدايل بالقيمة پجبر عليها وجب 
اجابة من قال کی رت یں مس بر سی ۱۳۵۶۰ 
قلنا : لا يحبر من امتنع من قسمة التعديل بالقيمة لم يحبر هاهنا آحدهما > 
بل نت ركان الى أن بتراضیا على القسمة ٭ وان كانت الارض آقرحة قال ابن 
الصباغ : فان آہا :اسحاق: ذک ر فى الشرح اذا كانت متجاورة جرت مجنری: 
القراح الواصد وجاز أن بقسم قراح فى نصیب شريك وقراح فى نصيب 
ث ور قسمة ٠‏ الاجبار ٠‏ وفال غیرہ امن آصحانن: : انها تحری الاقرحة 
مجرى القراح الواحد فى ذلك اذا كان شربها واحدا وطريقها واحدا .٠‏ فآما 
اذا کان لکل واحد شرب منفرد وطریق منفراد لم بقستم بعضها فى بعض قلسسمة: 
الاجبار ٠‏ قال ابن الصباغ : وهنا آشبه بکلام الشاقعى رجمه الله ٭اوالہ 
سر ۱ ۱ 

قال الصنف رجه الله تعالى 

قصل .. وان كانت بینهما ارض مزروعة وطلب احدهما قسمة 
الأرض دوان الزارع وجبت القسمة لان الزرع لا بمنسع القسمة فى الارض فلم 
يملع وجوبھا کالقماش فى الدار ۰ وان طلب آحدهما قسمة الارض والزرع م 
يجبر ء لان الزرع لا يمكن تعديلة ء فان تراضیا على ذلك فان کان بذرا لم بجز! 


رہف 


فسمته لانه مجھول » وان كان قد ظهر - فان کان مما لا ربا فيه کالقصیل 
والقطن ‏ جاز لانه معلوم مشاهد ء وان كان قد انعقد فيه الحب لم يجز لأنا 
ان قلغا ان القسمة بيع لم يجز لاہ بیع رض وطصام بارض وطعام ء ولانه 
قسمة مجهول ومعلوم ۰ وان قلنا القسمة فرز النصيبين لم يجز لانه قسسمة 


مجهول ومعلوم ) ٠‏ 
الشرح جبة ذلك آنه ان کات ببنهما آرض مزروعة فطلب 

أحدهما قسمة الأرض دون الزرع وامتنع الآخر آجبر المتنع سوا اء كان 
الزرع بذرا لم بخرج أو قد خرج لآن الزرع فى الأرض كالقماش فى الدار 
والقماش فى الدار يعنى القمامة لا يمنع قسمتها قكذلك الزرع فى الأرض, 
فان طلب أحدهما قسمة الزرع دون الأرض وامتنع الآخر نظرت - فان كان 
الزرع بذرا ب لم يحبر الممتنع لأنه مجهول ء وكذلك ان كان الزرع قد ظهر 
واشتد حبه لم يجبر المتنع أيضا لأنه لا ینکن خرصه + وان كان الزرع قد 
ظهر ولم يصر حبا فحكى ابن الصباغ آن الشيخ آیا حامد قال : لا بجبر 
النتنم أنه لا سکن تعديله ٭ وحكى عن القاضى آبی الطيب أنه قال : ان 
قلنا : ان القسمة بيع لم يجبر لأنه لاا یمکن بيعه الا بشرظ القطع » وان 
قلا : ان القسمة قدر الحقن جازت قسمته ٠‏ قال : وهذا آشبه لأنه اذا آمکن 
تعدیله مع الأرض آمکن, تمديله وحژه ٭ وآما اذا طلب آحدهما قسمة 
الأرض والزرع لم يجبر المتتع لأنه لا نسکن تعدله ‏ فان تراضیا على ذلك 
نظرت - فان کان بذرا ولم بخرج أو كان الزرع قد صار حيا مشتداب لم 
بجز لأنه مجهول ٠‏ وان كان قد ظهر ولا ربا فيه صحت القسمة فى الزرع 
مع الأرض تبعا لها كما يجوز بيعه مع الأرض من غير بط القطع تبعا 


للأرض 3 
قال الصنف رجه اللہ تعالی 
فصل وان کان بینهما عبید او ماشية او اخشاب أو ثياب فطلب 


احدھما قسمتھا اعیسانا وامتنع الآخر - فان كانت متفاضلة ‏ لم يجبر 
المتنع » وان كانت متمائلة ففيه وجهان ( احدھما ) وهو قول آبی العب‌اس 
وابی اسحق وابى سعيد الاصطخری انه يجبر المتنع وهو ظاهر اكذهب لانها 


tf 


و ؛->- 09 کی 
لا بجبر المتنع لأنها دی ساس کی و 
التفرفة ) ۰ ۱ ۰ 
الشرح اذا كان المشترك غير ألدور والارضش ب فان کانمن : 
أموال: ال ربا د فقد مضی حکمه » اوان كان من :غير آموال الربا كالثياب : 
ورالصقر والحدید وما آشبهه. ے فان كانت آجنناسا فطلب أحرك الش یکین ' 
أن یجعل آحد الجنسین جزءا والجنس الآخر. جزءا فامتنع الآخر 3 تخیر 
المج ء یکن الأغراض تختلف فى ملك الاجناس. + وان طلب أحدهما أن 

تسم العين الواحدة من ذلك جزءين وامتنسع الآخر ب فان كانت قیمتید 1 
07 بذلك كااشيات الغليظة وما أشبهها _. آجبر الممتنع على ذلك » وان 
كانت قبمنها تنقص بلك كالثياب الرقيقة لم بجر المت على ذلك لان ی 

ضررا فان صح وتراضیا على ذلك وقسماها جاز ۰» .وان طلب آحددھما أن 
غدل الجنس ال واحد! بالقيمة وآمکن تعدلله بذالك وامتنم الآخر ففيه وجهان 
(احدھنا ) وهو قول آبی على بن خیزان وآبی على ابن آبی. هربرة آله 7 
لا يحبر لگنا آغیان متفرقة فلم يجبر على قسمة بعضها: ببهض كالدور ۱ 
( والثا: نی ) وهو قول اکثر أصحابنا وهو المذهب آنه بجبر على ذلك أنه ۱ 
لا مک ن قسسيتها مل تی ضرر لا بلك فوجب قسسمتها لك كالدار 
الواحدة ٠‏ : 


وان کان الشترك حيوانا ب غير الرقیق - فان كان أجناسا لم نیم 

ی فى جنس الا بالتراضی » وان طلب ؟حدھنا آن إقسم الجن 59 
بت يم انیا دات الآخر فهل بحبر ؟ على الوجهين ى ؛ 
التى قلها ٠١‏ :وان کان رقيقا فذكر الشیخ الصنف أنه على الوجهین كغين : 
الرقيق » وقال ابن الصباغ فى الشامل یجبر الممتنع وجها واحداء وبه قال 
أبو بوسف ومحمد ء لأن النبی صلی الله عليه وسلم « جزآ العسيد :الستة ' 
الذي ن آعتقهم الرجل ف مرض ی موته ثلاثة أجزاء وأقرع بينهم » أخرجه مسلم ۱ 
عن عمران بن الحصین ٠‏ ولان الرقيق لما وجب تكميل الحرية فیسه خلت . 
قسمة الاجبار بالقيمة یخلاف غيره » وقال آبو حنيفة : الرقيق.لا بقسم لأنه 


٤ : 


تختلف متافعه ٠‏ دليلنا عليه الخبر » ولأنه بسکن تعديله بالقيمة كسار 
الأموال. ٠‏ ۱ 


قال ١‏ لصنف رجه الله تعالی 


فصل وان کان بينهما منافع فارادا قسمتها مهايآة وهو ان تكون 
العين فى يد احدهما مدة ثم فى بد الآخر مثل تلك المدة جاز ء لأن المنافع كالاعيان 
فجاز قسمتها كالاعيان » وان طلب أحدهما وامتنع الآخر لم بجير المتنع ٤‏ 
ومن اضحابنا من حكى فيه وجها آخر انه يجبر كما يجبر على قسمة الأعيان > 
والصحيح أنه لا يجبر ء لان حق کل واحد منهما تمجل فلا يجبر على تاخړه 
بالهاباة » ویخالف الأعيان فانه لا یتاخر بالقسمة حق كل واحد » فاذا عقدا 
على مدة اختص كل واحد منهما بمنفعة تلك المدة ۰ وان کان يحتاج الى النفقة 
كالعبد والبهيمة كانت نفقته على من يتوف منفعته ۰ وان كسب العبد كسبا 
معتادا فى مدة احدھما كان ان هو فى مدته , وهل تدخل فيها الاکساب النادرة 
كاللقطة وال ركاز والهية والوصية ؟ فيه قولان ( احدھما ) آنها تدخل فيها لأنها 
كسب فاشیه العناد ( والثانى ) انها لا تدخل فيها لان المهايأة بيع لانه بیمع 
حقه من الكسب فى احد الیومین بحقه فى اليوم الآخر » والبیع لا يدخل فيسه 
الا ما يقدر على تسلیمه فى العادة ء والنادر لا يقدر على تسليمه فى العادة ء فلم 
يدخل فيه » ففلی هذا يكون بينهما ) ٠‏ 


الشرح اذا كان المشترك بينهما منفعة بآن آوصی لهما بمنفعة دار 
أو آرض أو عبد فطلب أحدهما أن یتهابا" فینتقع بها أحدهما مدة والآخر 
مدة وامتتم الآخر لم يجبر » ومن آصحابنا من قال : يجبر على ذلك كما 
بجبر على قسمة الأعان ٠‏ والمذهب الأول ؛ لأن حق كل واحد منهما متعجل 
فى المنفعة فلم يجبر على تآخير حقه فى المهاياة بخلاف الأعيان فانها الا يتآخر 
بها حقه ء فان تراضيا على ذلك جاز ويختص كل واحد منهما بالنفمة فى 
المدة التى انفقا عليها » فان كان ذلك عبدا وكسب كسبا معتادا كان ذلك 
الكسب لمن هو فی بومه ء فان كسب كسا نادرا كاللقطة والركاز ففیه 
قولان ( آحدهما ) أنه ن هو فى بومه لأنه كسب له فكان له كالكسب 
المعتاد ( والثانی )لا یکون له » بل يكون بين الشریکین ء لأن المهايآة بيع » 
لأنه بیع حقه فى الکسب ف ہوم شربکه بحق شربکه من آلکسب فى يومه 3 


ا 


وانبيع لا بدخل 5 الا ما نقدر على تسليمه فى العادة » والنادر لا یقدر عليه 
ف اعادة فلم مدخل + فعلی هذا لا د يحتسب على الذی هو فا بومه بالمدة 
انی كسب فيها ذلك من مدتهء ٠‏ 0 | : 
۱ اذا كان نبنهما دار آو أرض فطلب آحدهما المهارآة ولم 
يطلب قسمتها وامتنع الآخر لم يجبر المتنم ٭ وقال آبو حنيفة : يجبر:» دلیلنا 
أن الأصل مشترك بينهما فلم بجبر الممتنع على آن تفرد أحدهسا سعض 
المنفعة مع اشتراكهما فى الأصل لأن التمنيز لا بحصل پذلك والله أعلم ٠‏ : 


فرع اذا تهاية فاتتفم آحدهیا مدة ثم هلكت العین :قبل أن 
ينتفع بها الآخر مثله رجم عليه بحصة من أجر: مثلها لا انتفع بها ٠‏ 1 


قال الصنف رجه الله تعالی 


فضل ویٹہفی للقاسم أن يحصى عدد اهل السهام ویعدل السهام . ٠‏ 
بالاجزاء او بالقيمة او بالرد » فان تساوى عددهم وسهامهم كثلاثة نينهم ارضس 
اثلانا فله ان يكتب الأسماء ويخرج على السهام وله أن يكنب السهام ويخرج 
على الأسماء فان کنب الأسماء کنبھا فى ثلاث رقاع فى كل رقعة اسم واحد من 
انشركاء ثم یامر من ثم بحضر كنب الرقاع والبندقة آن يخرج رقعة على السهم 
الاول فمن عرج اسمه آخده ثم بخرج على السهم الثانی فمن خرج اسنمه اخذه 
وتمن السهم الثالث للشريك الثالث فان کتب السهام کتب فى ثلاث رقاع فى 
رقعة السهم الأول وف رقعة السهم الثانى وف رقعة السهم الشالت ثم یامر 
باخراج رقعة على اسم احد الشركاء فای سهم خرج آخنه ثم یامر باخراج) 
رقعة على اسم آخر فای سهم خرج آخننه الثانی ثم يتعين السهم السافی 
الشربك الثالث ۔ وان اختلفت سهامهم فان کان اواحد آلسدس وللاخر الثلث 
وللثالث النصف قسمها على اقل السهام إوهو السننی فیجلها استاما 
ویکنب الاسماء وبخرج على السهام فيامر ان بخرج على السهم الأول فان خرج 
اسم صاحب السعس آخنه ثم بخرج على السهم الشانی > فان خرج اسم 
صاحب الثات اخذ الثانی والذی بليه. » لان له سهمین وتعین البافی لصاحب 
النصف وان خرجت الرقعة الاولی على اسم ضاحب النصف اخذ السلهم 
الأول واللذین يليانه وهو الثانی والشالث » نم بخرج على السهم الرابع فان 
خرج اسم صاحب الثلث آخته والسهم الذی يليه وهو الخامس وتعين السهم 
السادس لصاحب ابس > وانما قلنا : انه يأخذ مع الذى يليه لیتتفع بما 


0٦7 


باخده ولا يسعضر به ولا يخرج فى هنا القسم السهام على الاسماء لانا لو 
فملنا ذلك ریما خرج السهم الرابع لصاحب النصف فيقول : آخذه وسهمين 
قبله ء ويقول الآخر : بل ناخذه وسهمين بصدہ » فيؤدى الى الخلاف 
والخصومة )اء 
الشرح اذا آراد قسمة القراع ٠‏ الواحد من الأرض فلا تخاو 
من أربعة أحوال : اما أن تكون الأأرض متساوية الأجزاء » والأنصياء 
متساوية » أو تكون الأرض مختلفة الأجزاء ء والانصباء مختلفة » أو تكون 
الأرض متساوية الأجزاء والأنصباء مختلفة » أو تكون الارض مختلفة 
الكجزاء » والأنصباء مختلفة ٠‏ فان كافت الأرض متساوية والأنصباء متساوية 
بان تكون آرض بین رجلين نصفین أو بين ثلاثة آثلاثا وقيسة الذراع من 
أولها كقيمة الذراع فى جميعها » فهاهنا تعدل بالأجزاء فى المسباحة » فان 
كانت بين ثلاثة أثلاثا وكانت ستمائة ذراع جعل كل مائتی ذراع منها جزءا 
وبقرع بينهم ٠‏ ويمكن ههنا اخراج الأسماء على الگجزاء واخراج الگجزاء 
على الأسماء ؛ فأما اخراج-الأسماء على الأجزاء فهى أن یکتب اسم كل شريك 
' فى كل رقعة وتکون الرقاع متساوية ثم يترك کل رقعة فى بندقة من شمع 
أو طين وتجفف ثم ترك فى حجر رجل لم بحضر الكتابة والبندقة وهال 
له : اطرح بندقة على الجزء الأول فاذا آخرج عليه بندقة کہرت بوظر اسم 
من فيها من الشرکاء فمن خرج فيها اسمه كان له ذلك الجزه » ثم پترك 
بندقة على الجزء الثانى من الأرض ثم یکسر البندقة وينظر فيها اسمه فیکون 
له الجزء الثانی من الأرض ویتعین الجزء الثالث للشريك الثالث ولا يفت 
الى اخراج البندقة عليه ولا الى کسرها لأنه لا فائدة فى ذلك ٭ 


وأما اخراج الأجزاء على الگسماء فهى أن بكتب فى رقعة الحزم الأول 
وف الثانية الجزء الثانى بو الثالثة الجزء الثالث ویجعل عليها البنادق كما 
مضى ويكتب آسماء الشركاء فى ثلاثة مواضع فى كل موضع اسم واحد ثم 
مر رجل لم بحضر الكتابة والبنندقة آن بخرج البندقة على اسم أحد ال رکاء 
أو عليه بنفسه اذا لم تکتب آسماؤهم فتکسر البندقة فينظر اسم آی آجزاء 


. القراع : الارض التى لا ماء بها ولا شجر‎ )١( 


1:۲ 


الیڈرڈ ا فيها نیون للذی خرج على اسه أو عليه ثم بترك بندقة على اسم 
الشروك الثانی أو عليه بن)سه فنكسر البندقة وینظر اسم أى أجزاء الأرض ۱ 
يها فيكون للذى خرج علی آسبه أو عليه » وین الجر الثالث للشزيك 


الثالث ولا هتقر ا ی اخراج الیندقة الالله عطی اسمه ولا عله لأنه لا فائدة 


١ وف‎ 


رك كانت الأرض مختلفة الأحزاء والأنصباء متساوية بأن تکون آرض.: ۱ 
بين ثلاثة آثلاثا وقيمة : الذرا 2 مین آول الأرض تساوى درھمین وقيمة الذراع : 


ھا تساوی درهج | وقيئة الذراع فى آخزها ‏ تساوى نصف درهم قلا: 
اعدل الى القيمة فينظر ۱ 


من اوس 
بمکن : نعل نها ههد | تساوی امسا أحة 2 الأحن el‏ ولکن 


کم قيمة جميع الأرض وينظر قدر ثلث القيمة بوالی آی موضسع ینتهی من . 
الأرض قدلا كان أو كثيرًا فيجعل جزءا » ٹم ينظر الى أى موضع ينتهى | 
ما قیسته الثلث أيضا فيجعل جزءا ١‏ ثم بجعل الباقى جزءا ثم فرع بينهم علی: 
با مضی ف البحث من كتل ناسمه والأجراء ؛ وان كانت الأجز اء متساوية 
والانصاء مختلفة ان نکون أرض متساوية ذالأجزاء فى القيمة بین ثلاثة » 
سا النصف والثانی الثلث ولاثااث السدس فانها تقسم على آقل السهام: 
وهو السدس فتعدل الأرض بالمناحة بالأجزاء سستة آجزاء ۾ فان .كانت ۱ 
متماة ذراع جعل 1 e‏ سے سک سكا 8 
الشركاء و بحعل ف بنادق على ما مضی ویخرج نندقة علی الجزء الأول ثم 0 
3 ر من فيها فان خرج فیها اسم صاحب السدس آخذه ثم 0010 
الجزء الثانى ثم ينظر من فيها فان خرج فيها اسم ساحب الثلك أخذ الثاتى. 
والثالث. وتعینت الأجزاء الثلاثة. الاقية لاحب االتصف فان خرج على 
الجزء الثانى اسم صاحب! النصف أخذ آلثانی وااثالث والرابع وتعين الحزء 
الخاسی والسادس لصاحب الثلث ٭ وانما قلنا بأْخذه وما لبه لثلا يتبعض 
حه فستضر بذلك ٠‏ وكم إتكتب ھا | هب من الرقاع ؟ فيه وجهنان 1 
( أحدما ) يكنب ثلاث قاع لا غیر » » فیکتب اسم كل واحد فی رقعة قمة لان 
صاحب النصف والثلث. انما بأخذ الحزء مالقرعة وما. بليه يأخذ بغير قرعة 3 
فلا فائدة فى کتب ما زاد عليه ( والثانى ) وهو النصوص : أن یکتب امت أ 


EA 


رقاع فيكتب اسم صاحب النصف فى ثلاث رقاع واسم صاحب الثلث ف 
رقعتين واسم صاحب السدسی فى رقعة ء لأن لصاحب النصف توالثلث مزية : 
بكثرة: الملك فکان لهنا مزية بكثرة مزية الرقاع ء ولأنه قد یکون لھا 
غرض ف أن پأخذا من ول الارض فاذا كانت رقاعهما اکثر كان أقرب الی 
خروج اسميهما ء ولا سكن فى هذه الفسة أن يكتب الأجزاء ویخرج على 
"سماء الشركاء » لگنا لور کتبنا الأسماء :ونخرجنا ,على الأبسماء. فريما .خرچ 
الجزء الثانى وااخامين لصاحب السبسی ء فلابد آن بقطع على صاحب 
النصفب أو الثلث نصیبه. ولأنه ريما خوج الجزء الرابع لصاحب.النصفت 
فیقول : آخذه وجزءين بصده ویقول الآخر : بل آخننه زوجزمین قیله.» 
ولا مزية لقول بعضهم على بعض فیاؤدی .الى الخصومة فلذلك قلنا.: لا ہجوز 
الا کنب الأسسماء واخراجها على الأجزاء علی.ما مضي .٠‏ 7 


وان كانت أجزاء الأرض مختلفة والانصباء مختلفة ‏ فان كان هساك 
جرب قبمة أجزائه مختلفة بين ثلائة لواحد النصف وللؤخر الثاث بوللشالك 
السدس فلا يمكن تعديلها فى المساحة بالأجزاء ولكن يعدل بالقيمة ‏ فينظر 
كم جبيع قيمة الأرض ؟ وينظر کم قدر سدس قيمتها ویجعل ما قيمة ذلك من 
الأزض جزءا ثم كذلك حتى: تنتهى الستة الأجزاء » ويكتب أسماء الشركاء _ 
٠‏ وبخرجها على الأجزاء على ما مضی فى التى قتلها ٠‏ ولا بسكن كتب واه 
واخراجها على الأسماء لما مضى ف التى قبلها «. : ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


.قصل واذا ترافع الشریکان الى الحاكم وسالاه أن ينصب من 
سم بينهما فقسم قسمة اجبار لم يعتبر تراضى الشركاء لانه لما لم یعتیز 
التراضی فى ابتداء القسمة لم بعتبر بعاد خروج القرعة فان نصب الشريكاق 
قاسما فقسم بینهما فالنصوص أنه یعتبر التراضى فى ابتداء القسمة وبمد . 
خزوج القرعة وقال فى رجلين حكما رجلا ليحكم بينهما ففيه قولان (#حدهما ) 
أنه بلزم الحكم ولا يعنبر رضاهما ( والثانى ) انه لا یلزم الحكم الا برضاھما 
والقاسم ههنا بمنزلة هذا الحاكم لاذه نضسببه الشریکان فيكون على قولين 
( احدهما ) وهو النصوص أنه يعتبر الرضى بعد خروج القرعة » لانه ما اعتبر 


555 
(م ۲٩‏ س الجموع نج )2 ) 


الرفى فى الابتداء اعتير بعد خروج القرعة ( والثانى ) أنه لا بعتبر لان القناسم 
مجتهد فى تعديل السهام والاقراع » فلم یعتبر الرضی بعد حكمه كالحاكم ٤‏ . 
وان كان فى القسمة رد وخرجت القرعة لم تلزم الا بالتراضی ء وقال ابو سعيد 
الاصطخرى تلزم من غم نراض کقسمة الاجبار وهنا خطا » لان فى قسصمة 
الاجبار لا يعتبر الرضى فى الابتداء وههنا يعتبر فاعتبر بعد القرعة ) ۰ 

الشرح اذا كان فى ید رجلين شىء فدفعاه الى الحاكم لینهصب 
من نقسمه بيتهما - فان ألما بین أله ملکھا ‏ نصب العا سا سم 
پینهما » وان لم يقيما ببنة على ملكه ففيه طريقان ء من آصحابنا من قال : 
فيه قولان منهم الصتف رحمه الل ( أحدهما ) يجوز له أن ينصب قامسما 
يقنم بينهما لأن الظاهر من أيذيهما املك > فعلى نا مکتب فى کتاب 
القسم : قسبت ذلك پینهما بغیر بينة لهما بدعواهما ( والثانى ) لا يجوز أن 
إنصب من قسم پیٹھما لته قد کون ملكا لغيرهبا اذا قسبه الحاكم بیٹھما: 
كان حجة لهما فى.الملك ٭ ومن أصحابنا من قال : لا يحو له آن یعٹ من 
غم ینیما قولا ولحداالما ذکرناه ‏ وبحيث قال : يعت من يكسم بيا 
حکاہ عن غيرو ‏ د یعتی الامام الشافعى رضى الله عنه » هكذا أفاده القاضى 
العمرانین ٭ وقال آبو حنلفة : ان کان غير العقار قسمه وان كان عقارا ولم 
ينسباه الى الميراث لم يسمه بینهما دليلنا عليه ما مضی ولا فرق بين العقار 
وغیره فلا متي التمرقة. پنها ٠‏ ان 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل اذا تفاسما ارضا ثم ادعى أحدهما غلطا فان کان فى قسمة ' 
اجبار ‏ لم يقبل قوله من غير بينة » لآن القاسم كالحاكم فلم تقبل ذعوى 
الغلط عليه من غر.بينة كالحاكم » فان اقام الببنة على الفلط نقضت القسمة > 
ون كان فى قسمة اختبان نظرت فان تقاسما بانفسهما من غر قاسم لم يقبل 
قوله لانه رضى باخذ حقه ناقصا ٠‏ وان اقام بينة لم تقبل لجواز إن یکون قد 
رضی دون حقه ناقصا . وان قسم بینهما قاسم نصباه فان قلنا انه يفتقن الى ' 
التواضى بعد خروج الفرعة لم تقبل دعواه لانه رضی باخ الحق نافضا » وان ' 

قلا : آنه لا يفتقر الى التراضى بعد خروج الفرغة فهو کقسمة الاجبار فلا يقبل 

قوله الا ببيئة » فان كان ف القسمة رد لم یفبسل قوله على المذهب وعلى قول 

أنى سعيد الاصطخری هو کظسمة الاجبار فلم يقبل قوله الا بسينة ٠‏ 


{0+ 


فصلل وان تنازع الشريكان بعد القسمة فى بيت فى دار اقتسماها 


فادعی كل واحد منهما أنه فى سهمه ولم يكن له بينة تحالفا ونقضت القسحة 
كما قلنا فى المتبايعين وان وجد احدھما بما صار اليه عينا فله الفسخ كما قلنا 
فى البيع ) ٠‏ ۱ 

یی 


الشر بح اذا كانت بينهما أرض فاقتسماها ثم ادعی أحدهبا 
غلطا فى القسمة عليه ب نظرت فان قسمت بينهما قسمة اجبسار بان نصب 
الحاكم قاسما قسم بينهما لم يقبل قول المدعى من غير بينة » لأن الظاهر صحة 
القسمة وأداء الأمانة فيها ٤‏ تھی کالحاکم اذا ادعى الحکوم عليه غلطا ىق 
الحكم ء فان أقام المدعى شاهدين عدلين من أهل المعرفة بالغلط عليه نقضبت 
القسمة ‏ كما لو حكم الحاكم ہما مخالف التص » فان لم يقم المدعى علي 
بينة فالقول قول المدعى عليه مع یمینە فيحلف أنه لا فضل معه ولا يستحق 
عليه ما یدعی ولا شیئا منه ٠‏ وان كان ذلك فى غير قسمة الاجبار # نظرت- 
فان اقنسما لأنسهما ‏ لم بقبل قول المدعى لأنه إن كان كاذبا فلا حق له » 
وان كان صادقا فيجوز أن يبون قد رضى يدون حقه ء فان أقام على ذلاك 
بینه لم تسمع لأنه رضى بأخذ حقه ناقصا ء وان نصبا قاسما أو وكلا من 
قسم بينهما ‏ فان قلنا : انه يفتقر الى تراضيهما تقسيمه بعد القسمة لم تقبل 
دعواه ولا تسمع بينة بالغلط فى ذلك لأنه قد رضى باخذ حقه تاقصا ء وان 
قلنا : لا يفتقر الى تراضیهما بقسمته بعد القسمة قبلت دعواه اذا أقام بينة .» 
قان لم .شم بينة فالقول قول الدعی عليه مع یمینه » وان اقتسما قسمة فيها 
رد لم يقبل قول المدعى للغلط على المذهب لانها لا تفتقر الى ترراضيهما بها 
بعد القسمة وتقبل الدعوى فيها على قول الاصطخری بالبينة ٠‏ 


قرع وان تنازع المتقاسمان ف بيت فى دار اقتسهاها وادعی 
كل واحد متهما أنه خرج فى سهمه ولا بينة تحالفا ونقضت القسمة كالمتبايعين» 
فان قال القاسم فى حال قسمته قسمت پینهما وعدلت السهام وخرج اضلان 
قبل قوله لأنه يملك القسمة فقبل قوله فيها كالحاكم فى حال ولایته » وان 
أنصرف القاسم وقال : قسمت بینھما وخرج لفلان كذا ولفلان كذا ء وادعئ 
اجا القسمة وأتكرها الآخر فشهد القاسم للندعى قھل تقبل شهادته ؟ 


15۱ 


فيه وجھان كالجاكم اذا قال بعد العزل : کیت لان پکذا + وان تقاسما 
GSES‏ 


البيع والله أعلم ٭, 
۱ قال الصتف رجه اله تعالى 


: فصل ۱ واذا افتسما ازضا ثم امنتحق مما صار لاحدهمبا شیو 
بعينه » نظرت فان استحق مثله من نصیب الآخر آمضیت القسمة » وان :لم 
ستحق من حضة الآخر مثله بطلت القسسمة لان ان استحق ذلك من حصته 
أن برجع ق سهم شریکه » واذا استحق ذلك عادت الإشاعة » واذا استحق 
جزء مشاع بطلت القسمة فى الستحق وهل تبطل فى السافی ؟ فيه وجهان 
( آحدهما ) وهو قول اہی على ابن أبى هربرة : انه ببنى على تفریق الصفقة فان 
قلنا ان الصفقة لا تفرق بطلت القسمة نی الجمیع > وان فلنا انها تفرق صحت 
فى الباقی ( والثانى ) وهو قول بى اسحق : أن الفسمة تبطل فى البسافی قولا 
واخدا لان القصد من القسمة تمییز الحقين ولم دس تد ھی 
ضار شريكا لکل واحد منهما فبطلت القسمة » 


فصل اذا قم الوارثان التركة ثم ظهن دين على الیت فانه ین 
على بيع التركة قبل فضاء الدين »> وفيه وجهان ذكرناهما فى التفليس ء فان 

فا أن سد اس لم سو یی بے وہ ات ی 
نقضها وجهان وال اعلم ) ٠‏ 


الشرح ا اذا قسم الشريكان ارف 3 8ھ 00 
نظرات ء فان كان المستحق قطعة بعينها من الأرض فان كان من نصيبٍ أحدهما 
جو یت ہو یت اقل من حقه حقه : وان كانت 
من النصیبین س كان فى نصیب آحدها منها أكثر مما فى :نصيب 
جو کت : وان کان فی نضیب کل واحد منهما اثضغھا: 
راد سور ےہ می ور ا پا 
وان کان الستحق مشاعا - فار ن اقنسما آرضا اسنها نصفین. فان أن اکحدهنا 
ثلٹھا بطلت القسمة فى المستحق ‏ وهل تبطل فی الباثی ؟ اختلف آصحاینا 
فيه فقال ابو على ابن اب ى هريرة : فیه قولان ق تفریق شور بن و 
وقال أبن اسحاق . : بطل القسمة قولا واحدا: ء لآأنه بان أن الشركاء ثلائة ع 


: $ 


فاذا أقيع الشريكان دون الثالث لم ضع :2 اولأنھما اذا اقتسما فلا ید أن بحدما 
ما یتمیز به نصيب كل واحد منهما عن نصيب الآخر » وذلك فى حق المستحق 
فكان له نزعه فتعود الاشاعة ٠‏ 


فرع اذا اقنسم الورثة التركة قبل قضاء الدین على الميت # 
فان قلنا : ان القسمة بيع فهل يصح ؟ يبنى ذلك على جواز بيع التركة 
قبل قضاء الدين » وفيه قولان حكاهما الشيخ أبو حامد وابن الصباغ » 
وحعاضا لبخ ابر اسحان هنا وي وا مقی دکرضا ل لین ٭ فان 
قلنا :لا يصح الببع لم تصح القسمة أيضا ء وان قلنا : بصج البیع صحت 
القسمة قولا واحدا ٠‏ فان قضى الورثة الدين استقرت القنسمة » وان لم 
چا ھی تس ۱ 


وآما اذا اقنسم الورثة التركة ثم بان أن الميت کان أوصى بوصية پخرج 
من ثلثه ء وان كات الوصية شىء معين من التركة أو بجزء مشاع فيها فهو ' 
كما لو اقتسما التركة ثم استحق شىء منھسا على ما مضی ٠‏ وان كانت 
الوصية بشیء مبهم فهو كما لو اقتسم الورثة ثم ظهر على البت دين علي 
200- د 
اما اللغات نالشاع من قولك آشعت الخبر أى آذعته » فهو شائع 
ق الناس لا بعلمه واحد دون واحد » كذلك الشىء الشاع بین الشرکاء 
لا بختص به واحد دون الآخر ء هکناا أفاده ابن بطال الرکبی فى الطراز: 
المذهب والله تعالى أعلم بالصواب وله الحمد والمنة على ما أوالانا من عمة ٠‏ 


رت 


. قال الصنف رحمه الله تعالی 
٠‏ باب الدعوی والبینات 


لا تصح دعوى مجهول فى غير الوصیة لان القصد بالحکم فصل الحكومة 
والتزام الحق ولا يمكن ذلك فى المجهول » فان كان المدعى دينا ذکر الجنس 
والنوع والصفة وئن كان عينا باقية ذكر صسفتها . وان ذكر فیمتها کان 
احوط » وان كانت العين تالفة فان كان لها مثل ذکر صفتها وان ذكر القيمة 
کان احوط » وان لم يكن لها مثل ذکر فیمتها وان کان المدعى سیفا محلی او 
تجاما محلی فان كان بفضة قومه بالذهب » وان كان بالذهب فومه بالفضة » 
وان كان محلی بالذهب والفضة قومه ہما شاء منهما ۰ وان كان الدعی مالا 
عن وصية جاز أن یدعی مجهولا لان بالوصية يملك. الجهول » ولا بازم فى دعوی 
الال ذکر السبب الذی ملك به لان اسبابه كثيرة فیشق معرفة سبب کل درهم. 
فيه » وان كان الدعی قتلا لزمه ذکر صفته وآنه عمد او خطا وانه انفرد به 
. تو شارکه فيه غيره » ویذکر صفة العمد لن القتل لا یمکن تلافیه فاذا لم یبین 
لم :يؤمن أن بقتص فیما لا يجب فيه التصاص » وان كان اادعی نکاحا فقاد 
قال التسافعی رحمه الله لا یسسمع حتى يقول نكحتها بولى وشساهدين 
ورضاها فمن أصحابنا من قال : لا يشترط لانه دعوى ملك فلا شترط فيه 


ذکر السبب كدعوى الال » وقال الشافعى رحمه الله ذكره على اسبيل 


الاستحباب كما قال فى امتحان الشهود اذا آرتاب بهم » ومنهم من قال : أن 
. ذلك شرط لاد مبنى على الاحتیاط وتتعلق العقوية بجنسه فشرط فى دعواه 
ذكر الصفة كدعوى القتل ء ومنهم من قال : ان کان یدعی ابتداء النکاح لزمه 
ذكره لانه شرط ف الابتداء » وان کان يدعى استدامة النكاح لم بشترط لاه" 
ليس بشرط فى الاسستنامة » وان ادعت آمرآة على رجل نكاحا فان کان مع 
النکاح حق تدعبه من مهر آن نفقة سمعت دعواها وان لم تدع حقا سواء ففبه 
٠‏ وجهان ( احدهما ) أنه لا تسمع دعواها لان النکاح حق للزوج على الراة فاذا 
ادعت الراة كان ذلك اقرارا والاقرار لا بقبل مع انكار المقر له كما لو اقرت له 
بدار ( والثانى ) انه تسمع لان النکاح يتضمن حقوقا لها فصح دعواها فيه » 
وان كان المدعى بیما او اجارة ۰ ففيه ثلائة أوجه ( احدها ) انه لا یفنٹر الى 
ذكر شروطه لان القصود به المال فلم یفنتر الى ذکو شروظه کدخوی امال 
سب چو ا م یس ساي فا درج 


tot 


الال » وان كان فى إجارية افتشر لانه يملك به الوطء فاشبه النكاح وما لزم 
ذكره فی الدعوی ولم یذکرہ ساله الحاكم عله لیذکرہ فتصم الدعوى معلومة 
فيمكن الحكم بها ) ٠‏ 


الشرح قال فى البيان : المدعى فى اللغة هو من ادعى شیئا لنفسه 
سواء کان فى بده آو فى غير مده > وآما المدعى فی الشرع فهو من ادعی شيتا 
فى بد غيره أو دنا فذمته ٠‏ والدعی عليه فى اللغة والشرع هو من ادعی 
عليه ثیء فى بده أو ف 3مته هكذا تقل أصحابنا العراقيين | ه وقال ابن 
بطال الركبئ فى الطراز اللذھب : المدعى فى اللغة من الاعى نسبا أو علما آو 
ادعی ملك شىء فوزع فيه أو لم ازغ » ولا يقال ف الشرع مدع الا اذا 
نازع غيره ؛ وسميت البينة بينة وهی الشهود لأنها تبين عن الحق و توضحه 
بعد خفاله ؛ من بان الشیء اذا ظهر ؛ وآبتضه آظهرته ؛ وتبين لی غه 
ووضح | ه وقال ابو القاسم الفورانی فى الابائة : قال الشافعى رحمه الله 
ف موضع : الدنعی من بدعی آمرا باطنا والدعی عليه من ندعى آمرا ظاهرا 
وقال ق موضع آخر : الدعی من اذا سكت ترك وسکوته والمدعى عليه من 
لا نترك وسکوته ٠‏ قال السمودی : وهذا اختلاف ف العبارة ولا فائدة له 
الا ف الزوجین اذا ادبعی آحدهما آنهما أسلما معا قبل الدخول بوادعى الآخى 
أن آخذهما أسلم بعد الآخر ٠‏ وقد مضی ذلك فى تكاح المشرك ٭ 


فائدة الدعوی عند فقهاء القانون الوضعى هى توآم الحق 
وقرینته 27 ودراستها تنصل بالقانون المدنى كما تتصل نقانون المرافمات 
قهى من النظريات المستطرقة إلى أن قال : بل لقد عرفها ( جوسران ) بأنها 
الحق متحركا » فالدعوى فى ظر بعض الفقهاء هى صورة للحق نفسه غاية 
ما فى الأئر أن الحق قد یکون مستقرا فلا بظهر آثر الدعوى فيه » وان كان 
وجودها هو السبب الحقيقى فى استقراره وسکونه - آما اذا اعتدى على 
الحق فانه بنتقل من حالة السكون الى حالة الحركة ویتمثل عندئذ فى صورة 


)1( شرح قانون الاجراءات المدنية للدكتور عند الباسط جميعى طبعة 
دار الغكر العربی . 
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الدعوی ثم تعرض الب الى تعريفها آعنی الد عوى فقنال ا ف 
اللفة ب ومثلها .الادعاء ل هی الزعم بوقوع واقعة أو بوجواد حق أو تحن 
ذلك وهذا العتی ورد ق الحديث الشرف : « لو يعطى الناس بدعواض : 
لادعی آناس دماء رجال وآموالهم » ثم قال : ومن هنا آطلقت ء الدعوی على 
. الطلب. الذی بقدم الى القضاء وتضین الادعاء بحق معين: ضد شخص أو ' 
أشخاص :عینین فيقال : ان فلانا قد رفع أو آقام دعری اویقصد بذلك أنه 
لم یکتف بمجرد انتحال الحق لنفسه بالقول » بل طرح هذا الزعم على القضاء 

ليفصل فيه » وليقزر نسية هذا الحق له ٠‏ فالدعوی اذن تطلق غلى التقاضى ' 
أو المخاصمة آمام الحاکم » لأن من بطرح آمره على القضاء انما ياتى بدعوی 
ای يتسب لتفسه حقا ویطلب من القاضى تمحیص ما يدعيه والحكم له به 
بعد التثبت منه واقامة البيئة عليه ٠‏ اه ٠‏ ۱ 


فائدة اخری قال الکاسانی فا البدائع : الكلام فى الدعوى يقشع 
فى مواشم : فى بیان رکن اندعوی ء وف بیان شرائط الرکن وق بیان حد 
المدعى والدعی عليه فى بيان حكم الدعوى وما ينصل به وف بیان حجة . 
المدعى والدعی علیه وق بیان اعلائق الیمین وف بيان ما تندقع به الخصسومة ۱ 

عن الدعی عليه ويخرج عن کونه خصما ء وق بیان حکم تعنارض الدعوى ' 
لا غي ء وف بيان حكم املك والحق الثابت یق الحل و ہر یں 
قول: الرجل على فلان أو قبل فلان کنا أو قضيت حق فلان أو آبرآنی عن ۱ 
بے و رر ف فقوي و اعد 


وقال ابن قدامة ف المغنى : الدعوى ى اللغة اضافة الانسان الى تفسه- 
هسه استحقاق ثیء فی ید غيره أو فی ذمته » والمدعى عليه من يضاف اليه 
دش سی رتو ذلك وغ یہد ات الي 
استحقاق شىء عليه ٠‏ وقال ابن عقيل : الداعوی : الطلب قال الله تصالی : 
( ولهم نا يدعون ) وقيل : الدعی من بلتم بقوله آخذ ثیء من بد غيره 1 
اثبات حق فى ذمته ء والمدعی علية من ینکر ذلك ٠‏ وقيل : الدعی من اذا ترك ْ 
لوجتم تھی :اذا ترك کت ء وقد کون كل واحد مت 


٦ 


مدعيا ومدعی عليه بان بختنا فى العقد فيدعى كل واحد منهما آن الثمن. غي 
الذى ذكره صاحبه ٠‏ والاصل فى الدعوى قول النبى صلی الله عليه وسلم 
0 لو أعطى. الناس يدبعواهم لادعی قوم دماء قوم وآموااهم » پولکن اليمين . 
على المدعى عليه ) رواه مسلم وى حديث و البينة على الدعی واليمين على 
الدعی عليه » اها ۰ 


اذا نمت هذا فان دعوی الجهول من غير الوضية والاقرار لا يصح » 
لأن المدعى عليه ریما صدقه فيما ادعاه فلا يعلم الحاکم بماذا بحکم عليه » 
فان ادعی عليه شيا من الأثمان قلابد أن يذكر القدر والجنس والصفة 
فيقول : لی آلف دينار کوبتی أو عراقی أو ألف ليرة سورية أو لبنانية .أو 
آلف جنيه مصرى أو ما الى ذلك لأن هذه العملات تختلف قيمتها ؛ وان 
ادعی شيئا غير الأثمان ‏ فان كان مما يضبط بالضفة وصفه ہما وصف به 
فى السلم ولا يفتقر الى ذكر قیمتہ مع ذلك ولأنه بصیر معلوما من غيب ذکر. 
قيمته وان ذكر قيمته ‏ فان كان المدعى تالفا - فان كان له مثل ذكر مثله » 
فان ذکر قيمته مع ذلك كان آكد ء وان لم يكن له مثل لم یدع الا بقيشه 
من نقد البلد ء لأنه لا بجب له الا ذلك > وان كان المدعى أرضا أو دارا 
فلابد أن يذكر اسمه واسم البلد والشارع والحی الذى هو فيه وحدوده 
التی تلیه من جميع الجهات » وان ادعی عليه سبيفا محلى بالذهب أو تحفة 
ثمينة محلاة بالذهب قوم ذلك بالفضة واان كانت موشاة بالفضة قوم ذلك: 
بالذهب » وان كان محلى بالذهب والفضة قومه بالذهب والفضۓة » لأنه 


موضم ضرر + 


و ال ادعى عليه مالا محهولا من وصية أو اقرار صحت الدعوى لأن 
الوصية والاقرار يصحان ف الجهول فصحت الدعوى الى ذكر السيب الذى 
ملك ذلك به ٭ قال الشيخ آبو حامد : وهبو اجساع » ولان المال. يمللك. 
بجهات مختلفة من الاہتیاع والهبة والارث..والوصية وغیر ذلك ء وقد لاق 
ذلك من جهات ويشق عليه ذكر سبب كل درهم ء فان :دعی قتلا أو جرحا 
فلايد من ذکر سیه فیقول : عمدا آو خطأ آو عمد خطأ آو نصف العملد 


9۷ 


والخطا ٠‏ ولايد ان ہذکر أنه اتفرد بالجناءة أو شاركه غيره فيا ۾ لگن ۱ 
القصاض يجب بذلك » فاذا لم ذکی یه لم یمن آن پستوق التقصضإض 
بالا عام یم 


32 مقدر كالموضحة من الحر لم يفثقر الى ٠‏ 
ذكر الأرش ف الدعوى » وان لم يكن لها آرش مقدر کالجراحة التى ليش ' 
لها أرش مقدر من الحر اوالجراحات كلها فى العبد فلابد من ذکر الأرش فى 
الدعوى ‏ لأن الارش غير مقدر فى الشرع فلم يكن بج من تقسدیره ٹی 
سی ۱ 


فرع | فی مبحث فى الدعوى عند علماء القانوان الوضعی 

قالوا :لا يجوز الحيولة ين الدعی والقاضی ولا یسح أن لا 
باھا فی وجه آی مدع بريد ا(لحکم له دما بدعية بححة تفاعة الادعاء أو الشاك 
فى حديثه ولا بفصل فى هذا الا القاضی تفسه » ولن يتاح للقاضى ذلك الا 
بعرض الادعاء عليه وطرح آقوال الخصوم بین يديه ٠‏ قالوا : على آنة یراعی 
آنه اذا كان الالتجاء ا القضاء مباحا فان ذلك لا ينفى آن المدعى مقيد فی 
ذلك بظيعة الحال بن ستعلل حقه وفقا للقانون ء والا بتجاوز الحصدوذ 
الرسومة لاستعمال ذلك العق ء فاذا أساء فعليه وزر اسأءته ء.واذا تعسف 
آو تجنى فانه يسأل عن تعسفه وتجنيه قالوا : وانه بلاحظ من ناحية آخری 
أن الشرع قد يقيد حق الأفراد فى الالتجاء الى القضاء بقيود عالیٰة آو 
اشكلية ٠‏ كدفع رسبوم معلومة عن كل طلب يقدم الى القضا ء آو انستیقاء . 
اجراءات معينة. ختی نتسنی عرض الادعاء على الفاضی » كنا هو الحبال : 
بالنسبة لاجراء ( قید الدعوى ) وقد تطلق كلمة الدعوی وراد بها المطالبة 
القضائية ‏ وهنا هی المعنى الاجرائی - كما قد تحمل الدعوى على معنئ 
الوسبلة القائونة القررة لحمایة الحق » وهذا هو العنی ا ¢ 
بواحترزلوا بکلمة قانوئية عن استعمال القوة فى اثبات الحق أو حمسانه 
واحترزو! بكامة وسيلة باعتبارها احدی وسائل حماية الحق لوجود وسائل__ 
آخری مشروعة. آبضا جعلوا منها الحبس أو اللخوء الى النيابة العامة أو 
الامتناع عن تنفيذ الالترام القابل أو اللجوء الى الجهات الادارية + 
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.. قالوا : غير أن الاقتصاو على تمرف الدجرى بأنها وسيلة قائونية سایق ` 
ألحق قد ينتقص من قيمة هذا التعريف لأنه لا سين مضمون هذه الوسيلة 
ومن ثم رآوا أن اکتمال التعریف لا یتم آلا ببيان ذلك الضمون وه بی 
ما ی القول :بآن تلك الوسيلة موّداها تخونل صاحب الحق مكنة الالتجاه 
الى القضا رکرو و سو تو او جع 
على النحو التالى : 


الدتفوی ھی وسيلة قانو وئية لحماية الحق مثوذاها تخويل صاحبه مكنة 
الالتجاء آلی القضاء للحصول غلی حقه أو لضمان احترامه © ۰ ۱ 


قوع ذذاادعى رجل على امرأة نكاحا فقد قال الشاقمى رض 
الله غنه : « لا تسمم ذعواه حتى شول : نكحتها بولى وشاهدى: عدل 
ورضاها » واختلف أصنحابنا فى ذلك على ثلائة آوجه ء فمنهم من قال : 
اذهب كر ف ق وی وما رة الوب می تاه وء على طريقة 
الاستحباب كما ستحب له آنا بمتحن الشهود اذا ارتاب بهم » لته دموی 
ملك فلم يفتقر الى ذکر سنببه کدغوی الال > ولأنه لما لم يفتقر ى الدعوفح 
فى النکاح الى آنها خالية من الصسدة وا رام والردة لم يفتقر الى ذكر 
الولى والشاهدين ورضاها أن الجميع شرط فى صحة النکاح ٠‏ ومنهم من 
قال : يجب ذكر ذلك ى دعوی النكاح ٭ ومنهم من شرط الولى دون 
الشهود ومنهم من لم بشترط الولى والشهود فلم يكن بد من ذكر الشرائظ 
آلتی وقع عليها العقد لثلا تكبون النکاح وقع على جهة یعتقد الحاكم بللاهاه 
ولان التکاح پحصل فيه #لوطء ولا بنکن تلافیه اذا وقع غکان كالقتل لاد 

من ذكر سنببه قه الدعوى ۰ ومنهم من قال : ان كان بدعی عقد التكاح وجب 
اذكو عذه الأسباب نها شرط فى العقددء وان كان لا بدعی العقد وانصا 
بدعی استدامة التكاح بن يقول : هی زوجتى لم يجب ذكر هذه الأسباب فا 
الدعوى لگن هذه الشرائط لا تشترط فى استدامة النتكاح » ولأن .استدامة 
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أصحاينا العراقیین : وقال الخراسانيون.: هل ستحب ذكر هذه الأشباب ` 
فن الدهوى ف ابتداء النکاح ؟ فیه وجهان ( أحدهما ) نستحب (والشانی ) ۱ 
جب ے فاذا قلنا :يجب ففیه معنیان ( آحدهما ) لاختلاف الناس فى هذه 
الأشياء فى عقد النکاخ ( والثانى ) لأجل الاحتياط فى الابضاع ء وان ادعی . 
استدامة التکاح فمل .يجب ذكر هذه الاسیاب ف الدعوی ت أن قلنا : إن . 
العنی فى الدعوى ق ابتداء النكاح اختلاف اناس فيها فلم يجب ذکرھا ۰ 
ها هنا »له لا خلاف بينهم فیهسا فى الاستدامة ۰ ون لفلا : العنی هناك ' 
| الاحتیاط فى الابضاع وجب ڈکڑھا فى الدعوى ف الاستدامة لان هذا العنی 1 
موجود ها هنا ٠‏ 


. وان 7 نكاح أمة وقلنا. : :یجب ذكر الفروط ق الدعویٰ ف التکاح 
فول جب عليه أن .يذكر ف دعوی نکاح الأمة عدم الطول وخوف العنت: ؟ 
اختلف. آصحابنا فيه ٠‏ فننهم من قال : يجب ذكر ذلك لآنهنا شرطان ق. . 
التكاح قوجب ذكرهما كما قلاف الولی والشساهدین ٠‏ إومنهم من قال 
لعي بی سای كر سد من العدة والردة والاحزام ء والاول ۱ 
أصح ٭ 


قرع ف متاهي العلماء فى ذلك : قد ذكرنا آنه اذا ادغى رجل» 7 
على ام آة تكاحا فقد قال الشافعی : لا تسمع دعواه حتی بقول :. نکحتها ۱ 
بولی وشاهدی عدل ورضاها ۰ وقلنا : ان آصحابنا اختلغوا على ثلائة آوجه | 
فمنهم من حمل قوله بعلی طریق الاسنتحبات » وآنه لا يجب ذلك وبه قال مالك 7 
وآیی حنيفة رضی الله عنهما وقد ذکر دلیل هذا الوجه آنفا ٠‏ ومنهم من شرط . | 
الول دون الشهود ».ومنهم من قال :حوب ذكر ذلك ق سس الاح ربا ۱ 
پوس سے سی ۲ 


اذا نبت هذا نفس رجل علی مرا تکاحا و د ۱ 
بالتكاح قفيها قولان حکاهما القاضى أبو الطيب وابن الصباغ والمسعودى ' 
: قال فى القديم : لا ثبت التکاح لانها ليست من آهل المباشرة عند النکاج فلم .. 


عكم 


ی سین ٭ قال ابن الصباغ : فعلى هذا لا ثبت النکاج الا 
بالبينة الا أن يكون فى الفرية لتعذر البينة ٭ وقال ف الجديد : : ثبت النکایح 
ولم بحك للشيخ آہو حامد وأكثر أصحابنا. غيره » وهو الاصح لأنها مقيولة 
الاقرار ف النكاح كالربجل: ٠‏ وما قاله الأول بطل بالمجرم فاته لا۔ يملك عقد 
شراء الصید » ویصح اقراره .يشرائه وان آنکرت النکاح ولا بينة كان القول 
قولها مع پمینھا لقوله صلی الله عليه وسلم « اليينة على الدعی والیمین على 

من أنكر » فان حلفت له سقطت دعواه وان نکل ردت اليمين عليه فاذا 
حلف ثبت 'النکاح » وان قلنا بقوله القديم وان النکاج لا پثبت باقرارمل 
فھل يحالف ؟ .قال ابن الصباغ ادس یسیو ود 
ولو آقرت لم یی اقرارها فلا فائدة فى عرضے الیمین + 77 


وقال المسعودى : عل يحاض على هذا التقول ؟ فيه قوا قولان بنساء على أذ 
ينين المدعى مع تكول المدعى عليه هل بحل محسل اقرار الدعی عليه ؟ آو, 
بحل محل البينة من جهة الدعی ؟ فان قلنا : آنها تحل محل اقربار المدعى عليه 
لم حلف لأنها ان تكلت وردت اليبين فحلب كانت بمينه كاقرارها ء واقرارها 
SS‏ 
- اذا ET‏ فقاو ہد 
3 ر فان أدعت مع التکاح سا من حقوق النكاح كالمهر والنفة سمحت 
دعواها ء وان لم تدع غير اانکاح ففیه وجهان (.أحدهما ) لا ت تسمع دعواها 
لن التکاح حق للزوج عليها ان الملك له » ومن أقر لغيره بملك شی فى بده 
وآئکر المقر.له لم يقبل اقراره له ( والشانی ) تمع دعواها لن التكاج . 
يضمن وجوب حقوق لها عليه من الهر والنفقة فصارت دعواها للنكاح 
متضمنة لدعواها فى هذه الحقوق فسعت دعواها ٠‏ وكل موضج سمعت 
۱ دعواها ف النکاح فهل يجب ذكر شروط العقد فى الدجری ؟ على الأوجه الت 
ذكر ناها فى ذعرى 'الرجل » 2 بنظر ف الرچل فان آقر بالتعاح ثبت اتاج 2 
وان أنذكر افقد. اختلف أصحابنا فيه فقال القاضى ١ہو‏ الطيب ف شرح 


۱ 


المولدات : اما 55 بانکاره وان أقامت البينة على النكاح ٠‏ وقال 
الشیخ آبی حامد :لا یکون انکاره طلاقا » وهو النصوص ف الأم فانه 
قال : اذا انکر كلنيت البينة فان آقامت لبينة ؛ ثبت النکاح » فان لم يقم البينة 
قالقول قول الزوج مع یمینه » فان حلف لھا سقطت دعواها » وان تكل رذت 
اليمين علها ء فان حلفت آلزمته التکاح ٭۔وقال ف الابانة : اذا آنکر جعل 
كآنه لا تكاح بينهما .فان. رجع عن الانکار قبل رجوعه وجعلت زوجة لە,ء 
وهذا كما لو قال : راجعتك قبل اقضاء المدة فقالت :لا بل بعد القضاء 
المدة فالقول قولها ویجمل كانه لا رجعة » فلی رجمت عن الاتكاب ثبتت 
٠ 0‏ قال : فنص الشافمی على ما یقرب من هذه بوعبى لو أن حرا تزوج ۱ 
أنه ثم قال : كنت واجدا للطول عند التزوتج فرق بينهما > وهل تلك الفرقة 

تكون طلاقا أو فسخا ؟ فيه قولان ۰ قال القفال سی ےم 
ہے وو لول > بے : 


فرع عامس بای تار 
ادعى عليه عقد صلح أو اجارة أو ما شابه ذلك فهل يجب فيه ذكر شروظ 
| المقد في الدعوی ؟ ان قلنا لا يجب ذکر شروط عقد التكاح.فى دعوی النکاج ۱ 
: لم يجب ها هنا ء وان قلنا ق التکاح يجب نها هنا وجهان ( آحدهما ) يجب ۱ 
اله دعوی عقد فافتقر الى إشروطه فى الدعوی کدعوی عقد النکاح » فعلى : 
عذا بقول :.عقددنا شمن"معلوم من جائزی التصرف وتفرقبا عن ترآض ١‏ . 
[ نی ).لا يحب ذکر. شروط العقد فى الدعوی لآن. الدعوی متعلقة , 
٠‏ لال فلم ١ن‏ يفتقر الى ذکر اسب اللك.کنا لو ادعی علی الال مطلقا. قاذا | 
قينا بهذا وکات الدعوی فى الع وافشراء فى جارية هل يفتقر الى ذکر 
الشزوط.ف الدعوی ؟ فيه وجهان ( آخدهما ) لا تقر لأنه لا بدعی مالا فهو 
كما لو ادعی ذلك فی العند ( والثانی ) ر مت فتقر..الی ذکز العروط ف الدعوی 
لآنه عقد پستباحبه البضع فاشيه عقد التكاح ۰ قال السموعی. : واذا ای 
عليه 61 وہب منه شيئا أو باع منه فلا تسمع هذه الدعوی حتی بقول 1 
الى : ورطزمه تسلیمه اليل راز أنه وهب شيئا تم رجع عن الهبة قل ٠‏ 
. القيض أو فسيخ البيع بعد المقد.» واه تعالی عم بالصواي . ! 


1۲ 


فى مذاهب العلماء فى دعاوى التكاح : قد مضی ذکں 
مذهبنا وأوجه الأصحاب فی ذلك » أما مذاهب العلماء فقد اتفق أصحاب 
أحمد أن النکاح لا ستحلف فيه رواية واحدة عن أحمد ذكر ذلك القاضى 
آبو بكر ونقله ابن قدامة وهو قول أبى حنيفة ویتخرج أن يستحلف فى کل 
خق لادمی وهو قول الشافعى وابن المنذر و نحوه قول أبى وسف ومحمد 
صاحبی أبى حنيفة وذلك لعبوم قوله صلی الله عليه وسلم « ولکن الیمین 
على المدعى عليه » ولأنه حق لادمی فیستحلف فيه کا مال ٭ قال ابن قدامة : 
النکاح ء وقال الشاغعی : ان تكل رد اليمين على الزوج فحلف وت 
التکاح ٭ 


وحجة المانعين من الحلف أن هذا مما لا يحل بذلك فلا يستحلف فيه 
کالحد ء وأن الاپضاع يحتاط فيها فلا تباح بالتكول ولا به وبيمين المدعى 
كالحدود ؛ وذلك لأن التكول ليس بحجة قوبة انما هو سكوت مجرد يحتمل 
أن يكون لخوفه من اليمين أو للجهل بحقيقة آلحال أو للحياء من الحلف 
والتبذل فى مجلس الحاكم ٠‏ قالوا : ومع ذلك لا ينبغى أن يقضى به فيما 
حتاط له » قالوا : ويمين المدعى انما ھی قول تصه لا ينيغى آن یعطی بها 
آمرا فيه خطر عظیم واثم كثير ء ويمكن من وطء امرأة يحتمل آن تكون 


أجنبية منه ٠‏ 


ف مذاهب العلماء فى ذكر شرائط النکاح : وهو منصوص 
الشافعى فينيغى أن بقول : تزوجتها بولی وشاهدی عدل ورضاها ان كانت 
معن عتبر رضاها وهذا قول آحمد وأصحابه ٠‏ وقال ابو حتيفة ومالك : 
الا بحتاج الى ذكر شرائطه لأنه نوع ملك ء آلا تری أنه لا يحتاج آن یقول 3 
ولیست معتّذة ولا مرتدة ٠‏ 


وقول ابن قدامة : ان الاس اختلفوا ف شراط النكاح فمنهم من 
يشترط اذن البكر البالغ لأببها فى تزويجها ء ومنهم من لا يشترطه ء وقد 
یدعی نکاحا بعتقده صحیحا والحاكم لا يرى صحته ولا ينبغى أن یحکم 


یں 


۹7 ۶۹۰۹ نا 
وتفارق المال فان أشيابه تتحصر » وقد بخفى على الدعی مسب لپوت جقه 
والعقود تكثر شروطها ولذلك اشترطنا. لصخة البيع شروطا سہعة ت ورہمٰا 
لا :بحسن الدعی عدها ولا یعرفها » والأموال مما يتساهل فیسا » ولذلك 
افترقا فى اشتراط الولى والشهود فى عقوده فافترقا فى الذعوى ,وعدم العدة 
والردة ولي يختاف الناس قيه » والاصل عدمها » ولا تختلف به الأغراض » 
فان كانت المرآة أمة بوالزوج حرا فقیاس ما ذكرناه أنه يحتاج الى ذكر عدم 
الطول وخوف العنت لأنهسا من ,اشرائظ صحة تكاحها ٭ وأما أن ادعی 
استندامة الزوجية وام يددع العقد ء لم بحتج الى ذكر الشروط فى أحد 
الوجهين لأنه شبت بالاستفاضة ۰ 


. ولنا: آنها دموی تکاح فاشلهہ دعوی | العقد 1ھ :الى در اشروط 0 
امس هو ام 


فال الصتف رجه الله تعالی 


قصل وان دی عليه ما ما ی منیب ان ودع عليه نا 
اقترضه او انلف عليه فقال : ما اقرضتی آو ما اتلفت عليه صح الجواب , لأنه 
جاب عما آدعی عليه ٠‏ وان لم بتعرض لا ادعی عليه بل قال : لا بستحق على 
شیثا صح الجراب ولا يكلف انکار ما ادعی عليه من الفرض أو الاتلاف » لانه | 
يجوز ان يكون قد اقرضه او الف عليه ثم قضاه او ابراه منه فان انكره كان 
كاذبا فى انکاره وان آقر به لم یقبل قوله : آنه قضاه او آواه مله فيستضر به 0 
یو سس US‏ حند مہ مھ ۱ 


فصل اون ام غلن کی شس ولم مود 
فالقول فوله مع يمينه » ما روى این عباس رضى الله :عنه إن النبی: صلی الله 
علي» وسلھ قال » لو آن الناس آعطوا بدغواهم لادعی ناس من النسباس دماء 
ناس واموالهم لکن البمين علي الدعی عليه » ولان الاصل براءة ذمته فجصلق 
. القول قوله وان ادعی عينا فى يده فانكره ولا بيئة فالقول قوله مع يمينه » للا 
يوق أن النبى صلی الله عليه وسلم » قال فى قضة الحضرمی والکندی : 
شاهداك اؤ یمین ۷ ولان الظاهر من اليد الك فقبل قوله ٠‏ وان تداعیا عیتا: 


Ka 


فى يدهما ولا بينة حلفا وجمل المدعى بينهما نصفين لا روی ابو موسى الاشعرى 
رضی الله عنه : « ان رجلين تداعيا دابة لیس لاحدھما بينة » فجملها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم بينهما » ولان ید كل واحد منهما على نصسفها فكان 
القول فيه قوله كما لو كانت العين فى يد آحدهما ) :. 


الشرح حديثابن عباس متفق عليه قال فى التلخیص : حديث 
« لو بعطی الناس بدعوزاهم لادعی ناس دماء رجال وآمرالهم » هو أول 
حدیث أبن عباس الذکور فى الصحبحین ٭ وآورده الجد ابن تيمية فى الننقی 
مقتصرا على روانته عن أحمد ومسلم ویعزہ للبخارى وأما قصة الحضرمی 
والكندى: فقد آخرجها مسلم فى صحيحه والترمذى ق جامعه وصححها من 
حديث بوائل بن حجر وكنالك آخرجها آبو داود ٠‏ ولفظ رواية مسلم : 
« جاء رجل من حضرموت ورجل من كندة الى النبى صلی الله عليه وسلم 
فقال الحضرمی : با رسول الله أن هذا قد غلینی على أرض كانت لأبى قال 
الكندى : هی آرض ف بدی أزرعها لیس له فيها حق فقال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم للحظرمی : آلك بينة ؟ قال : لا قال : فلك يمينه فقال : 
پا رسول الله الرجل فاجر لا يبالى على ما حلف عليه وليس پتورع من 
شىء ء قال : ليس لك منه الا ذلك » فانطلق ليحلف فقال رسبول اللہ صلی 
الله عليه وسلم لا آدبر الرجل : ما لثئن حلف على ماله لباكله ظلما ليلقين 
الله وهو عنه معرض » ۰ 1 


قال الشوكانى : ( قوله : كان بینی وبين رجل خصومة ) قد تقدم ق 
كتاب الغصب أن الأشعث بن قيس قال : ان رجلا من كندة ورجلا من 
حضرموت اختصما الى النبى صلی الله عليه وسلم وهكذا وقع فى رواية أبى 
داود وذلك پقتضی أن الخصومة بين رجلين غيره ورواية حديث الباب تقتضى 
أنه أحد الخصمين ويسكن الجمع بالحمل على تعدد الواقعة فان فى رواية لأبى 
داود فى حدیٹ الأشعث هذا بلفظ « کان نی وین رجل من الیہود رض 
فجحدنی فيها » فقی هذا تصریح بآن خصمه كان يهوديا بخلاف ما تقدم تق 
الغصب فانه قال : ان رجلا من كندة ورجلا من حضرموت والكندئ: هو 
امرؤٌ القيس بن عابس الصحابى الشاعر والحضرمى هو ربيعة بن إعبدان ‏ 


556 
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2+ 6" 
الکندی والحشرمی وهبا الذکوران فى حديث الأشعث بن قيس + فلعل ٠‏ 
. الرواية لقضة الکندی والحضرمی من طریق الأشعث ومن طریق فائل .م:: 
وآما الخاصمة بین الأشعك وغرینه فقصة آخری رواها الأشعث بن قيس ۰ 
قلت : صدیث الأشعث بن قيس ى الصسحیحین « کان بینی وبين رجل 
خصومة ف يئر فاختصمنا الى رسول “الله صلی الله عليه وسلم فقال : شاهداك | . 
أو سينه » فقابت : انه اذل بحلف بولا يبالى ققال : من حلف على یمین يقتطع ' 
سرد ویو اک سس 
آما 2ھ الأتسعرى ره رضى | الله عنها فقد أخرجه أبو ذاو 
بلفظہ : « أن رجلین ادعیا بعیرا على عهذ الرسبول ضلى اله عليه وسام 'فبث 
کل واحد منهما بشاهدين فقسبنه النبی صلی الله عليه وسلم بينهما فضفين € . 
وأخرجه احمد والنسائی والحاكم والبيفقى أيضا قال الحافظ أبن حجن ف : . 
تلخيض الحبیں : ذکر الیبهقی االاختلاف .فيه على قتادة وقال : هئ معلول ' 
. فقد رواه حماد بن سلمة عن قتادة عن النضر بن أن عن بشير بن هيك عن , 
أبى هرريرة ومن هنا الوجه أخرجه :ابن حبان فى صحیحه » واختلف فيه على ' 
سعيد بن أبى عزوبة فقیل : عنه عن قتادة عن سنسعيد عن بن أبى بردة عن 
أبيه عن آبی موبى وقيل عنه سباك بن حرب عن تمیم این طرفة قال انت 
أن رجلا » قال البخاری: : قال سماك بن :حرب : آنا حدثت أيا بردة بهذا 
الحدیت ء فعلی هذا لم يسمع آبو بردة هذا الحدانث من أبيه ء ورواه آبو 
كامل مظفر ى رس سای فقو اھ سن بزدة 
مرسلا » قال حماد :,فحدمت به سالك بن حرب فقال : آنا حدائت یه 
ابا بردة » وقال الذارقطنى والبيهقى والخطيب : الصحيح أنه عن بماك 
مرسلا ء وارواء این ابی شيبة عن الاحوص عن سالك عن تمیم بن طرفة بن 
« آن رجلین ادھیا بعیرا أ فاقام كل وفحد منهما البينة أنه له ء فقضى التبى . 
صلی الله عليه وسلم به .بيئهما » ووصله الطبرانی پذکر جابر بن سنبرة فيه 
باستادین فى آحدهما حجاج بن ارطاةوالراوی عنه سويد بن عبد العزيز وق . 
لخر یاسین یات والثلاثة ضعفاء اه قال الشبوكانى بعد أن تقل ما مضی 


كك 


من كلام الحافظ ابن حجر قال المنذرى فى مختصر السئن حاكيا عن النسائى 

آنه قال : هذا خطأ ء ومحمد بن كثير المصيصى هو صدوق الا آنه کئیں 
الخطاً ٠‏ وذكر أنه خولف فى اسناده ومتنه ٠‏ قال المنذرى : ولم بخرجه 
أبو داود من بحديث محمد بن كثين وانما أخرجه باسناد كلهم ثقات هه وقد 
ذكر أبو داود لحديث أبى موسى ثلاثة أسانيد ليس فى واحد منها محمد بن 
كثير | هاء 


اما الأحکام ‏ فانه اذا ادعی عليه آنه أقرضه أو غصب منه شيئا ‏ 

فان قال المدعى علیہ : ما أقرضتنى أو ما غصبت منك شيئا صح الجواب » 
لذنه أجان عما ادعی عليه ٠‏ وان قال : لا تستحق على شیئا مما ادعيت به 
عن » صح الجواب ولا يكلف الجواب انه ما اقترض منه لأنه قد بقترض 
منه ثم یقضیه أو يبريه » فاا أنكره كان كلذبا ».وان آقر له بذلك احتاج 
أن قيم البينة على القضاء آو الراءة فيستضر بذلك ٠‏ وان ادعى عليه أنه 
باع منه شيئا أو وهب منه شيا فان قال المدعى عليه : ما بعت مناك 
ولا وهيت منك صح الجواب وان قال : لا يستحق ذلك على أو لا بازمنی, 
تسليمه اليك صح الجواب ولا يستحق » لأنه قد بیع أو يهب منه ثم إيفساخا 
فلم يكلف الجواب على نمی البيع آو الهبة ٠‏ 


قرع اذا ادعی برجل على رجل دینا فى ذمته فأنكره بولا بينة 
للمدعى فالقول قول المدعى عليه مع يمينه لما روى ابن عباس أن النبی صلى 
الله عليه وسلم قال : « لو أن الناس اعطو! بدعواهم لادعى نلس من الناس, 
دماء ناس وأمبر الهم لکن البينة على المدعى والیمین على المدعى عليه 6 ولأن 
الأصل براءة ذمته فکان التول قوله .۰ 


فرع ٠‏ اذا ادعی على رجل عينا فى يده فآنكر ولا بينة للمدعی 
فالقول قول المدعى عليه مع يمينه لما روى وائل بن حجر أن رجلا من 
حضرموت أتى النبى صلی اله عليه وسلم وممه رجل من کنده فقال 
الحضرمى : يا رسول الله ان هذا غلبنی على آرض كانت لأبى فقال 
الکندی : أرضى وف يدى آزرعها لا حق له فيها فقال النبى صلی الله عليه ` 


يذ 


وسلم للحضرمی : الك بينة ؟ فقال لا نال اتی صلی الا عليه وسلم لك 
نبينه ققال : انه فاجر لا بالی على ما حلف قتا لی برا ہس 
ليس لك منه الا ذلك » وروی الأشعث بن قيس رضی الله عنه آنه قال : 

ور ہی مت سط 20+“ 
وسلم فقال لى : آلك بينة ؟ فقلت :لاع قال ایم دی : أحلف فقلت : ۱ 
جلف :ذهب با مال ۴ ولآن اليد تدل على الملك فکا افت جنبته أقوى 3 ۱ 
القول قوله ٠‏ 


فرع اوان کان ف. ید رجلین فادعى كل وإحد مٹھنا جميعها 
ولا پينة لاحدهما قال الشافعی رضی الله عنه : حلف کل واحد منهما لصاحبه 
على ما ادعاه قال أصحابنا : ليس هذا على ظاهره لأن کل بواحد:منهما يدعي ' 
جميعها » ولیس ف بد كل واحد منهما الا نصفها » بل يجب على کل واحدد 
منهما آن يحلف لصاحبه على النصف الذی هی فى بده » فان حلف كل واحد 
منهما لصاحبه قسمت العين بینهما نصفین لما وی آبو موسی الأشغرى رضے 
الله عنه آن رجلين تنازعا دابة وليس لأحد متهما ابينة فجعلها النبی صلی الله 

عليه وسلم بينهما ولا یکون ذلك الا اذا حلف کل واحد. منهما لصاحبه » 
فان حلف أحدهما لصاحبه ونکل الآخر ردت اليمين على الحالف ء فان حل 
على النصف الذى فى يد الناكل قضى له بجبيعها ٭ 


قرع اسلف سام زا EAA‏ 
النبى صلی الله عليه وسلم عرض اليمين على قوم فأببرعوا فامر آن یسمم بينهم 
فى اليمين أيهم يحلف ».وى رواية عند آحمد وآبى داود .وين ماجه عبه : 
« أن رجلین تدار 1 ق داية ایی اوعد متنا نة رها رسول اله سل 
لله عليه یسلم أن پستهما على الیمین آحبا او كرما ۰ 


قال الخطابی : الأكراه هنا لا یراد به حقيقته لن الانسان ا ۰ ۱ 
اليمين وانما .العنی اذا توجهت ت اليمين على اثنين. وآرادا الخلف ستواء كانا 
كارهين لذلك بقلبهما ,وهی معنی الاكراه آو مختارین لذلك بقلبهنا وهنو 
معنی المحبة وتنازعا آهما يبدأ قلا يقدم آحدهما على الآخر بالتشهی پل 

١ 1 


A 


بالقرعة » وہی المراد بقوله فليستهما أى فليقترعا ٠‏ وقيل : صورة الاشتراك 
ف اليمين أن بتنازع اثنان عینا ليست ف يد آحدهما ولا بينة لواحد منهما 
فيقرع بينهما فمن خرجت له القرعة حلف واستحقها » ویدل على ذلك رواية 
أبى هريرة الأخرى عند أحمد وأبى داود : « اذا كره الاثنان اليمين أو . 
استحباها فليستهما عليها » ويحتمل أن تكون قصة آخری فیکون الوم 
الذکورون مدعی عليهم بعين فى آیدیھم مثلا وآنکروا با بينة للمدنعى عليهم 
فتوجهت عليهم اليمين فسارعوا الی الحلف والحلف لا یقع معتبرا الا بتلقين 
الحلف ء فقطع النزاع بینهم بالقرعة فمن خربجت له ہدیء به ٭ وقال البیهقی 
فى بیاغ معنی الحدیث : ان القرعة فى أيهما تقدم عند ارادة تحليف القاضی 
لهما ؛ وذلك آنه بحلف واحد ثم بحلف الآخر فان لم بحلف الثا ئى بعد حلف 
الأول قضی بالعين كلها للحالف » وفن حلف الثانى فقد استويا فى اليمين 
فتتكوث العين بينهما كما كانت قبل أن بحلفا ٠‏ وقد حمل ابن الأثير فى جامع. 
الأصول الحديث على الاقتراع فى المقسوم بعد القسمة وهي بعيد ویرده. 
رؤانة ( فليستهما عليها ) أى على اليمين كما سیأتی فى الفصل بعد هذا ٭ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 

4 3 

فصل وان تداعیا عينا ولاحدهما بينة وهی فى یدهما أو فى ید 
آحدهما او فى يد غرهما حکم إن له البینة لقوله صلی الله عليه وسلم 
« شاهدالد أو یمینه » فہدا بالحکم بالشهادة » ولان البينة حجة صريحة فى 
انبات الك لا تومة فيها » والید تحتمل الملك وغيره » والذى يقوبها هو اليمين 3 
وهو متهم فيها فقدمت البينة عليها » وان کان لكل واحد منهما بينة نظرت فان 
کانتف العين فى يد احدهما قفی أن له اليف من غير يمين ومن اصحابنا من 
قال : لا بققی لصاحب اليد من غير يمين لان بينته تعارضها بيئة الدعی 
فتسقطها ويبقى له اليه والید لا يقضى بها من غير یمین والنصوص انه بقفی 
له من غير بمين لان معه بيئة معها ترجيح ء وهو اليد > ومع الآخر بین 
لا ترجيح معها ژالحجنان اذا تعارضتا ومع احداهما ترجيح قفى التى مھا 
الترجيح کالخبرین اذا اذا تعارضا ومع احدهما قياس ٠‏ وان كانت العين فى بد 
احدھما فاقام الآخر بينة فقضی له > وسلمت المين اليه ثم أقام صاحب اليد 
بيتة آنها له نقض الحكم وردت العين اليه لانا حكمنا للآخر ظنا منا أنه لا بيئة 
له فاذا آنی بالبيئة بان لنا آنه كانت له يد وبينة فقدمت على بيئة الآخر ) ٭ 


4 


شرح حك «ماهداك اوه بح ىف سل یه 
. حيث وقع جزم من حدديث الأشعث. بن قيس وبمعناه :ى حديث وائل ابن ' 
اما اللغات توا ين سه رجح ) قل ق رار الذي ار 
من رجحان الیزان » ورجحت فلان اذا كنت آرزن منه ٠‏ وقوم مراجيح: ف 
الحلم ٠‏ ومغنی عبارة المصنف أن تكون احدی الحجتين أقوئ بزيادة ثیء 
ليس ف الأخرى قلت : ومنه رجح الميزان يرجح رجوحا ورجحاتا ٠٠٠‏ 

" اما الاحکام فان تذاعيا عینا وآقام آحدھما بيئة قضى بها لسا 
| البينة سواء كات العين فق یذ صاحب البينة آو فی ید المدعى الآخر آوا 7 

يد ثالث أو لا يد لأحدهما علیها لقوله صلی الله عليه بوسلم « البينة على ۱ 
المدعى والینین على من آنکر » فيدا بالحکم بالبينة فدل على أنها أقوی ` 
و ہی سو نو ی 
وأقام كل واحد منهما بينة حكم بها لصاحب اليد م.. 0 


اذا نبت هذا ا پیب ماني ری اد يكف م یلع ۱ 
اکثر أصحابنا فيها وجمين » التصوص آنه لا يجب عليه ان يحلف مع بینته 4 
وحکاهما ابن الاح قولین بناء على :البینتین اذا تعارظتا ء وف قولانا : 
( أحدهما ) يسقطان فعلی هذا لابد أن بحلف صاحب اليد ( والثانی ) 
يستعملان » فعلی هذا ترجح. بينة صاحب اليد بيده فلا يجب عليه آنا 
یحلف » وانبا تسمع بينة صاحب اليد بعد أن:يقيم المدعى الذى لا هد له 
بينة ليعارض بها بينة الخارج ۰ فان آرزاد صاحب اليد آن يقيم بینته قبل أن 
یقیم الذى لا فد له بينة الخارج ٭ فان آراد صاحب اليد آن يقيم بینته قبل 


أن یقیم الذى لا يد له بینڈ فهل تسمع بینته ؟ فيه وجمان ( أحدهما ) وهو 11١‏ 


قول أبى العباس بن سریج آنها تسمع لأنها سسموعة فى الحكم فسببعت كما ۱ 
لو أقامها بعد أن اقام خخضحه بينته (بواثانی) لا تسمع » وهی ظاهی اہب 
لذنه نه محکلوم له بالملك. تمجرد اليد فلا فا لذة فى اقامة البينة » وہل تقبل بينة 
صاحب اليد بالملك'له مطلقا من غير ذكر سیب الملك ؟ فيه ٠‏ جهان » واحکاهنا 


ANS ہے‎ 


بعض أصحابنا قولين » قال فى القديم : لا قبل حتى يضيفه الى سبب لأنها 
تشہد له بالملك لأجل اليد » وقال فى الجديد : تقبل مطلقا وهو الأصح ؛ لا 
الظاهر من حالهم آهم لم تتصدوا فى شهادتهم بدا منازعة » وانسا شھدوا 
ماللاك بسبب عرفوه غير اليد ٭ 


قرع 7 اذا كانت العين فى يد آحدهما فآقام الذى لا ید له بينة 
فحکم له بها » وسلمت العين اليه » ثم آقام صاحب اليد بينة آنها له نقض 
الحكم الأول وسلیت الى صاحب اليد 'الأول لأنا قد حکمنا لمن لا يد له ظنا 
منا أنه لا بينة لصاحب اليد فاذا آقام البينة فقد بان أن له يدا وبينة فقدمت 
بينته على بيية الآخر ٭ 


قرع فى مذاهب العلماء فيما اذا ادعیا عينا فى يد أحدهما 
وآقام كل واحد منھما بینته فقد قلنا : ان مذهينا آنه بحکم بها لصاحب اليد 
وبهنا قال ثبزیح والنخعی والحكم ومالك وآبو ور وآبو عبید آبو الخطاب 
من الحنابلة » وزعم آنها رواية ثالئة عن أحمد رحمه الله وأتكر عليه القاضى 
ہو بكر عزوها الى أحمد بن حنبل قلت ٠‏ وهو آول آهل المدنة وأھل الشام 
والشهور عن آحمد أن بينة من لا ید له آقوی ,يكل حال ٭ وقال آبن قدامة 
ان من ادعى شیتا فى بد غيره فانكره ولكل واحد منهما بينة فان بينة الدعی 
تسمى بينة الخارج وبينة المدعى عليه نسمى بينة الداخل ء وقسد اختلقت 
الرواية عن آحمد قيما لذا تعارضتاء فالشسهور عنه تقديم بينة اللدعى » 
ولا تسمع بينة المدعى عليه وهذا قول اسحق ( يعنى ابن راهويه ) وعنضه 
رواية ثانية : ان شهدت بینة الداخل بسبب املك وقالت تحت فی ملكه أو 
اشتراها آو نسیجها أو كانت بيه آقدم تاربخا قدحت » والا قدست بينفة 
الدعی اه ٠‏ 

وقال آبو حنيفة : اذا آقام الدعی البينة ثم آراد المدعى عليه آن یقیم 
البينة ى مقابلته نظر ‏ فان كانت تشهد بملك مطلق أو ملك ماف إلى 
سیب شکرر ذلك السیب مثل أن تكون الدعوی فى آنية :تسبك أو نصاغ 
ثانيا: أو ثالثا أو فى وب کتان أو صوف ينقض ثم ينسج لم تسمع بینته ۰ 


۷۱ 


وان كانت ببنة تشهد بملك مضاف الى سبب لا يتكرر مثل ان نون 
الدعوى ف الدابة:وشهدت بينة الدعی أن الدابة تجت فى ملكه وشهدت ‏ . 
۱ : بينة الماعى عليه آنها له تتجبت فى ملكه فها هنا بينة الذى لا بد له غلیها أولى 
من بينة صاحب اليد ٠‏ قال الكاسانى ف بدائع الصنائع : وأما حکم تمارض ٠‏ 
الدعويين مع تعارض البيئتين فالكلام فيه بقع فى موضعين ( آحدهما ) ف 
بيان حکم تعاراض الدعوتين مع تعارض البینتین القائمتين على آصز: الماك 
( والثانی ) فى بیان حکم تمارض البینتین القائمتين على قدر الملك ١‏ آما أ 
الأول فالاصل آنا البینتان اذا تعارضتا فى أصل الملك من حيك الظاهر فان : 
آمکن ترجيح احداهما على الأنخرى ‏ يممل بالراجح انا البينة حجة من ا 
۱ حجیج الشرع 1 والراجح ملحق بالمنيقن فى أحكام الشرع ء وان تدر 
الترجیح فان آمکن العمل يكل واحدة منهما من کل وجه وجب العمل به » 
وان تعذر العمل بهما من كل وجه وأمكن العمل بهما من وجه العمل بمسا ' 
لن العمل بالدلیلین واج بقدر الامكاف : وان تعذر العمل بها اصلا سقط 
٠‏ اعتبارهما والتحقا بالسندم ء اذ لا حجة مع المعارضة كما لا حجة مع 
: الاقضة.ه. ۱ ۱ ْ 


وجملة القول فى ذلك آن الدعوی ثلائة آنواع : دعوی الملك ودعوی . 
۱ اليد ودعوى الحق وزااد محمد مسائل الدعوى على دعوى اللاك والینند ٠‏ 
والنسب آما دعوى الملك فلا تخلو اما أن تكون من الخارج على ذئ اليد .۱ 
واما آن تکون من الخارجين. على ذى اليد » واما أن تکون من صاحبى اليد : 
أحدهما على الآخر فان كانت: الدعوی من الخازج على ذى اليد دعوی الملك ٠‏ 
وأقاما البينة فلا تخلو اما أن.قامت البينتان على ملك مطلق عن الوقت واما ٠٠‏ 
۱ آن قامتا على ملك مإوقت ء واما أن قامت احداهما على ملك مطلق والأخرى ٠‏ 
على ملك موقت ٠‏ وکل ذلك لا بخلو لما آن كانت بسبب وآما أن کات " 
بغير سبب 4 فان قامتا على ملك مطلق عن الوقت فبينة الخارج أولى عندنا ؛ 


دليلها حديش جار بن عبد الله آن النبى صلی الله علية وسلم اختصم اليه 


الهف 


رجلان فى دابة أو بعير فآقام كل واحد منهما البينة بأنها له اتتجها فقضی بها 
رسول الله صلی الله عليه وسلم للذى هى فى بده » ولأن الأصل معه 
ویمینه تقدم على یمین المداعى » فاذا تعارضت البينتان وجب ابقاء. بده على 
ما فیھا وتقدريمه كما لو لم تكن بینة لواحد منهما ء لان تعارض البينتين من 
حيث الظاهر يحتاج الى مرجح فكانت بينة ذى اليد باليد فکان العمل يها 
آولی ولهذا عملنا يبينته. فى دعوى التكاح ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل وان كان لكل واحد منهما بينة والفین فى بدهما أو فى ید 
غيرهما أو لا يد لاحدهما عليها تعارضت البينتان » وفيهما قولان ( أحدهما ) 
آنھما بسقلطان وهو الصحيح لانهما حجتان تعارضتا ولا مزية لاحداهما على 
الاخری فسقطتا کالنصفین فى الحادثة فعلى هذا يكون الحكم فيه كما لو تداعيا 
ولا بيئة لواحد منهما ( والثانى ) آنهما بستعملان وفی كيفية الاستعمال ثلاثة 
اقوال. ما 7ہ ولك الاير الى ان ينكشف أو یصطلحا لان احداهها 


زوجها ولیان احدھما بعد ا ونسى السايق منهما ( والشانی ) انه يقسم 
بينهما لان البينة حجة کالید » ولو استويا فى اليد قسم بینهما فكذلك اذا 
استوبا فى المينة ( والثالت ) آنه يقرع بینهما فمن خرجت له القرعة حکم له 3 
ار زب فوجب التقديم باتقرعة کالزوجتین اذا اراد 
الزوج السفر باحداهما ) ٠‏ 


الشرح ‏ اذا ادعی رجلان عینا فى يد ثالث ولا ید لأحد علیها وآقام 
كل واحد من المدعيين أن جميعها له » ففيه قولان ) أحدهما ( أن البینتن 
تسقطان فتكون كما لم تكن معهما بينة ( والثانی ) لا تسقطان بل تستعملان 
لأنهما حجتان اتعاراضتا فاذا أمكن استعمالهما لم بسقطا کالخبرین اذا تعارضا 
فی الحادثة |وآمكن :استعمالھما » فاذا قلنا بستعملان ففى كيفية استعمالهما ` 
ثلاثة أقوال ( أحدها ) يوقف الأمر الى أن بصطلحا ۰ قال الربیع : وهي 
الأصح أن احداهما صادقة فالباطن والأخرى كاذبة > ويرجى انكشاف 
الصادقة منهما فوچب الوقف الى تبین الصادقة » كما لی زوج المرآة اولیان 
لها منرجلين وسبق آحذهما وأشكل السابق ( والثانى ) تقسم العين بین 
المدعيين ٠‏ ۱ 

عدف 


فرع: اذا قشنا ی امات بای ول 
يحلف من خرجت له القرعة ؟ فيه قولان ( آحدهما ) يحلف لن القرعة ضعيفة 
فرجحت بالیمین ورجطت .بها البينة بان بمجموعهما قاليين تم ال 
پترجح بها احدی البينتينا * : ۱ 


( والثانی ) لا یجب عليه آن بط بط بوم و الأصع لان ا ترچحت 
بالقرعة 6 لان کل دلیلین تقا بلا ووجد امع آحدهما ترجیح قدم ولم يطلب 
ا و و ارده تامع جد البينتين بد » والصحيح أنهما تسقطان '.٠‏ 


۱ ( والقول الالٹ ) آن يقرع بينهسا فمن خرجت له القرغة حكم أله 
بالعين لحديث سعيد بن السیب « أن خصبمين تداعیا عند رسول الله صلی 
ال عله وسلم واي کل وس پالشهوزد فامیم بتهما » ٠‏ 


فرع ف مذاهب الطساء ء فیما تقدم : قد ذكرنا انه اذا ادعئ. 
رجلان عینا فى :بد ثالث ولا بد لحدهما وأقاما إبينتين ففيه قولان أ( آحدهما ( 
سقوط البينتين ء بذلك قال مالك ٭ وقال آجمد : تسقط البينتان وشترع 
الدعیان على ان كما لو لم تكن بينة ( والقولا الثانى ) تقس امن بين 
المدعيين وبهذاا قال !بن عمر اوابن الزییر واحدی الروایتین عن مالك وأحند 
وهو قول الثوری والقديم عند الشافعی وقول آبی حنيفة لحدیث آبی موسی 
الأشعرى أن رجلین اختصما فى بعير فآقام کل واحد منهما پينة آنه له فجعله 
النبى صلی الله عليه وسلم بينهما ٤‏ ولگن البينة حجة كاليد بولو كان لکل 
واحد منهما بد لقسعت العين بينهنا فكذلك اذا كان لكل واحد منهما بينة 
والروانة الثائية لد آن :البینتین تستعملان اوق كيفية ا ثلاثة ` 
آقوال اللشافعى: مضی ذکرهما اتا وروانتان لأحمد ا( احداهما ) تة تقسم ان ۱ 
بينهما وهى ول الحارث العكلى وقتادة بوابن شبرمة وخماد ly‏ 5 
وآاحد آقوالنا الثلائة + لحدنث أبى موسی ( والرئاية الثانية ( تقدم احداهما 
بالقرعة. وهئ آحد الأقوال الثلاثة عندنا أيضا »:وللشافعى قول رابع بوقف 
الأمر حتى شین ٤‏ وهو قول أبى ثور لأنه اشستبه فى الأمر فوجب التوقف 


كالحاكم اذا لم بت رر یت 


ENE 


ولنا أن البينتين تسقطان وحديث سعید بن المسيب مرسل وقد مضى 
محمول على أن العين كانت بأبديهما كما رجح ذلك صاحب البياث اوغیرہ ۰ 


قال الهسنف رحمه الله تعالى 


فصل وان كانت بيئة آحدهما شاهدين وبيئة الآخر اربعة واکثر 
فهما متعارضتان » وفیهما القولان لان الائنین مقدران بالشرع » فكان حكمهما 
وحکم ما زاد سواء وان كانت احدی البینتین اعدل من الاخری فهما متعارضتان 
وفیهما القولان » ولانهما متساویتان فى اثبات الحق ۰ وان كانت بينة احدهها 
شاهدین وبيئة الآخر شاهدا وامرانین فهماً متمارضتان وفیهما القولان ٠‏ 
لانهما بنساویان فى اثبات الال ۰ وان كانت بينة احدهما شاهدین وبينة الآخر 
شاهدا ویمینا ففیه قولان ( أحدهما ) آنهما يتعارضان وفیهما القولان ٤‏ 
لانهما تساوبا فى اثبات امال ( والقول الثانی ) أنه بقضی إن له الشاهدان لان 
بينته مجع عليها وبينة الآخر مختلف فيها ) he‏ 


الشرح اذا! كانت دنه 4 أحدهما شاهدین وابينة الآخر أربعة أو 
أكثر .فقال أصحابنا العراقيون : آنهما متعارضتان ولا يرجح كثير العدد 
. وحكى المسعودى آن الشافعى رضى الله عنه قال فى القديم : ترجح البينة 
بكثرة عدد الشهود واللشھور عن الشافعى القول الأول ٠‏ 


انت فبرع ف مذاهب العلماء : قال مالك فيما آفاده السمودی 
والعمرانى وغيرهما انه ترجح البينة بکثرة العدد ٠‏ وقال الأوزاعى : تقسم 
العین نين المدعبين: على عدد الشهوند فيكوان لصاحب الشاهدين ثلث العين 
ولصاحب الأربعة ثلثاها ٭ وقال أحمد واکثر أهل العلم والمثسهور من 
ماهتا أنه لا تجح احدى البيتتين دكثرة العدد ولا اشتهار 'العدالة وكذلك 
قال أبو حنيفة رضی ضی الله عنهم ۰ : 


دليلنا آن عدد الشهود أمر مقدر بالشرع لا بدخل #لاجتهاد فيه » كالدية 
ما قدرت بالشرع لا يجرز أن بدخل فيها الاجتهاد باختلاف القتول بالطبول 
والعرض والقصہ 6 وخالد الخبر فاته بجتهد ى قبول خبر الواحد دون 


۷۰ء 


لعداد فرجح بالزيادة » والشهادة و سفق فیها على خر الائنین فصنار ام 
متعلقا .بهما دون اعتبار الظن > آلا تری آنه لو شهد النساء منفردات لا شل , 
شهادتمن .وان كثران حتى صار لظن بشهادفهن آغلب من كنهادة الذكرين ء 
وعلى هذا لا ترجح شهادة الرجلين على شهادة الرجل وا لمرآتین فى الال ».۱ 
لذن کل بواحدة من البينتين حجة فى ا ال فاذا اجتنعتا تعارضتا ٭ 


فرع ۶۶۹0ی 9 ۱ 
آعلم وآعف وآشهر فى العدالة فا نها لا تقدم على بينة الاخر ف فیما تعارضا فبه 
هذا هى الشهور من مذھتا وادعی المسمودى أن للشافعى قولا آخر وهو ١‏ . 
۰ ققدم االبينة الأعلم والکعف والأشهر » ونهذا هو مذهب مالك ٭ قمذهب ۱ 
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دلیلنا آنهما متساويان ف العدالة العتبرة فکانها متعارضتين كما لو 
استويا فى العدالة ٠‏ : 


فرع اذا آقام أحدهما شاهدين وأقام الآخر شاهدا وحلف 

معه آو شاهدا وامرآتین یهما قولان ( آحدهما ) أنهما متعارضتاق لانهما 
متساونتان فى اثبات ا مال ( والئا نی ) یقضی لمن معه الشاهداان على من معبه : 

الشاهد واليمين » ولمن معه الشاهد وا رآتان على من معه الشاهد واليمين ٠‏ 
لڈٹھا بنة 4 بجي عليها. والشاهد واليمين مختلف فيها ٠‏ وعند النابلة پفجهان ' 

: كالقولين وال أعلم ۰ ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالی ‏ 


فصل 00 
| ملكه من سن وشهدات بينة الآخر أنه ملکه من سنتين ففيه قولان ( قال فی 
البويطى ) هما سواء لان القصد اثبات الملك فى الحال وهما متساويتان: فى ٠.‏ 
انبات اللك في الحال ( والقول الثانى ) أن النی شهدت باللك النقدم اولی وهو : 
اختییار الزنی وهو الصحیح لانها انفردت بائبات اللك فى زمان لا تعارضها 
فيه البينة الاخری » واما اذا كان الشیء فى يد احدهما فان كان فى يد من شهد 


۷٦ 


له بالملك المتقدم حكم له وان كان فى ید الآخر فقد اختلف اصحابنا فيه فقال 
أبو العباس رحمه الله : يبنى على القولين فى السسئلة قبلها إن قلنا : انهما 
یتساویان حكم لصاحب اليد > وان قلنا ان التى شهدت باللك المتقدم تقدم » 
قدمت ههنا ایضا لان الترجيح من جهة البيئة اولی من الترجیح باليد » ومن 
أصحابنا من قال : بحكم به ان هو فى يده قولا واحدا ء لان اليد الموجودة اولی 
من الشهادة بالك المتقدم ۰ واما اذا تداعيا دابة واقام احدهما بيئة آنها ملكه 
ننجت فى ملکه واقام الآخر انها دابته ولم بذکر النتاج ؛ فقد اختلف اصحابنا 
فيه فقال ابو العباس : الحکم فيه کالحکم فى الشهادة باللك المتقدم وفيها 
قولان لان الشهادة بالنتاج كشهادته بالك التقدم وقال آبو اسحق يحكم ان 
شهدت له البينة بالنتاج قولا واحدا لان بینة النتاج تنفى أن يكون اللك 
لفيره ء والبينة بال ملك المتقدم لا تنفى أن يكون اللك قبل ذلك لغير الشهود له ). 


الشرح اذا كانت عين ف يد رجل فادعى رجل ملکھا وأقام بينة 
على أنها ملکه منذ سنتین لا بعلم أنه زال عنه :الى الآن وادعی الآخر أنه ملكه 
وأقام بيئة نها ملكه منذ سنة لا :بعلم أنه زال عنه الى هذه الحالة ففيه قولان 
( آحدهما ) کم لمن شهدات له البينة بالملك المتقدم بولهذا یجب على الشهود 
عليه نماء تلك العين وآجرتها فى تلك المدة ء وانما تعارضتا فى اثبات الماك 
فیما بعد ذلك فاذا سقطتا فيما 'نعارضتا فيه بقى اثبات اللك له فيما قبل ذلك 
فوجب استدامته ( والثانى ) أنهما سواء » لن .الاعتبار بالبينة فى ائبات الماك 
فى الحاك » وھما متساویتان فى ذلك ٠‏ فاذا قلنا بهذا فهما متعارضتان ء فان 
قلنا : يسقطان عند التعارض كان القول قول من العين فى بده ء وان ادعاها 
لتفسه حلف لكل واحد منهما يمينا ء بوان آقر بها لأحدهما كانت له » وهل 
یحلف للآخر ؟ فيه قولان » وان آقر بها لهما قسمت بينهما » وهل يحلف لکل 
واحد منهما على النصف ؟ فيه قولان ٠‏ وان قلنا : .لا يسقطان بل يستعملان 
- فان قلنا بالوقف وقفت: العين بينهما الى أن بصطلحا عليها ٠‏ وان قلا 
بااقسمة قسمت بينهما » وان قلنا بالقرعة آقرع بينهما » فان کات بحالهما 
وشهدت بينة آحدهما أنها ملكه ف الحال وشهدت بينة الآخر آنها ملکه منذ 
شهر الى هذه آلحال فقال أكثر أصحابنا : هی على قولین کالتی قبلها » ومن 
أصحابنا الخراسانیتن من قال : هما سواء قولا واحدا ۰ وان كانت العین: قى 
يله آحد المتداعيين وشهدت بينة آحدهما آنها ملکه منذ سنة الى هذه الحالا » 


EVN. 


| وشهدت بنة خر أنها نلکه منذ شهر الى هذه الحال وت 
الدا' :فى ید من شهدت له البيئة بالملك اللتقدم ‏ حكم له بالمین قولا ۱ 
واحدا » لأن معه ترجيحين : اليد والشهادة یندم اللك ء وان كانت فى يد 
| الآخر فاختلف أصحابنا فيه » فقال آبى اسحاق : يبتى على القولين فيها اذا ٠.‏ 
كانت العين: فى ید غيرهما ‏ فان قلنا هناك : انهما متعارضتان خکم بها . 
لصاحب اليد لگن البينتين قد تساوتا وانفرد صاحب اليد بالیند فحكم له . 
بها » وان ثلنا : أنه بحکم بها لمن شهدت له البينة بالملك التقدم حكم بها له أ 
۱ ما هنا أيضا ء لأن معه تراجيجا من طريق البينة » ومع الاخر ترجیح من قتل. ! 
: جهة اليد » والترجیح من جهة البينة تقدم على الترجیح من جهة اليد ء ومن | 


| | اصحابنا من قال : بحكم بها لصاحب اليد قولا واجدا وهو ظاهر المذهب‎ ٠٠ 


نتم يتساؤنان فى اثبات'الملك فى الخال باثيات املك اللتقدم + وللاخر مزية ‏ ۱ 
اليد الموجودة والید الوچودة أولى من اشات اللك التقدم الا ترى أأنها إلى : 


قان فى يد رجل عين وادغاما لخن وأقام بينة نها کات له مذ سنة فاته ا 


لا یحکم له فيها وكذلك هذا مثله ٠‏ 


فزع . نال العلماء فيا تقد :یق قواتا ان المین اذا . . 
كانت فی بد زجل ف آخر كانت لمن شهدت له الله الل اقم آضح ْ 
القولين :وبه قال آہو حنیفة والمزنئ وهبی ظاهر مذهب آحمد وقال القاضى: من ا 
آصحابه 7 قرع یت وهو أحد القولين اللشاة فعى والله أعلم ٭ 


" فرع ات مق و ون ۳ 
نصتها لم تعارضه فیة بيشة الاخر وأما: النضف الشانی فقد تعارض فيه . ۱ 
البينتان ۓ فان قلنا : ان البينتين اذا نمارضٹا نسقطتا رجع الى من المین: فى ا 
نده ٤‏ وان ادعى ذلك التضف لنفسه حلف: لكل واحد منھما يمينا ».وان ١‏ : 
آقر أنه لأخدهما كان له وهل بحلف للوخر ؟ فيه فوالان ياتى بيانهما ٤‏ وان.. 
آقر به لهما كان بينهما وهل بحلف. لكل اواحد مٹھنسا على الريع ؟"علی 
القولين ء وان قلنا. : بستمملان ت فان قلا : : قسم ب قسم ذلك النضف ١‏ 
ینا : نصفين 0 لدع ی الجیسم ثلاثة أ رباع المي سے التصف ! 


` EYA 


ربعها ٠‏ وان قلنا بالقرعة أقرع بینھمسا عليه » وهل بحلف من خرجت له 
القرعة ؟ على القولين ٭ وقال آبو العباس بن سريج : اذا قلنا : ان البينتين 
يسقطان. فى النصف الذى تعارضا فيه فهل تسقط .ینےة مدعى الجميع فى 
النصف الآخر ؟ فيه قولان بناء على أن البينة اذا ردت فى بعض شىء فهل 
ترد فى الباقی ؟ فيه قولان وهو اختيار القاضى آہی الطيب والسعودی وقال 
الشيخ أبو حامد : الأول آصح ء لأن القولين أنهما اذا ردت الشهادة فى بعض 
الشیء فاما للتهمة واما للتعارض فلا ترد قولا واحدا ء ألا ترى آنا اذا قلنا : 
هسم الشهود به فقد آسقطنا البينة فى بعض ما شهدات به ولا تسقط ف 
الباقی ٭ 


- فرع اذا كانت العین فى بد رجلين فادعی کل واحد منهما جميعها 
وآقام على ما ادعاه بينة فقد ذكر الشيخ أ ہو اسحاق فا التنبيه أن الحکم فيه 
كما بو ادعی کل واحد منهما جميعها وآقام بینة والعين فى بد غيرهما ولا بد 
لأحدهما عليها ٭ وقال الشیتخ أإبئ حامد : تکون العین بینهما » وهل بحتاج 
كل واحد منهما أن بحلف على النصف الذی فى بده مع بينته ؟ فيه قولان ۰ 
وقال اللسعودى : اذا قلنا انسقط االبہنتان عند التعارض كان كما لو لم یقیما 
بينة فيحلفان وتقسم بينهما » وان قلنا : تستعملان فيجىء فيه قولا القسمة 
ولا بجىء فيه الوقف » لأنه لا معنى للوقف مع ثبوت اليد » وهل تجیء فيه 
القرعة ؟ فيه وجمان ء وان كانت العين فى بد رجلین فادعی آحدهما جميعها 
رادعی الآخر ثلثها وآقام كل واحد منهما بينة بعلى ما ادعاه فانه شفى لمدعى 
ثلثها بثلتها لأن !ليد على نصفها الا أن بينته لم تشهد له الا بثلثها فقضى 
به » ویقضی لدعی الجميع ,ثلئیها لأن له بدا وینے على نصنها وله بینے ٠‏ 
بسسها وللاخر فيه يد بلا بينة والبينة مقدمة على اليد ٭ 


فرع وان كانت فى ید رجل دابة فادعاها رجلان وآقام أحدهما 
بہنة آنها سلكه. فى هذه الحال وأقام الآخر بينة أنها ملكه فى هذه الحال وأنها 
تتجت فى ملكه فاختلف آصحاینا فيه فقال أبى العباس بن سریج : فيه قولان 
كما لی شهدت بينة لكحدهما بملك متقدم ) آحدھما ( أنهما سواء فیکونان 


NS 


متعارضتین والحکم تی متمارضتين ما مفی | والشائى ) أن الذى شهديك پیت 
. سك المتقد م آولی فتقدم ههنا بينة من شهدت له بالنتاج لان الشهادة له 
پاىتتاج كالفهادة ا با مك التقدم » وقال أبو اسحق اطروزی : بعکم بھا 0 
شهدت البينة بالنتاج فولاا واحدا » لأن التى شهدت بالك المتقدم لا تنفى 
أن يكون الملك لغيره فيما قبل هذه الدة ء ویجوز أن کون الللك فيهما 
لخصمه ؛ والتى شهدت له بالنتاج فى ملكه تفت أن یکون الملك لغيره فيا 
قبل النتاج » ون ادعیا زرعا ف ید غيرهما فآقام آحدھما بينة آنه فلكه :فی 
هذه الحال وآقام الآخر بينة أنه زرعه فى ملكه ففيه طرنقان كما قلننا فیمن 
شهدت له بينة لك بوشهدت للوخر فى ملكه ففيه ان كما قلنا فيان 
شهدت له بينة بالملك وشهدت للاخر بينة بالملك فى النتاج ٭ قال ف الأم: 

وان ادعی: رجل دایة وآقام بينة آنها ملکه منذ عشر سنين فنظر الحاکم آی 
داية فاذا لها سننتان لم بحکم للمدعى بالدابة لأنه بان كذب بينته؛ فیمنا ۱ 
شهدت به لأن الدابة التی لها سنتان لا يجوز آن تکون ملکه منذ عشر 
سنين وان كان فی يذ رجل عين وزادعاھا آ اخ درو نو با 


ماك وينة الآخر دبای الاك دم على اليد : 


قرع ذا كانت ين فى يد رجل فجاء زد ادعام ام یس 
عليها فحکم له بها وسلبت اليه ثم جاء عبرو بورادعاها وأقام عليها بينة قال 
پور دجما ہو تہ السینتان » فان قلنا : تسقطان کان كما 
و تكن بينة » وان قلنا : تستعملان فھل يحتاج زید :لی اقامة پينة ليعارض 
ےی ا بينة عمرو ؟ على القولين ف البينتين اذا كام 9 ات احداهما تشهد بملك 
متقدم ء فان قلا : ان انى شهدت بالملك المتقدم تقدم على الآخر لم بحتج 0 
زيد الى اعادة بينة لأنها ثابتة له فى الحال وفيما قبل ء فتکون كما لو أقامها 
فى الحال ء وان قلنا : ان البينة التى شهدت باللك التقدم تساوی البيتة 
الأخرى فهل يحتاج زد الى اقامة بينة ؟ فيه قولان | أحدهما ) لا یعتاج الى 
اعادتهما وه قال اہو حنيفة لأنها أثبتت الملك له يوم الشهادة » والأصل نقاء 
ذلك الملك الى أن یملم خلافه ( والثانى )امعضاج الى بينته لآن الحکم 


۸٤ 


والتعارض ف الملك فى الحال وبينة زيد لم تشهد له بالملك فى الحال وانسا 
شهدت له بالملك فى وقت متقدم » فلابد آن شيت له الملك فى الحال ليعارض . 
البينة التى تشهد لعمرو فى الملك فى الحال ٭ 


مس له ل برض لها المصنف هنا : قال الشافعى رضی الله عنه : 
ولو كانت الدار بين ثلاثة أنفس, قادعى أحدهم النصف والآخر الثلث بوالآخر 
السدس وجحد بعضهم بعضا فهى لهم على ما فى أبديهم ثلثا ثلثا ٠‏ فاعترض 
معترض على الشافعى فقال : كيف یجعل لمدعی السدس الثلث وهو لا يدعى 
الا السدس فقال آصحابنا فيما آورده العمرانی فى البيان : آراد الشسافعى 
رحمه الله اذا كانت الداار فى ید ثلاثة فادعی كل واحد منهم جميع الدار الا 
أن أحدهم قال : نصفها ملكى والنصف الآخر ودیعة فى عدى لرجل غائب أو 
عاربة وقال الآخر : ثلثها ملكى وثلثاها وديعة فى بدی أو عارية وقال الآخر : 
سدسها ملكى والباقی منھا روديعة عندى أو عارية فانه يجعل لكل وإاحد منهم 
ههنا ثلث المدار كما قال الشافعی لأن بده ثابتة عليه » والدليل على آنه أراد 
ذلك أنه قال : وجحد بعضهم » ولا تصور التجاحد بينهم الا على ما ؤکرناہہ 
فآما اذا كانت ف أيديهم وادعی أحدهم ملك نصفها لا غير وادعى الشانی 
ملك ثلثها لا غير وادعى الثالث ملك سدسها لا غير وأقام كل واحد منهم 
بينة على ما ادعاه فانه یحکم لمدعی الثلث بالثلث لأن له فيه يدا وپينة ویحکم 
لدعی السدس بالسدس لأن له فيه يدا وبينة وأما مدعى النصف ففيه 
وجمان حكاهما الشيخ أبو حامد الاسفرايينى ( أجدهما ) أنه يحكم له 
ينصف الدار ان له يدا على الثلث وله بينة على السدس ف بد مدعى 
السدس » وليس لمدعى السدس عليه آلا بدا أو لا يد عليه فحکم به لمدعى 
النصف ( والثانى ) أن يحكم لمدعى النصف بالثلث الذی ف يده ویحکم له 
بنصف السدس مما فى بد مدعى السدس فیبتی فى يد مدعی السدس 
السدس ونصف السدس لأن مدعى النصف انما يدعى بالسدس الزائد على 
الثلث فى يد مدعى الثلث ومدعى السدس بدليل أنه لو لم يكن معه بينة 
لكان له آن يستحلنها عليه ء فاذا كان ذلك مشاعا بينهما لم يكن له أن یآخذ 
شيئا مما فى ید مدعى الثلث لأن له فيه يدا وبینة فلم يبق الا نصف السدس 
مما فى. ید صاحب السلس ٠‏ 
AY‏ 
زم ٣٢‏ الجموع ج ۲۲ ) 


وان كان الدا 7ص0 
۱ وآقام. غا 7 ذلك , ۰ واادعی الثانى ملك نصغھا وآقام على ذلك نة ؛ وادعئ.. 
الثالث ملك لٹا ولا بينة له فانه يحكي لمدعی الكل بالثلث الڈی ق بده : 
لا له فيه يدا ويينة ؤيجكم لمدعی النصف بالثلث الذى فى يده لأن له فيه 
بدا وبينة » وأما الثلث الذیٰ ف يد الثالث فانه إبحكم پنصفه وهو السلسن 
لمدعى جميعها ء لأن له ببيتة لا بعارضها فيه پينة الآخر » وآما السد. ن الباقیٰ 
فى ید مدعى الثلث فقد تعارض فيه بينة ندعی الجميع وبينة مدعى النضف + ۱ 
فان قلنا. : يسقطان رجع فيه الى قول من م هو .بيده ء فان قلنا, :ا ستعملان ل 
ا تاد i‏ بالقسمة قسم بيصا ءاف قدا باق اقرع 
نتھتا ۱ 


فرع وان کانت دار فی بد أربعسة رجال فادعی آحدھم .ملك 
جميعها وادعى الثانى ملك ثلثيها بوادعی الثالث ملك نصفها وادعى الرابج 
۱ ها > فا لم تكن میں مدهي نت فالقول ول کل وا مهم مغ مه 
' الریع الذی فى يده وتفسم بينهم آرباعا » وان آقام کل واخد منهم بيئة بسا . ۱ 
ادعاه فى لكل واحد منهم بالریع الذی بيده لأن له فيه بدا وپينة ء وان ٠.‏ 
كانت الدار' فى مد غيرهم فان لم يقم أحد منهم بینة فالقول قول من الدار 
بيده مع يمينه » وان آقام كل واحد منهم پينة بدا ادعاه فانه يحكم لمدعئ 
الجميع يثلث الدار لأن له فيه بينة لا تما رضها منه بينة آخری ٭ وأما الثلثان 
ففيه تعارض السدس الذى بين التصب والثلثين تعارض فيه بینٹان بينسة. 
مدعی الجمیع وينة مدعی الثلث » الد الذى بين النصف والثلك 
تعارض, فيه ثلاث بینات بينة مدعی الجمیع » وبينة مدعی الثك 3 ؛ وش 
مدعی النصف » والثلث الباقی تعارض فيه الأربع البينات فیبنی على القولين ' 
فی البينتين اذا تعارضتا فان قلنا : يس قطان صار كما لو لم تكن ية في 
الثلثين فیکون القول قول من الدار .يده مع يمينه فان آنکرهي حاف 
لكل بواحد منهم » » وان أقر به آو بشىء منه لبعضهم قبل اقراره لهء وغل 
بحلف للباقین ؟ فيه قولان + وان قلنا : ان البینتین اذا تعارضتا استعملتا: 
" فى كيفية الاستعمال لأقوال الثلائة » فان قلنا بالوقف أوقف الثلثان ينهم 


۸٢ 


الى أن یصطاحی) عليه » وان قلنا بالقسمة قسم السدس الذى بين النصف 
والثلث بين مدعى الجميع ومدعى الثلان نصفين » ويقسم السدس الذى 
ويقسم الثلث الباقى بين الأربعة أرباعا فيصير من ستة وثلاثين سهما للمدعی 
الجمیع عثبرون اثنا عشر سهما منھا ثلث الدار الذى لا نازعه فيه غيره وثلاثة 
أسهم هن نصف السدس الذى بين النصف والثلثين » وسهمان يثلث السدس 
الذى دين النصف والثلث وثلاثة أسهم ربع الثلث وحصل لمدعى الثلثين 
ثمانية اسهم ثلاثة نصف السدس بین النصف والثلثين وسهمان ثلث السدس 
بين النصف والثلث :وثلاثة ربع اأثلث الباقى » ويجصل لمدعی النصف خمسة 
أسهم سهمان ثلث السدس الذى بين النصف والثلثين وسهمان ثلث السدس 
بين النصف والثلث وثلاثة دبع الثلث الثالث الباقی ويحصل مدعی النصف 
نة أسهم سهمان ثلث السدس الذى بين النصف والثاث وثلاثة ربع 
الثلث » ویحصل لمدعى الثلث ثلاثة آسهم لا غير ھی ربع .الثلث » وان قلا 
بالقربعة فعلى هذا يقرع ف ثلائة مواضع ( أحدها ) فى الثلث الذى بين 
النصف والثلئین بين مدعى الجميع ومدعى الثلثين ( والثانى ) ىف السدس 
الذى بين النصف والثاث بين مدعى الجميع ومدعى الثلثين ومدعى النصف 
( والثالث ) فى اثلث الباقى بین الأربعة فمن خرجت قرعته على شىء من ذلك 
كان ذلك له ٭ 


قصل ۲ ف أقوال العلمٰاء فما تقدم ۰ 


وافقنا أحمد ف احدى الروإيتين عنه وهو قياس قول قتادة والحرث 
العكلى وابن شيرمة وحماد وآبو حنيفة ٭ والقول الثانى للشافعى وهی أن 
بأخذ مدعى الكل اانصف ويوقف الباقى حتى يصطلحا أو یتین فانه قول 
آبی ثور ويعزى الى مالك » وأما قوله فى القديم فهو احدی الىوايتين عن 
آحمد وقول أبى عبيد ۰ وقال أبى ليلى وقوم من آهل العراق : تقسم العين 
بينهم على حسب عول الفرائض لصاحب الكل ستة ولصاحب النصف ثلاثة 
ولصاحب الثلث سهمان فتصبح من أحد عشر سھما ٠‏ 


فائدة ل بن عبد الله بن أبى أوس عن ثلائة اکسا ۱ 
وهو يديهم بولا بينة لهم وحلف كل واحد منھم على ما ادعاه » ادعى آحدهم 
جميعه وادعى آخر ثلثيه وادعى آخر نصفه فأجاب 'فيهم بشعر بقول : . 

نظرت آبا یعقوب ف المسبالتى ..طرت فاقامت منهم کل قاعد 
فللسندعی الثلثين لك وللذی ‏ استلاط جمیم الال عند التحاشد 
بن الال نصف غير ما سينوريه ‏ وحمبته عن نصف ذا المال زائد 


. وللمدعى نصغا من ا ال ربعه . ویؤخذ نصف السدس من كل واحذ 


قال ابن قدامة : وهذا قول من قسم ا ال بینھم على حسب الجول فکان ' 
المسألة عالت من ستة الى ثلائة عشر وذلك أنه أخذ مخرج الكسوراوهى 
مھ کور ھبس پوت ثلاثة مدعی 
النصف صارت 2 ۱ 


فصل فان كانت الدار 7 أربعة اذ ا 2 
والثانی ثلثيها والثالث نصفها والرابع ثلثها ولا بينة لهم حلف کل واحذ وله 
ريما لاه ف ده فالقول قول صاحب اليد مع یه اق اقام کل واه 
ہما ادعاه بينة قسنبت بیٹھم آ أزباعا أيضا لأننا قلنا : تقدم بينة الداخل فكل 
واحد متهم داخل فى ربعها قتقدم بينته قالوا أعنى الحنابلة : وان قلنا : ققدم 
بينة الخارج فان الرجلين اذا اادعیا عينا فى ید غيرهما فأتكرهما وأقام كل 
: واحد منهما بينة بدعواه نعارضتا وأقر الئیء ف بد من هو ف يده ٭ وهكذا 
كل ما اتعارضت فيه البيئات من القاد کی وش او 
وله ا پا ری 


قال الصنف رجه الله تعالى 
قصل ' اذا ادعی وجل دارا فى يد رجل واقام بينة آن هذه الدار ' 


كانت فى نده أو فى ملكه آمس ء فقد نقل اگزٹی والریسع أنه لا بحکم بصذہ 
الشهادة » وخكى البويطى أنه بحکم بها » فقسال أبو العبساس : فيها قولان 


A4 


( احدھما ) انه يحكم بذلك لانه قد ثبت بالبينة ان الدار كانت له ء والظاهر 
بقاء الملك ( والقول الثانى ) انه لا يحكم بها وهو الصحيح لانه ادعی ملك الدار 
فى الحال وشهدت له البيئة ہما لم بدعه فلم یحکم بها » كما لو ادعی دقرا 
فشهدت له البينة بدار اخری وقال ابو اسحاق : لا بحكم بها قولا واحنا 
وما ذكره البویطی من تخريجه ) ٠‏ 


الشرح اذا كان فى ید رجل عين بوادعاها آخر فانکر من هی 
بيده وآقام الدعی بينة نها كانت فى بده آمس فقد نقل الزنی والربيع أنه 
لأ بحكم بهذه الشهادة » ونقل البويطى أنه بحكم بهماء ولا فرق بین آن 
تشهد له باليد أو بالملك الا آن الشافعی رضى الله عنه لم ينص آلا على اليد 3 
واختلف أصحابنا فيها على طرزيقين فقال آبو العباس : فيه قولان وأصلهما 
القولان فى الرجلين اذا ادعيا عينا فى بد غيرهما وأقام آحدهما بينة أنها ملكه 
منذ سنة الى هذه الحال وأقام الآخر بينة آنها ملكه منذا شهر الى هذه 
. الحال ء فاذا قلنا : انهما سواء لم بحکم بهذه البينة » وان قلنا : ان التى 
شهدت بالملك المتقدم آولا حکم بهذه البينة ٭ فاذا قلنا : م بها وضبى 
اختيار البو طى .وآبى العباس بن سريج فوجمه أن البينة أثيتت له اليد 
والملك امس والأصل بقاء ذلك الى أن يعلم خلافه ء واذا قلنا : لا يحكم بها 
قال الشیخان آبو حامد الاسفراينى وآبو اسحاق الشیرازی هنا فى المهاذب 
وهو الأصح ‏ فوجهه أنه ادعی الملك فى الحال والبينة انما شهدت له 
ی هلم عسي اله بذلك كما لو ادعی دارا وشهدت له بينة 
بغيرها ء ولگنه لو ادعی أن هذه الدار كانت ملكا آمس ولم بشت الملك له 
فى الحال فانها لا تسمع كالدعؤى والشهادة بالجهول » وقال آبو اسحق 
ا مروزى : لا بحکم بها قولا واحدا ا ذكرناه وما ذكره البویطی فهو مذهبه 
لا مذهب الشافعی رحمه الله » وقد حكى الربيع فى الأم ما يدل على صحة 
ذلك لأنه حكى عن الشافعی برحمه الله ذبھا آنه لا يحكم بالبينة ثم قال : وقال 
ہو یعقوب آلبویطی بطی : أنه بحکم بها فتبین آنه مذهب البوبطی » ويخالف 
الشهادة بالملك المتقدم لأنها قد شهدت بالملك فى الحال ء بوانما اتفردت 
احداهما باثبات اللك قف زمان ماض فرجحت بذلك وههنا لم تثبت البينة 
املك فى حال فلم يحكم بها ء فان شهدت البينة آنها كانت ى بد الدعی أو 


۵ 


ق مهس وان يه ا حاار نها لو مه مه و کات 


العين عبدا فابق قال أصحابنا : فانه محکم بهذه البينة قولا واحدا لأنه عم 34 


: أن سیب :يد الثانئ من جهته فكان موجب قوْلما : كن فلانا أخذها منه أن اليف ٠‏ 
" لهذا أو أن مد الثانى بغي حق فیخالف اذا لم يذكر السبب لأن اليد تدل على ا 
املك والاستحقاق » وقال آبو العبناس:: وان ادعی رجل دارا فى بدا غیزه.. 

فآفر الدعی عليه أن هذه الدار كانت فى يد المدعى ب فان قلنا : اقالیب 
۱ . اذا قامت له بذلك قبل 4 » حکم له بها ههنا ف الاقرار » وان قلنا : لا تقیل: ‏ 
۱ ف البينة فهل يحكم له بها فی الاقرار ؟ فيه وجمان ( أحدعما ) لا بعکم له. 
٠‏ © بها كما لو , قامت البينة بذلك ال والثانی ) يحكم له بها لأن البينة لا تنفى آن 
١‏ ..يكون ق ید غيره قبل ذلك فقد تعارضت البينتان ف الوت التقدم وانفرد 
مخ نيده الدار بيد موجودة فى الحال فحكم له بها فاسقط حکم البيننة 


25 وليس كذلك اذا أقر آن . الدار كانت فى بد المدعى لأن' باقراره أسقط ۳1 


کو ۱ نفسة فحصلت اليد للمدعی والاصل بقاڑھا الى أن یعلم زوالما + قال 
٠‏ أيى العباس : اذا قال الدعی عليه 97 ہہ" 
2 وجها واحداء ۱ 


- مسبالة ان 0 
E‏ یو ی موروثة وهو وارثه » فاختلف آصحابنا فيا . 

:ور لك ی ی ات و وه 
لے ال قلا لو ام بن أن آباه هلك وترك هذه الدار ميزاثا ۳ 


1 ولاخيه الغائب آخرجها من ندى من هی بيده ونقل المزنى والربيع آنصا اذا 


شهدت آنها كانت فى يده لا تسمع ء ولم يقل آحد من أصحابنا اللتقندمين 
أنهنا نقلا ان البينة بالملك بالأمس تسمع » ء بل آضافوا ذلك الى الہ بط وانا: 
الحنجاج فان الحضرمی قال : و یا رسبول الله ان هذا غلبنى على آرض اورتھا: 
من آبی فقال صلی الله عليه وسلم آلك بينة ؟ فقنال جم سی می 
آقام البيئة على ما ادعاة لسسنت » ولآنه لو أقام بینة آنه اشتر من أمالكها 
ہي ست ب وی پت کت 


1۸ 


فرع اذا كان فى بد رجلين شاتان فى بد كل واحد منهما شأة 
فادعی کل واحد منهما الشاة التی فى بد صاحبه وآنها بنت الشاة التى ف 
بده وأقام كل والحد منهما بينة بذلك فان البينتين متعارضتان فى النتاج دوف 
الملك » فيقغى لکل واحد منهما بالشاة التى فى ید صاحبه ء لأنه قد يمللكة 
الشاة ولا سالك آمها بأن بوصی له ہما فى بطنها ٠‏ 


وان كان فى بد رجلین''شاتان سوداء وبیضاء فادعاھما رجل وان السوهاه 
ولدت البيضاء وآقام على ذلك بينة وادعى آخر ملكهما وآن البيضاء ولدت 
السپوداء فقد تعارضت البينتان فى النتاج والملك - فان قلنا : ان البینتون 
اذا تعارضتا سقطتا رجع فیهما الى قول من هما فى بده ء وان قلنا : بستعملان 
فعلى الأقورال الثلائة ٭ وان كان فى هد رجل شاة مسللوخة وی بد آخر جلدھا 
فادعی کل واحد منهما ملك الشاة وأقام على ذلك بینة حكم لكل ولحداً 
منهما ہما ف بده ٠‏ وقال بو حنيفة : یقضی لكل رجل منهما بسا قی ید 
الآخر ٠‏ دلیلنا أن لکل واحد منھما بدا وبينة ہما معه ولصاحبه فيه بينة بلا 
بد فحكم لمن اجتمعت له اليد والبينة فى شىء ٠‏ 


فرع اذا كان فى ید عمرو شاة فادعاها زيد فقال عمرو : هذاه 
له قال آبو العباس : نظر كيف وقع الحكم بها لعمرو على زيد لگن البينة 
قامت لعمرو ولم تقم لزيد بينبة وكانت فى يد زيد فانه بنقض ذلك الحكم 
لأنه بان آن لزيد فيها بدا وبينة ء ولعمرو فيها بينة بلا بد فقضى بها لصاحب 
اليد والبينة ٠‏ وان كان حكم بها لعمرو لأن بينة عمرو عادلة بويينة ازمد غين 
عادلة آفرت فى يد عمرو ٭ وان كان حكم بها لعمرو لأنها كانت فى ید زد 
وقد آقام كل واحد منهما بينة وكان الحاکم يرى الحكم ببينة الخارج لمأ 
بنقض حكمه ء لأنه حكم بما يسوغ فيه الاجتهاد ٠‏ وان كان الحاكم حكي' 
بها لعفرو لأنه سبق بالبينة وقال : لا أسمع بينة بعد ما تقض الحكم لأ 
حكم مخالف للاجماع وان لم بعلم كيف حكم بها الحاكم لعمرو قال 
أبو العباس بن سریج : فيه وجهان ( أحدهما ) آنه بنقض الحكم لحصول بينة 


AV 


زه ( ان قف ومر الأصح » لان الظاهر أنه حکم بها لسری 
حكما صحيحا ٠‏ 


قرغ فال مایا بن سریج : وان ادعی رجل وبا فی ید : 
- رجل فآنکرہ فآقام الدعی بينة أنه غصب منه قطنا وغزل منه غزلا ونسج 
منه هذا الثوب حکم له بذلك لأنه قد آثبت بالبينة آن هذا عين ماله » وانما" : 
تغيرت صفته ثم يقابل بين قيمة القطن والغزل والثوب » فان كان الثوباکش : 
قيمة أخذ المغصوب منه الثوب ولا شىء للغاصب بزيادة قيمة الثوب » وان, 
كانت قيمة الثهوب اکثر من قيمة القطن أو من قيمة الغزل كان للتغصوب منه 
الثوب وما نقص من قيمة القطن أو الغزل ٠‏ وان كانت قيمة الغزل آنقص من! 

: قيمة القطن وقيمة الثبوب مثل قيمة القطن أو أكثر فالذى ,قتضى الذهب آنه‎ ٠ 
بلزمه رد الثوب وما نقص من قيمة الغزل عن قيمة القطن ء لأن نقصان قيمة‎ 
الغزل عن قيمة القطن يلوم الغاصب ضمان ذلك > فلا يسقط بعنه ذلك بزيادة‎ 

شمه ثوب ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


اقصسل . وان ادعی رجل على رجل دارا فى يده وآقر بها لفره نظرت ‏ 
فان صدقه الفر له حکم له لانه مصدق فیما فی يده وقد صدقه القر له فحکم 
له » وتنتقل الخصومة الى الفر له فان طلب المدعى يمين امقر أنه لا بطم انها 
له ففيه قولان بناء على من آقر بشیء فى بده لفیره ثم أقر به لآخر » وفیه فولان 
( احدهما ) بلزمه ان یغرم للثانى ( والثانی ) لا بازمه فان قلنا : بلزمه ان یغرم 
حاف لاذه زہما خاف أن یحلف فیقر للثانی فیفرم له » وان قلنا لا بلزمه لم 
بحلف لانه ان خاف من الیمن فاقر للثانی لم بلزمه شىء > فلا فائدة فى تحلیفه 
وان كذبه القر له ففيه وجهان ( آحدهما ) وهو قول آبی العناس أنه یاختها 
الحاکم ویحفظها الى أن بجد. صاحبها ء لان الذی فى يده لا بدعیها وار له 
اسقط افراره بالتكذيب رئيس للمدعی بينة فلم ببق الا آن بحنظها الحاكم گالال ‏ 
الضال ( والثانی ) وهو قول آبی اسحاق انه بسلم الى المدعى لانه لیس ههنا ‏ 
من بدعیه غيره » وهذا خطا لانه حکم بمجرد الدعوى وان آقر بها لفائب ولا بینة 
" وقف الامر الى آن يقدم الفائب لان الذی فى بده لا بدعیها ولا بينة تقضى با 
'فوجب التوقف » فان طلب المدعى یمین الدعی عليه أنه لا یمام :انها .له فعلی 


{AA 


ما ذكرناه من القولین ء وان كان للمدعى بيئة قضی له » وهل بحتاج الى ان 
بحلف مع البينة ؟ فيه وجهان ( احدهما ) انه يحتاج إن بحلف مع البينة لانا 
حکمنا باقرار الدعی عليه انها ملك للفائب » ولا يجوز القضاء بالبينة على 
الفائب من غير یمین ( والثانى ) وهو قول آبی اسحاق انه لا يحتاج ان يحلف 
لانه قضاء على الحاضر وهو الدعی عليه » وان كان مع المدعى عليه بينة آنهسا 
للغائب فالتصوص أنه بحكم ببينة الدعی ويسلم اليه ولا بحكم ببينة المدعى 
عليه » وان كان معها يد لأن ببنة صاحب اليد انما يقفى بها اذا اقامها صاحب . 
املك او وكيل له » والدعی عليه لیس بمالك ولا هو وكيل للمالك » فلم یحکم 
ببينته » وحكى آبو اسحق رحمه الله عن بعض اصحابنا أنه قال : ان كان المقر 
للغائب يدعي ان الدار فى بده وديعة أو عارية لم تسمع بينته وان گان يدعى 
ودبعة او عارية لم تسمع بینته وان كان بدعی آنها فى يده باجارة سمعت بينته 
وقفی بها لانه يدعى لنفسه حقا فسمعت بينته فيصح اللك للفائب ويستوق 
بها حقه من النفعة » وهذا خطا لانه اذا لم تسمع البينة فى انبات الملك وهو 
الأصل فلان لا تسمع لاثبات الاجارة وهی‌فرع على املك أولى » والا أقر بهسا 
لجهول فقد قال ابو العباس : فيه وجهان ( احدهما ) انه يقال له : أقرارك 
لجهول لا يصح » فاما آن تقر بها لمرروف أو تدعيها لنفسك آو تجعلك اكلا > 
ويحلف الدعی ويقفى له ( والثانی ) ان يقال له آما ان تقر بها لمعروف او 
ا يه 
تقبل دعواه بعد ٠‏ 


الشرح ان ادعی رجل على رجل عینا فى بده فقال من بيده العين 
نيست لی وانما هى لفلان فان كان المقر له حاضرا فصدق المقر آنها له انتقلت 
الخصومة فى العینالیه ء فان كان مع المدعى بينة حکم بالعين له » وان لم نکن 
معه بينة كان القول قول المقر له مع يمينه ء فان حلف سقطت عنه الدعوى » 
فان نکل عن اليمين حلف المدعى واستحق العين » فان لم محصل العين للمدعى 
وسال من كانت العين ف بده آن يحلف له ما بعلم آن العين له فهل پلزمه 
اليمين ؟ فيه قولان بناء على من آقر لزيد بدار ثم آقر بها لعمرو فان الدار 
تسلم الى زید ولا يقبل اقراره لعمرو فى الدار ولكن هل بلزمه آن یغرم قيمة 
الدار لعمرو ؟ فيه قولان » فان قلنا : بلزمه آن يغرم لزمه ها هنا أ بحلف 
لأنه قد بخاف من الیمین فیقر بالعین للمدعی فيغرم له قیمتها » وان قلنا : 
لا بلزمه آن يغرم لعمرو شیثا لم پلزمه ها هنا آن بحلف لأنه لی خاف من 
لین قاقر بها المدعی لم ند زره قیال فالدة فى الم وان لا 


۹ء 


لت له ليست لین لی ولا بنة لدع ففييه 8 آوجه( حدها) أن 
الحاکم بنزعها ممن هی فى بده و یحفظها الى أن عجىء من بدعیها ویقیم عليها. 
البينة لأن من فى يده العين قد آسقط حقه منها بالاقرار والمقر له قد 
أسقط حقه منها برد الأقرار » ولا بی ة للمدعى فصارت كلقطة لا بعرف, 
مالكها وكان على الحباكم رفضها (.والش‌انی ) وهو اقول آنی اسحاق 
انها تسلم الى المدعى لأنه ليس ها ہنا من بدعیصا غيره ( والثالث ) 
حكاه ابن الصباغ نقال له :امن آقرزت له .قد رده قابا أن امین 
لنفسك فتکون الخصم أو تقر بها لمن بصدقك فتکنون الخصم فان لم تفعل 
جعلناك ناکلا وحلفنا 'المدعى وسلمناها اليه » والأول آصح ؛ لأن على : ما قال 
آبو اسحاق يدفع.العين الى المدعى بمجرد الذغوئ ٭ وهذا لا يجوز » وقول 
من .اقال : ان المقر پدعیها لنقسه لا يصح لأنه قد آقر آنه لا یمالکھا ء فكيف 
Ey‏ بها من هی بيده لغائب معروف س 
>. نظرت فان لم يكن مع المدعى بینة سقطت الخصومة بيه وین من ق يذه 
العين » لأنه لا حجة له ۰ ويوقف الأمر الى آن یقدم الغاائب ۔_ فان قا 
المدعى : يحلف لی من العين فى يده ما بعلم آن العین لى ٤‏ فل نزمه آن 
تحلف ؟ فيه 3 قولان مضى ذكرهما ء وان كان مع المدعى بينة فاقامها ولا بينة 
مع من بيده العین فانه تصکم ببينة المدعى ٠‏ وهل يحتاج آنا بحلف مع البيتة £ 
فيه اؤجھان ء من أصحابنا من قال بای اد رو لأ د فى 


۱ ۱ علئ الغائب ب والقضاء علی الغائب لابد فيه من اليمين ٭ وقال آبو اسحاق .: 
۲ لا يجب آن بحلفب وهو لاهن النص أن الشافعى رضى الله عنه قال :اذ 


آقام المدعى .البينة قضی له على الذى هى ق يده ولم يذكر اليمين ؛ ولآن" ٠‏ 


القضاء على الحاضر ء إواان كان مع القرر بينة آن العين للمقر له وآقامھا فانها. 1 


۱ تسمع » فان لم یدع ا مقر آنه وكيل الفالب نْب ولکن العين ف بده ) هلا ولا 
اجارة فان بينة الدعی تقدم على بينة الغائب » لان 'البینڈ انما یحکم بها اذا۔: 
آقامها الدعی أو وكيله فلم بحکم بها کما بو آفلس رجل وآراد الحاکم سڈ 
۱ ماله نين غرمائه أو مات رجل واراد الحاکم قسمة ما له بين ورثنه وشهد. 

۰ شاهدان أن هذه العين اهلان الاب كانه لا بعکم بهذه العین للغاقب:ء فان 
قبل : فاذا کات هذه البينة اذا آقامها :المقر لا بحكم بها فلم قلتم لمعه 


e 


الحاکم ؟ ( فالجواب ) آن سماعها يميد أمرين ( أحدهما ) أنه ینفی عن نفسه 
التهمة بالاقرار اذا أقامها ( والثانى ) أنه اذا آقامها فلا یقمی للمدعى بينته 
الا مع يمينه وجها واحدا ء لأنه قضى على الغائب ٠‏ وان ادعى المقر أن العين 
فى بده رهن أو اجارة من الغائب وأقام بينة أن العين للغائب قفيه وجمان 
( آحدهما ) تقدم بينة الغائب على بينة المدعى » لگنه بدعی حقا لنفسه ومعه 
يد وبينة فقدمت على بينة بلا ید ( والثانى ) وهو المنصوص أنه لا یحکم 
يبينة القر أن الرهن والاجارة انما يثبتان بعد ثبوت الملك للراهن والمواجر 
ولم بشت له ملك العين » وان 'ادعى من بيده العين آنه وكيل الغاب وآقام 
على ذلك بینة ثم أقام الغائب بينة بملك العین قدمت بینة الغائب على بينة 
المدعى أن للغائب يدا وبينة » وكل موضع حكمنا للمدعى بالبينة على االفائب 
وسلمت العين الى المدعى ثم حضر الغائب وادعى ملك العين وآقام بينة فان 
العين تنزع من الأول لأنه بان آن القر له بينة ويد فقدمت على من له بيشة 
بلا بد » وان آقر بها المدعى عليه لمجهول .فان قال : هی لغيرى ولم یمین 
المفر له - قيل له : ليس هذا يسقط عنك الدعوی ف العين » فاما أن تقر بها 
لمعروف وتکون خصما فى العین أو نجعلك ناكلا آو ترد الیمین على المدعى 
وبحلف ویحکم له بالعين » فان أقر بها لعروف كان الحکم فيه ما مضى » 
وان ادعاها لنفسه ففيه وجهان ( آحدهما ) لا يقبل لأنه قد اعترف آنھا لغيره 
فیضمن ذلك أنه لا يملكها ( والثانى ) قبل لن اقراره الأول لم بصح فلا 
سنعه ذلك من أن يدعيها لنفسه ٠‏ 


قال الصنف رحه الله تعالی 


فصل اذا ادعی جارية وشهدت البيئة آنها ابنة أمته لم يحكم له 
بها لانها قد تکون ابنة امته ولا تكون له بان تلدها فى ملك غيره ثم بملك الامة 
دونها فتکون ابنة امته ولا تكون له وان شهدت البينة آنها ابنة امته ولدتها 
فى ملکه فقد قال الشافعی رحمه الله : حکمت بذلك وذکر فى الشهادة باالك 
التقدم قولين فنقل ابو الساس جواب تلك المسئلة الى هذه و جملها على قولین 
وقال ساثر اصحاینا : بحکم بها ههنا قولا واحبا وهناك على قولين والضرق 
بینهما ان الشهادة هناك باصل اللك فلم تقبل حتی يبت فى الحال والشسهادة 
ههنا بتمام الك وانه حدث فى ملکه فلم بفتقر .الى اثبات املك فى الحال وان ادعی 


اگ 


غزلا أو طمرا أو آجرا واقام البینة ان الول من قطنه والطير من بيضه والآجر 
من یه فی لان ااجمیع عين ماق واندا ره صفته ٠‏ ۲ 


قصل اذا ادعی رجل ان هه الدار ملكه من سنتین واقام على 
| ذلك بينة وادعی آخر انه ابناعها منه منذ سنتین واقام على ذلك بينة قضی 
بین الابتياع لان بينة الك شهدت باللك على الاصل وبينة الابتیساع شهدت 
ابر مسر عل مه( مو ای و اس سد نیہ ایت 
على بينة التعدیل . 


الشرح وس ناس تس 7 
فأقام المدعى بينة ‏ نظرت فاه شهدت البينة أبن الجارية له أو ملكه حكم 
له ها سی موی آنا له EN‏ سو 4 امہ : 
آکد من قولة : انها له وان شهدت بينة أنها بنت آمة ولدتها ى ملكه.. وان ` 
ادعى ثمرة فى هد رجل' وشهدت بينة أنها. ثمرة نخله: حملت :بها فى ملكه قال 
الشافعى رضى الله عنه : حکمت بذلك ٠‏ وقال یمن ادعی عينا وشهدت لا 
البيئة أنها كانت ف يده آمس أنه لا بعکم بها ٠‏ واختلف آصحابنا قيهء 
فنقل أبو العباس بن ريج : جواب كل واحدة من المسالتين الی الأخرى 
وجعلهما على قولین كالقولين فى الشهادة بالملك التقدم » وحملهما آبو اسحاق 
وسائر آصحابنا على ظاهرهنا » وقالوا : بحکم بالبينة ها هنا قولا وإنحدا 
ولا پحکم بها هناك ء والفرق بينهما آن الشهادة ها هنا بنماء انللك ووالشهاذة 
بنماء الملك لا اتفتقر لى اثيات ملكه فى الحال » بل اذا ثنت بحدوثها فى ملكه ۲ 
اکتفی بذالك كن النماء * شع - فى الشهادة هتاك على أصل اث مم 
بحکم بها حتی رشت ثبت الملك فى الحال 


' قال ۳ص 20 0008047 
جعلته له » وآن شهد آن هذه الجارية بنت آمته أو آن هذه E‏ 
بحکم له بها ء والفرق بینهما أن البينة اذا شهدت أن هذا الغزل من قطنه 
فالغزل هو تفس القطين » وانما تغيرت صفته فكأنها شهدت أن.هذاا غزله » 
وليس كذلك اذا شهدت آنها بنت آمته أو أنها ثمرة نخلته » ان الد قد 


٢ 


تلدها وهی ف سير ملكه » والنخلة قد تشمر وهی فى غير ملكه ثم يملك 
الم والنخلة ولا يملك الثمرة والواد لأنه لا يمكن أن یکون المزل 
ذلك اثبات ما حدث منه وهو الفزل فحصم له بملكه ولیس كذلك 
اذا شهدت أن هذه الجارية بنت أمته أو أن الثمرة من نخلته لأنهسا 
قد يحدثان قبل حدوث ملك الجارية والنخلة فليس فيه اثبات ملك 
الجارية له » ولأنه قد بوصى لرجل ہما تلد الجارية وتثمر النخلة ء فيحدث 
الولد والشمرة فى ملك الوصی له مع کون النخلة والجاریة ملكا لغيره ‏ قال 
الصتف هنا فى الفصل : بوهکذا اذا ادعى طیراً أو آجرا وآقام بينة أن الطير 
من يضة وأن الآجر من طينه فانه يحكم له لما ذکرناہ فى الغزل ٭ قال أبو 
العباس : وان شهد شاهدان آن هذا الثوب من غزله وآن هذه الثمرة من 
نخله حكم له بذلك ٭ قال الشيخ ہو حامد الاسفراینی : هذا تفريع من 
أبى العباس على القول الذى اختاره اذا شهدت البينة أنه كان ملكه أمس 


أذ يحكم له بذلك ٭ 


قرع فان كان فى بد زيد دار فادعی عمرو آنها له وأقام بينة 
أنه اشتراها من خالد لم يحكم لعمرو بالدار حتى تشهد بينة أنه اشتراها من 
خالد وهو یملکها أو أنه اشتراها من خالد وسلمها اليه أن الظاهر آنه 
لا يسلم الا ملكه » وان شهدت أنها ملك لعمرو واشتراها من خالد حکم بها 
لأنه قد يبيع ما لا بملك ببعه ( فان قیل : ) فاذا شهدت آنه اشتراها من خالد 
وهو دملكها فقد حکمتم بالشهادة بملك ماض » وقد قلتم : ان البينة اذا 
شهدت له أنها كانت فى ملكه امس لم يحكم له بها على الصحيح من المذهب 
قلنا : الفرق بينهما أن ما پملك المشترى انما ثبت من جهة البائع فاذا ثبت 
ملك البائم كان الملك الآن ثابتا للمشترى لأن الاصل بقاؤه فصار كما لو 
شهدت البينة آنه يملك العين منذ سنة ويخالف اذا شهدت له البينة أنها كانت 
فى ملكه أمس لان ذلك لا يقتضى بقاء ملكه الآن ۰ 


۳ 


فان الصنف رجه الله تعالى 


فصل ' وان كان فى 0 وجل آنه إنتاعها من زر 
وهو يملكها وأقام على ذلك بينة حكم له لانه ابتاعها من مالكها وان شهدت. له 
ال ؛ آنه ابتادها منه وسلمها ليد ی و وی ود يماكه وان شهدت 


انار معن هن بده لاه قد ببيع الانسان ما مه وما لا يملكه فلا تال 5 
صاحب اليد ۰ ا 


فضل وان كان فى بد رجل دار فادعاها ظط واقام البينة آنها 
له أجرها ممن هی فى ايده واقام الذى فى. يده الدار بينة آنها له قدمت پینة 
. . الخارج الذى لا ید له لان الدار الستاجرة فى ملك المؤجرا وبيدم » ولس 
. المستاجر الا لانتفاع فتصير كما لو كانت فى يده دار وادغی رجل انها له 
غصبه عليها الذى هی فى يده واقام البيئة فانه بعکم بها للمقصوب منه ٠‏ ۱ 


قصل وإن نداعی رجلان دارا فى يد الث فشهد لاحدهما شاهدان : 
أن الذی فى يده الدار' غصبه علیها وشهد لاخر شاهدان أله آقر له بها قضنی" ١‏ 
المغصوب منه لأنه ثبٹ بالبيتة أنه غاضب ور الفاضب لا یقہل فج ب 
للمفعنوب مذه ) .۰ ۱ 


الشر ح A‏ تد رن تام نة آنها ملكة 
منذ سبنة وادعی ؟آخر أنه ابتاعها من هذا الى من خسی سني وکن با 
اها وقت البيع ؛ فانه يحكم پبینة الابتياع ء لأن البائع ة قد أقام بينة أنه يملكها 
وو موی ہووت وا ۱۸۱۳ و 
نة ۰ للابتياع فقد ثبت أنه اتاعھا من مالك وقدمت على بيتة 
لان بينة البيع شهدت بامر حادث خفى على البينة التی شهدت للبائع 
i 27‏ فقدمت ما تقدم بينة التعديل » وهكذاا لو شهدت بينة المدعى 
آنه ابتاعها من هذا المدغى وسلمها اله فانه فحكم بها للمدعى للابتياع > لگن 
به E‏ ثبتت له الملك وبینة المبتاعم قد أثبتت له البيع والتسلیم ٤‏ 

فشت آن اليد كانت للبائعم حال البيع ء وهاتان المسالتان وفاق بيننا وبين 
آی حنيفة ٠‏ وأما اذا أقام المدعی الابتياع بنة فشهدت أنه ابتاع هذا من 
زيد فحسب فانه يحكم السبتاع ٭ وقال آپی حنیفة یکر با لزيد ولا یک 


یج 


بها للمبتاع الا آن تشهد بينة آن زيدا باع ما يملكه وما فى يده لأن البیسم 
بيده واثبات اللك لزيد فاذا قامت البينة عن زید بالبيع فااظاهر أنه لا يبيع 
الا ما ملكه فحكم بذلك » وصار بمنزلة آن یقیم رجل البينة إن هذه الدار 


فرع تل ف الأم : وان ادعی رجل أن هذه الدار ملك له منذ 
سنتین وآقاع على ذلك سنة وادعی آخر آنه 'ابتاعھا منه منذ سنتين وأقام على 
ذلك ببنة حکم بها للمبتاع » لأن يبته شهدت بآمر حادث ريما خفى على 
شاهدى الملك كما تقدم بينة الجرح على بينة العدل ٠‏ 


قرع قال آبو الباس بن سریج : اذا كان فى يد رجل دار 
فادعاها آخر فأقام بينة آنها له آجرها مین هی ف يده أو أودعه اياها أو 
غصنها منه وأقام على ذلك نة وأقام من فى بده الدار .بينة آنها ملكه قدمت 
بينة الخارج لأنها شهدت له بالملك واليد ء وإآثبتت أن ید صاحب الدار بائنة 
عله ی الاجارة والوديعة ٠‏ واذا شهد بالغصب فقد شهدت بأمر خفی على 


قير 2 ۱ اذا کان ف ید رجل دار فادعاها اثنان فاقام آحدهما بينة .' 
أن الذى فى بده الدار فصبها منه إوأقام الآخر بينة آن هذه الدار أقر له بها 
من هی بيده حكم بالدار للمغصوب منه لأنه قد ثبت بالبينة أن من فى يده 
الدار غاصب لها واقرار الغاصب غير مقبول » ولا بلزم المقر أن یغرم للمقر 
له قيمة الدار قولا واحدا ء بخلاف ما او قال : هذه الدار لزيد لا بد لعمرو 
ذانه يلزمه آن يغرم لعمرو قيمة الدار فى آحد القولين » والفرق بينهما أنه اذا 
آقر بها لزيد ثم آقر بها لعمرو ققد آتلفها على عمرو باقراره فيها ازمد وحال 
ينه وسها ء وها هنا لم یتلف على المقر له شسيئًا ء واقما لزمه تسلیمها 
بالبينة » وان ادعى رجلان دارا فى بد رجل وأقام آحدهما بينة أنها له أإودعها 
عند من هی ف :يذه وآقام الآخر بينة أنها له أجرها مين هی ف بده ققد 
تعارضت البينتان ‏ فان قلنا : قطان رجع الى من ف يده » فان ادعاها 
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لتفسه خلف لكل واحل منهنا » وان أقر يها لأحدهما سلت له ؛ وهل يحلئف 
للآخر ؟ فيه قولان ».وان آقر بها لهما قسعت بينهما وهل :بحلف لکل وأحد 
منهما على النصف ؟ فيه قولان » وان قلنا لا قطان و اتا اون تفي 
ال مال الأقوال الثلاثة 6 وقد تقدم ذکرها ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل اذا ادعی رجل انه ابتاع دارا من فلان ونقدہ الثمن واقام 
دلى ذلك بينة » وادعی آخر آنه ابتاعها منه ونقسده الثمن واقام على ذلك 
بينة » وناريخ آحدهما فى رمقبان » وتاريخ الآخر فى شوال » قفی لن ابتاعها 
نی رمضان لأنه آبتاعها وهی فى ملكه » والذی ابتاعها فى شوال ابتاعها بضيد 
ما زال ملكه عنها » وان کان تاریخھما واحدا أو كان تاربخهما مطلقا أو تاریخ 
أحددهوا مطلقا وتاريخ الآخر مؤرخا فان کانت الدار فی يد احدھما قضى لە ,لان 
ممه بینة ویدا وان كانت فى .بد البائع تصمارضت البينتان وفيهما قولان : 
( أحدهما ) انهما يسقطان ( والثانی ) انهما يستعملان ‏ فان قلنا انهما يسقطان 
رع الى البائغ فان آنکرهما حلف لكل واحد منهما يمينا على الانفراد وقضی 
فة ء وان اقر لأحدهما! سلمت اليه ۰ وهل بحلف الآخر ؟ فيه قولان > وان آقر 
لها جعلت نهما نصفين اوهل يحلف كل واحد منهما للآخر على النصف الخز 0 
على القولین » وان فلا : اٹھما ستعملان. نظارت فان صبق البائع. احدھما 
قفيه وجھان ( أحدهما ) وهو قول أبى العباس انها تجمل ان صدقه البائع » 
لان الدار فى بده فاذا أقر لاحدهما فقد نقل بده اليه فتصر له ید وبینة وقال 
اکٹر اصحابنا : لا يرجح باقرار البائع وهو الصحيح » لان البينتين اتفقتا على 
أزآنة مناك البائغ واسقاط يده فعلی هنا يقرع بينهما فى احد الأقوال ویقسم , 
بہنھما فی انثانی » فيجعل لکل واحد منھما نصف الدار بنصف الثمن الذى: . 
آدعی آنه بتاع به » ولا بچیء القول بالوقف لان العقود لا توقف ۰ 


الشرح قوله ( تقده الثمن ) التق د خلاف النسيئة »و 07 
وغيرها كالتنقاد والانتقاد والتنقد » واعطاء النقد » بوالنقر بالأصبع والجوز 
وأن :بضرب الفائر بمتقارہ أى بمنقاره فى الفخ والوازن من الدراهم » 
و اختلاس النظر نحو الشی» ٠‏ وأنقد الشجر آورق واتتقد الدراهي قشم ٠‏ 
وقال الرکیی جو E‏ احضاره فى الجلس ۰ 


أما الأحكام فاذا تنازع ل بت ۳ 


كع 


اشتراعا من زمد وهو سملكها بشن معلوم ونقده الثمن وآقام كل واحد منهما 
بينة فان کات البينتان مؤرختین تاریخا مختلفا بأن شهدت بينة آحدهما ألم 
اشتراها ف الحرم وشهدت بینة الآخر أنه اشتراها فى صف قدمت بينة الذی ' 
اشتراها فى المحرم لأنه بان أنه باعها فى صفر بعد ما زال ملكه عنها بالبيع فى 
المحرم ٤‏ وطالب البائم برد الثمن للمشترى الثانى الذى قيضه ٠‏ وان کات 
البینتان مؤرختین تاریخا بواحدا و مطلقتین آو أحداهما مؤرخة والكخرئ 
مطلقة فان كانت الدەار فى بد آحد التداعیین قضى له بها » لأنه اجتمع له اليد 
واليينة ۰ وحکی السمودی وجها آخر أنه لا يرجح بالید ها هنا لأنهما تقارا 
على أن اليد کات قبل ذلك لغيرهما » و کل واحد منهما بدعى.آن اليد اتقلت 
اليه فلم بيقن الثانی أن هذه اليد يده » والأأول هو الشهور ٠‏ وان كات الدار 
ف بد البائع تعارضت البینتان س فان قلنا : تسقطان ء رجع الى البائئع فان 
كذيهما حلف لکل واحد منهما ء وهل لهما استرداد الشمن منه ؟ فيه وجهان 
حکاهما السمیودی ( آحدهما ) له ذلك لأنه قد حكمنا بالبينة أن كل واحد 
منهما قد سلم الثمن ولم بحصل له الثمن ل والثانی ) لیس لهما ذلك لکنا قد 
حكمنا بسقوط البينتين ٠‏ وان آقر بالبیع لگحدهسا سلم اليه الدار بالشمن 
الذی ادعاه آنه آبتاع به » وهل محلف للآخر ؟ فيه قولان ٠‏ وان آقر بالبيع 
ليبا كان لکل واحد منهما نصف الداار بنصف الثمن الذی ابتاع به » وهل 
بحلف لکل واحد منهما على النصف الآخر ؟.فيه قولان ٠‏ وال قلنا : ان 
الیینتین لا تسقطان وانما تستعملان - فان صدق البائع أحدهما فھل تقد 
بینة من صدقه ؟ فيه وجمان ٠‏ قال آپو العباس : تقدم بينته لگن اليد للبائم ء 
فاذا صدق أحدهما فكأنه نقل بده اليه فاجتمجت له اليد والبينة فقدم » كما 
نو كانت الدار فى مد آحد المدعيين ( والثانی ) لا يقدم بينة الصدق » وهو 
قول أكثر أصحابنا قال فى البيان : وهو الأصح ء لأن البينتين قد اتفقتا على 
آزاله هد البائم » فاذا اقلنا بهذا آو لم بصدق الیسائع آحدهما ففى كيفية 
الاستعمال الأقوال الثلاثة ( آحدهما ) الوقف ولا یتاتی ها هنا الوقف لأنهما: 
بتداعیان عقدا والعقد لا همکن وقته ( والثانى ) الترعة فعلى هذا قن . 
نها فمن خرجت له القرعة حكم له بالدار بالثمن الذى اشتراه به ٠‏ وهل 
بحلف مع خروج القرعة له ؟ على القولين ؟ وزربجم الآخر بالثين الذئ دقمه 


AY 
) ۱۲۲ الجموع ج‎ - ۲۲ ۴ ( 


( والثالك ) القسمة » ۳ هذا تقسم ستهما : آادار ويكون لکل ود 
منهما نصف الدار بنصف الشمن. الذی ادعی أنه ابتاعه به » ولکل واجد منهما 
الخیار فى فسخ البيع » » لأن الصفقة تبعضت عليه ء فان اختارا جميعا الخ 
و ا الى المداعئ عليه » ورجع عليه كل واحد منهما بالثين ' 
الذی دفع > وان اختا را جميعا :الامساك أمسك کل واحد منهما نصف :الدار 
بنصف الشمن انذى ادعی| آنه اتاع نه 6 ورجع على البائع ينصقه وان ا 
آحدهما الفسخ واختار آخدهبا الامسباك قال الشيخ ابو حامد الاسفرآیینی 

. بنظر فيه »فان اختار احدهها الفسخ آولا ثم اخثار الآخر الامساك فاته:: 
يمنبك الدار بجبيع الثمن الذی دی أنه أبتاع لأنه إدعئ أنه قد ابتاع 
جميع الدار وشهدت ه البينة بذلك وانما لم بعکم له بالجميع لمزاحمة غيره 6 
فاذا سقط حق غيره كان له امساك الجمیع ء وان اختار:احدھما الامساك آولا: 
ثم اختاز الآخر الفسخ فان الأول مستقر ملكه على النصف بنصف الثمن 
الذى ابتاع به » ولیس له أن بأخذ النصف الذی فسخ الثانى البيع به به أنه 
7 الضف وخ الحا کم بامضاء البيع فيه ونسخه فى النصف الاخر 

فلم نقض الحكم فيه ۰ وقال مس : اذا فسخ أحدهما البيع ف نصف 
الدار فهل على البائع تسلیم ذلك النصف الى المدعى الآخر ؟ فيه وجهان من :! 


غي تفصيل ( أحدهما ) عليه ذلك لأنه قد أقام البینة على أنه يستحق جميع . 


الدار الا أنه تعذر تسلیم الكل اليه لأجل صاحبه ؛ فاذا اراقع ذلك سم اله 


( وا ثانى ) لا ایسلم البه لذن نة الذى تدده له بالملك فاذا فسخ البيع 
1 اتقل | الك فيه الى المدعى عليه ٠‏ ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالی_ 


1 فصل 3 وان ادعی .جل أنه ابتاع هذه الدار من زيد وهو يملكها 
ونقده الثمن وآقام عليه بین 3 وآدعی آخر أنه ایداعه من عمرو وهو :يفلكهنا 
ونقده الثمن واقام عليه أدينة > فان كانت ی ید جنبی أن فی ید احد البائعين 
وقلنا على المذهب الصحيح : انه لا ترجح البينة بقول البائع تعارضت البٔینتان 
وفیهما قولان ( آحدهما آنهجا بسقطان ( والثانن ) أنهما بستعملان فاذا قلنا : 
انهما يسقطان رجع الى من هو فى يده » فان ادعاه أنفسه فالفول قوله ویحلف. 
لكل واحى منهما , وان اقر لإحبهما سلم آليه وهل يحلف للآخر ؟ ری ۲ 


1۹4 


وان آقر لهما جعل لکل واحد منهما نصفه وهل يحلف الآخر على اللصف 
الآخر ؟ على القولين وان قلنا : انهما يستعملان أقرع بينهها فى احد الأقوال: 
ویقسم بينهما فى القول الثانى فيجمل لكل واحد منهما النصف بنصف الثمن 
الذی ادعی انه ابتاعه ء ولا يجىء الوقف لان العقود لا توقف ) ۰ 


الشرح ان تنازع رجلان دارا فادعى آحدهما أنه ابتاعها من زيد 
بمائة وهو یملکها .ونقده الثمن ولم بسلم الدار اليه وأقام على ذلك بينة 
وادعی الآخر أنه انتاعها من عمرو بمائة وهو یملکھا ونقدہ الثمن ولم تسلم 
' اليه الدار وأقام على ذلك بينة فان كانت الدار فى بد آحد المدعيين قضی له 
بالدار پالشین الذى ادعى أنه ابتاع به » لأنه اجتمع له اليد والبينة وان 
كانت الدار فى ید أحد أو فى بد أجنبى ثالبینتان متعارضتان لأنه لا جوز آن 
کون جمیع الدار ملكا للائنین » ویسع کل واحد منهما من واحد ء فان 
قلناً : انهما یسقطان وکانت الدار فى بد أحد المتبابعين أو كانت فى بد آجنبی 
كان انقول قول من الدار فى بده » فان ادعاها لنفسه حلف لکل واحد منهما" 
يمينا » وان آقر لأحدهما سلمت اليه » ویسلم الثمن الذى ادعى آنه ابتاع به 
الى الذی ادعی أنه باعه » وهل بحلف القر للاخر ؟ فيه قولان » وان آقر 
لهما بها كان لکل واحد منهما النصف بنصف ااثمن ن الذى ا 
به وهل يحلف لكل واحد منهما على النصف الآخر ؟ فيه قولان ء وان قلنا : 
ان البينتين تستعملان وكانت الدار فى يد أحد البائعين فان صدق الذى ابتاع. 
منه فهل ترجح بینته بذلك ؟ فيه وجهان » فاذا قلنا : لا ترجح أو لم تصدق 
استعملتا فلا بجیء الوقت ها هنا لأن العقود لا توقف » فان قلسا بالقرعة 
أقرع بينهما فمن خرجت له القرعه حكم له بالدار بالثمن الذى ادعى أنه 
ابتاع به » ورجع الآخر بالثمن الذى ادعى دفعه ء وان قلنا بالقسمة كان لكل '” 
واحد منهما نصف الدار بنصف المن الذى ادعی أنه ابتاع به » ويثبت لكل 
واحد منهما الخيار فى فسخ البيع لأن الصفقة تبعضت عليه » فان اخشار - 
الامساك رجع كل واحد منهما بنصف الثين الذى لم يدقع » لأنه لم يسلم 
نه الا نصف الدار وان اختبار الفسخ رجع كل واحد منهما بسا دفع من 
الثمن » وان اختار آحدهما الفسخ والآخر الامساك قال الشیخ اہو حامد" : 
اترات : فان الذی اختار الفسخ برجع مجميع مجميع الثمن الذى دفع ولا یسل 


۹ 


هذا النصف الذی فسخ فيه البيع الى الذى اختار الامساك » وا بینم 
وبين التى قبلها أن البائم هناك واحد وکل بواحد من المدغين قد أقام البينة 
أنه اشتری منه » وانما لم يسك جميعه لمزاحمة غيره » فاذا سقطت المزاح با 
وس یت کی او رای اثنان وکل نو تو بدعى أنه 
اخ لا ل - 70 اذا د ادق 
أنه قيض الدار لا ل E E‏ 


دقمة اليه ولا ببعضه: 9۰4 اذا لع یش اليم فد اتن طيه قبن الينام 

فصار ضنان عهدته غلی بائعه فرجع عليه بالثمن الذی دفعه اليه » واذا قبغی ۲ 
٠‏ المبيع فقد استقر عليه الثين » بوانما غصب منه الدار بعد ذلك فلا یلزم البائ 
ضیان عهدته ۰ ۱ 1 ۱ ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


لفحل وان كان فى يد رجل داد فادعى زيد أنه باعها منه بالف 0 


فی تبه فان E FT‏ وو دمآ سر وا ۱ 
آقر لاحدھما لزمه الثمن إن تقر له وحلف للآخر قولا واحدا لأنه لو آقر له ' 
بجد اقرارہ الأول لزمه الف لا يقر له بحق فى ذمته فلز أن بحلف قول 
واحدا ۰ وان قلنا : انهما: بسته‌لان أقرع بينهما فى أحد الأقوال ویقسم فى : 
القول الثانى ء ولا بجیء الوقف » لان العقود لا توقف » وان كانتا شاربخين 
متختلفين بان شهدت بينة أحدهما بعقد ى.شوال لزمه الثمنان لانه يمكن الجمع 
بينهما بان یکوان قد آشتراہ فی رمضان من آحدهما ثم باعه واشتراه من الآخر : 
ف شوال » وان كانت السياتبان مطلقتین فكيه وحن .ان ( أحدهما )' آنه بلززمه : 
الثمنان لانه يمكن استعمالھما بأن یکون قد آشتتراہ فى وقتين مختلفین , 
ز والثانی ) انهما يتعارضان فیکون على القولين لأنه بحتمل آن يكونا فى وقتیچ : 
. فيلزمه الثمنان ويحتمل أن یکونا فى وقت واحد واصل براءة الذمة ) ٭ 


الشرح ‏ اذا كان فى ید رجل دار فادعى زيد أنه باعها منه بمائة 


+ + 


وققام على ذلك بينة وادعی عمرو أنه باعها منه بمائة وأقام على ذلك بينسة 
وت فان كانت البینتان مؤرختین تاریضا واحدا فهما متعارضستان لأنه 
ستحیل أن کون جميع الدار ملكا لاثنين ف وت واحيد ‏ فان قلا : انهما 
يسقطان # رجع الی المدعى عليه فان آنکرهما من اشتری حلف لكل واحد 
متهما يمينا ء وان أقر أنه ابتاع جميع الدار من كل واحد منهما لزمه الثمتان 
ينه بج وز أن یبتاعہ من أحدهما ثم خرج من ملكه الى ملك الآخر ثم 
پیناعه منه » وان آقر آنه ابتاعه من آحدهما لزمه الثمن له وان قال ۸ 
منکما فقد التزم لل واحد منهما بتصف الشمن. الذی ادصی أله باعه منه ء 
00 أن بحلف لكل واحد منهما على النصف الاخر تولا وابیدا وان 
:. انهما پستعملان فلا لا بجىء ها هنا الوقف لین العقود لا وقف ولكن 
سم - فان قلنا بالقرعة آقرع بينهما » فاذا خرجت لأحدهنا 
القرعة حكم له بالشمن الذى ادعاه وهل يحلف مع خروج القرعة له ؟ على 
القولين » ويكوت الذى لم تخرج له بالقرعة أن يحلف الشتری لأنه لو اق 
له بعد ذلك لزمه الثمن له » وان قلنا بالقسمة لزمه لکل واحد منهما نصف 
الشمن الذی ادعاه » ولا خيار للمشترى لأن جميع الدار حصلت له ء ولا 
فرق بین أمر بحصل من واحد أو من اثنين ولکل واحد من البسائعین آن 
تعلفه على نصف.الثمن لأنه لو أقر له لكل واحد منهما لزمه ما اق له به 6 
وان كانت البينتان مإرختين تاریخا مختلفا فان شهدت بينة آحدهما آند 
بقغها منه فى الحزم وبينة الآخر أنه باعها منه فى صفر لزمه اللمنان لاه 
لا يجوز أن يبتاعها فى الحرم ثم بخرج من ملکه ثم يبتاعها من الآخر فا 
ضفر وهی فى ملکه » وان كانت البينتاق مطلفتین أو احداهما مطلقة والأخريع 
مو رخة ففیه وجهان ( آحدهما ) بلزمه الشمنان لما مضی ( بوالثانى ) لا زمه 
الا من واحد وهو التیتن وجوبه ٠‏ ویسقط الآخر لگنا تشك فى وجوبه ۰ 
قال الصنف رجه الله تعالی 
2 
فصل وان ادعى رجل ملك عبد فاقام عليه بيثة وادعى آخر انه 
جاعم أو وقفه او اعتقه وأقام عليه بيئة قدم البيع والوقف والعتق لان بيشة 
اممك شهدت بالاصل وبيئة الہہع والوقف والعتق شهدت بامر حادث خفی على 


9۰۱ 


بينة اللك » فقدمت على بينة الملك.وان كان فى ید رجل عبد فادعیٰ رجل أنه 
ابتاعه واقام عليه بيئة. وادعى العبد ان مولاه اعتقه واقام :عليه بيئة فان عرف. ‏ 
السابق منهما بالتاريخ قضى باسبق التصرقين لان السابق منهما يملع صحةا 
الثانی فقدم عليه .۰ وان لم يعرف السابق منهما تعارضتا وفيهما قولان: 
( آحدهما ) انهما یسقطانِ ویرجع الى من فى بده العبد ء وان كان كذبهما حلف: 
لكل واحد منهما يمينا على الانفراد » وان صدق احدهنما قضی ان صندقه! 
( والقول الثانی ) انهما بسته‌ملان فیقرع بینهما فى احد الافوال فمن خرجت: 
له القرعة قضى له ویقسم فالقول التانی فیعتق نصفه > ويحكم للمبتاع بنصف 
آلشمن > ولا يجىء القول بالوقف لان العقود لا توقف ) ٠‏ ۱ ۱ 


الشرح اذا ادعی:رجل ملك عبد وقام على ذلك واش ا 
على. هذا المدعى آنه باعه تلك العين أو وقفھا عليه أو كانت العين عندا بوادعی 
أن الدعی اعتقه وأقام الدعی الثانى بينة لما ادعاه قدمت بينة المدعى الثانی 
على بيئة المدعى الأول ء لن بيئة الأول شھندت بأصل الللك وبينة ة الشائی؛ 
شهدت بامر خادث ربما خفی عن بينة الملك فقدمبت ۰ وان كان فى يذ رجل: 
عبد فادعى رجل انه ابتاع منه هذا ابد دافم فی ذلك نا رای الع 
أن سیدہ الذى هو فى بده أعتقه وآقام على ذلك بيئة: _ ظرت فان كانت. 
البينتان مإرزختين اریخا مختلفا ب قضی بالبينة الأولى سواء كانت. بيغا 
أو عتقا أن صحة الأول تمنع صحة الثانی ٭ وان كانتا مطلقتين آو مؤرختین 
تار دخا والحدا واحداهما مطلقة والأخرى مؤرخة فهما متعارضتان © فان كان 
السد فى رند الشتری قدمت ببنته نا له يدا وبينة » وقال المزنى تقدم بينة 
العبد لأن يده ثابتة على نفسه ٭ وهذا ليس ,بصحيح لأن العبد لا إيشبت له 
بد على تفسه بدليل أنه لو كان عبد ف يد رجل فادعاه آخر وأقام كل واحد 
منهما بينة وصادق العبد الخارج فانه لا. بحكم له به » فلو ثبت للعبد ید 
على نفسه لكان قد اجتمع للخارج يد وبينة » وان الد فى یدی المدعى 
,عليه س فان قلنا : انهما یسقطان رجع اليه » فان كذبهما فالقول قوله مع 
ينه فیحلف لكل آواحد نمنهما ہمینا ء اون صدق آحدھما وكذب لخر نكم 
للذی صدقه ہما ادعاه ولا بحلف للاخر قولا اژاحدا » ء لته لا بلزمه له غرم 6 
لانه اذا صدق 'العيد أولا فاقرارہ بالبيع بعدہ لا بحکم به آلا.آنه لزمه رد 
الثمن ان كان قد قبضه ء وان صدق المشترى آولا فاقراره بالعتقءالا بخسیح 
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ولا بلزمه غرم للعبد » وان قلنا : انهما يستعملان فصدق السيد الشتری 
أو الميد فهل تجح بينة الصدق منهما ؟ فيه وجهان مشى ذکرهما » فان قلنا 
لا ترجح بينة المصدق منهما أو لم یصدق آحدهما فلا يجىء ف الالستعمال 
هنا الوقف » لگن الاختلاف بالعقد ء والعتود لا توقف » ولکن بجیء القرعة 
أو القسمة سب فان قلنا بالقرعة فاقرع بینهما فان خرجت القرعة للعبد عتق 
ورجع الشتری بالثمن على البائع ان كان قد دفعه اليه » وان خرجت القرعة 
لمق ي ملك العيد » وان قتا باقسة حکم للبتا إتت اميد يتف 
الشین ورجم بنضف الثمن ان كان دفعه وحكم بعتق نصف العبد ٠‏ ويكون 
المبتاع بالخيار لن الصفقة تبعضت عليه » فان اختسار القسمة حکم بعتق 
بجميع العبد على البائع لذن السنة قد شهدت بعتق جمیعه لمزاحمة بی 
له » فان سقظت المزاحمة حكم بعتق ق العبد » وان اخشار الامساك بت 

کن اع سما قو بی اد وا کان مسال سي 
عليه ؟ فيه قولان » وقيل : ھا ! وجھان ( أحدهما ) لا يقوم عليه لأنه لم دعت سپ 
علیه. باختیارہ ولم يقوم عايه كما لو ورث نصف من بعتق عليه » فانه لا ټوم 
مرو رو تو و هت 
اعتق"جمیعه باختیارہ ٭ 


قال الصنف رحمه اللہ تعالی 


فصل > قل ف الام : اذا قال لعبده ان قتلت فانت حر > قاقام 
العبد بيئة أنه قنسل واقام الورثة بينة أنه مات ففيه قولان ( احدهما ) انه 
تتعارض البينتان وبسفطان ويرق العبد » لان بينة القتل ته ت تثبتۂ القتل وتنفى 
الوت » وبینة الوت تثبت الوت وتنفی القتل » فیسقطان وییقی العبد على 
الرق ِ) والثاني ) انه تقدم بينة القتل ویعتق العدد » لآن بيثة الورثة تشهد 
بالوت وبينة : ألعبك تشهد القتل » لن القتول ميت وممها زيادة صفة وهی 
القتل فقدمت ٠‏ وان كان له عدان سبالم وغائم فقال لفانم : أن مت فی رمضان 
فانت حر وقال لسالم ان مت فى شوال فانت حر ثم مات فاقام غانم بينة انه 
مات فى رمضان » واقام سالم بينة بالوت فی شوال » ففيه قولان ( آحدهما € 
أنه تتعارض البینتان وی‌قطان وبرق الصدان لان اوت فى رمضان ینفی الوت 
شوال » وائوت فى شوال » ینفی الوت فى رمضان فیسقطان وبقی العبدان على 


o 


0ص 0" 
علمت البيئة بالوت فى رمضان وخفى ذلك على البینة الآخری آلی شوال فقدمت 
پینة رمضان ما معها من زيادة العلم ٠‏ وان قال لغانم : ان مت من مرفى قائت . . 

جر » وقال لسالم : ان برئت من مرضی فانت حر ثم مات فاقام غاتم بيشتة ۱ 
بلوت من مرضه ء واقام سالم بين بانه برىء من الرض ثم مات > تصارصت 
البینتان وستقطتا ورق العبدان » لان بيئة احدهما آثبتت اوت من مرضبه 
ا و میا ری سی 
پا ارت وتا وی الفيدان على الرق <٠)‏ 


الشرح استهل #لسف هذا الفصل بتول الاما الشافعي رضی 
الله عنه فى الم ( اذا قال لمبده : انا قتلت فانت :حر ) فآقام المہد البينة آنه 
قشل ء وأقا م الوزثة البينة أنه مات حتف آنه ففيه تولان ار آحدهما ) تقدم 
بينة العبد فیعتق » لان معها زابادة صفة » أن کل قتل موت » إوليس کل موت' 
ألا 75 واالثانی ( آٹھما امتعارضتان فتسقطان » ويرق العبد ء أن بنة القثل 
قثبت القتل وتنفى الوت » وبينة الموت تثبت الوت وتنفى القتل فس قطنا 
ورق العبد ٠‏ هکذا ذکر الشيخان آبو حامد وآبی اسحق الصنف هنا ٭ قال 
أبن الصباغ :.وینیغی آنا یکوان على. قوله الجدید آن البینٹین اذا تعارضتا 
۱ چو بی ا ا و چیہ تہ ہی 
الاستعمال ٠‏ قال ى الأم : واان كان له عبدطان سالم وغانم فقال لسالم : ١‏ 
مت ف رمضان فانت حر وقال لفانم “لد مث فا اه ا حر بات" 
وأقام سالم بينة آنه مات ق رمضان » وآقام غانم سنة أنه مات فى شبوال ففننه. 
قولان ا( آحدهما ) ) آنه تقدم البينة التى شهدت آنه مات ف رمضان فيعتق 
سا م » لیوا آن يكو نات .ف رمضان وخفى موته فلم ظمر آلا ف شهرال 
رشهدت ببنة انم بموته فى شوال عند لهوره بوببنة سالم معها ززبادة علم 
فقدمت ( وإلثانى ) آنهبا متعارضتان ء لانه لا :يجوز آنا مسوت ف رمصان 
وشوال ٭ ٭ قال الشیخ المصنف. : فعلى هذا يرق العبدزان » وينبغى ها هنا كما 
قال ابن الصا غ فى التى قبلها : آن هذا على الول الجديد آن البینتین اذا 
تما یڈ ٭ فاما اذا قلنا بالقول القدیم یستعملان أن یکون ها هنا ف 
الاستعمال ثلاثة آقوال قال ق الام : وان قال لعبده سالم : ان مت من مرضي : 
:هذا فانت حر » وقال لعبده غانم : ان برت من مرضی هذا كانت ۱ر ۲ 
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ا نات وأقام مالم نة آنه مات من مرضه ذلك وآقام غام دينة آنه بيىء 

من مرضه ذلك ومات من غيره فیا متعارضتافة قولا واحدا لأن کل واحدة 
مسا تکنب الأخرى ب قال الصنف  :‏ قيرق العبدان ۰ قات : وري 
أن يقال هنا ما قاله لابن اتضباغ فى الگولی وأن.هذا على القول الجديد فأما 
على القدیم ختاتی فيه الأقوال الثلاثة ف الاستعمال ٠‏ غا نقل اماب 
الم اقبین » وقال المسحودئ : اذا قابت بيتة بمیته من مرضه وإبينة تبرئه 
عن مراضه فنيه قولان ا( احدھما ) آنهما متعارضتان ( والثانى ) آنه محکم 
بالنيئة اللتى شهدت ہمواتہ من مرضه ذلك ء وان قال رجل لعبده : ان لم 
احج :هذا العام مامت حر فاقام السيد بيئة آنه وقف على عرفات تلك السنة 
وآقام العبد بينة أن السيد يوم النحر كان قم بداد فانه لا يحكم بعتق 
العبد بوقال ؟ ہی حنيقة : يمتق ٭ دلیلنا آنه بحتمل آنه حصل له ذلك من طر يا 
الكرامة » وآنه سار :من عرفات ورمكة آلی داد ېږ أنه رکب طالرة وصابت 
الى بقدااد من عَلكَة ‏ ساعة أو فحوها فانا قد ركبنا الطائرة من القأهرة الى 
جدة من الآراز بونج ف نحی ساعتين ٥۷‏ أو أقل > والله تعالى آغلم ٠‏ 


. ہوان أقام السيد بينة انه ود على عرفات اتلك السنة وآقام المبد بينة 
آله کان فن بغداد يوم عرفة - قال ى الیبان : فلا أعلم نميها نصا قلت : آلا 
آن ریکین قد استحمل (الطائرة كما قلنا ٠‏ قال قن البيان : والذى بقتضى 
الذهب آنهما متعارضتان » لگن كل واحدة منهما عکذب الآخرى فيرق العند 
على القول الجدید الذی يقول : انهما بسقطان عند التعارض وعلی القول 
القديم يكين على الأقوال ف الاستعمال ( آحدها ) الوقف الى نا شکشف 


)١(‏ نجع مقدمة الجزء السابع حيك ذكرنا سبب رحلتنا الى ادام فريضة 
؟لحج ٤‏ وما گان من الاخوة الفضلاء والاحبة الاوفیاء السيد حامد ائحضساں 
والشیخ سالم بالعش والسيد محمد بن عبد الله باعقيل » وما احتف بهذده 
والشنیخ محمد باشنيخ والسيد محمد بن احمد باعقيل الذى بث التعر قن 
بيننا وبين السادة باحارث وبامفلح ونلخير ولا سیما الشسیخ سالم: نجل 
للرحوم الحسن الكبير الشيخ محمد عوض بن لادن وغیرهم من الغيورين على 
اتمام طبع هلا السفر ال بارلا « الجموع » وحفظ الله الشيئخين الفاهلين 
ود ومحمد بالعمش واسبغ عليهما نعمه ظاهرة وباطنة وصائر الحبين ٠‏ 

خیت 


:اتال ( والثانى ) ) القرعة ل وتات ) القسمة ٠‏ فاذا قلنا بهذ أعتق جمیع ٠‏ 
ال 9 عتق نصنفه بالبينة وعتق نصفه. .اللآخر اا ۱ 


قال المضئف رجه اللہ تعالى " 


٠‏ قصل ران اختلف التبابمان فى قدر الثمن او اختلف التکاربان 
فى قدر الأجرة او ق مدة الاجارة فان لم يكن بينة فالحکم ف التحالف والفسخ 
علی ما ذكرناه فى الفسخ فى البيع » وان كان لاحدهما بيئة قفی له » وان 

کان لکل واحد منهما بينة: نظرت فان كانتا مؤرختين بتاربخین مختلفين قفى 
بالاولی منھما ء لان العقد الاول يمنع صحة العقد الثانى » :وان کانتا مطلقتين 
أو مؤرختين. تاربضا واحدا أو احداهما مطلقة والاخری مؤرخة فهما 
متمارضتان وفیهما قولان ( احدهما ) انهما بسقطان ويصير كما لو لم تكن 
ببنة فيتحالفا على ما ذكرناه فى البيع ( والثانى ) آنهما يستعملان فيقرع بیتهما 
فمن خرجت له القرعة فضی له ولا يجىء القول بالوقف لان العقود لا توقف 
ولا يجىء القول بالقسمة لانهما يتنازعان فى عقد والعقد لا يمكن فسمته وخرج 
ابو العباس قولا آخر أنه اذا كان الاخلاف فى قدر الدة أو فى قدر الاجرة قضی 
بالبينة التی توجب الزبادة كما لو شهدت بينة آن لفلان عليه الفا وشهدت 
بينة أن له عليه الفین وهنا خطا لان الشهادة بالالف لا تنفى الزيادة علیه: لم 
يكن بيئهما وبين بينة الآخریٰ تعارض وههنا احدى البينتين تنفی ما شهدات 
+ كح الاخرى وا و عند باحد العوضيئ لي بجر ان يعقد بون ل 
فتعارضتا) ۰ ا 


الشرح اذا اختلف الستا رباقا فی قدر مكراد وق قدر الکری 

وق قر آلدة أو فى جنس الكراء آو ق عبر الکری آو اختلف اتا ماق 
فى قدر الثمن أو فى قدر الشمن آو فى قدر الأجل آو فا جنس الثمن! فان 
لم يكن مع احدهما بيلة ب فقد مغى ذکرہ فى اختلاف المتبايعين » وان كان 
داوس نة دون الآخر اقضی لصاحت البينة » إوان كان مغ كل واحد 
۔۔ فان كانت الہینتان مؤرختین تا ریخا مختلفا قضی بالأولى منهما ء لگن 

العقد الأول منم صلحة الثانى » وان كاتنا مطلقتين أو مؤرختین اتارخا 
واحدا آو لحداهما مطلقة والگخری مورخة ل فان كان الاختلاف ف جنس 
الکراء آو ف عين المكرئ أو ق جنس الثمن فهما متعارضتان بلا خلاف على 
الذهب » ان كل واحدة منهما تكذب الأخری »وان كان الاختلاف فی قدر 


اكوم 


الكراء أو فى قدر للکری أو فى قدر المدة آو فى قدر الثمن أو ف الشمن أو 
فى قدر الأجل فالمنصوص أنهما متعارضتان » وخرج آہو العباس بن رج 
قولا آخر أنهما غير متعارضتين » بل یقغی بالبينة التى شهدت بالزائد من 
ذلك كما لو شهد شاهدان أن لفلان على رجل آلف دينار وشهد آخر آن 
له عليه آلفین » فانه يحكم عليه بالأافين ء وهنا خطاً ء لأن کل واحدة من 
البينتين مكذبة للاخری فھی كما لو شهدت بينة لرجل بملك عبن وشهدات 
بينة ألخرى الآخر بملكها » ويخالف البينتين فى الألف والألفين » لأن کل 
واحدة منهما لا تکنب الأخرى » وكل موضع قلنا : انهما متعارضتان ففيهما 
قولان ل[ أحدهما ) يستطان فعلى هذا يكون كما لو لم یکن لأحدهما بينة 
فيتحالفان ( واثانی ) یستصلان ولا يجىء ها هنا الوقف ء لأن العقود 
لا توقف ولا تجیء القسمة لأنهما يختلفان فى عقد والعقد لا یقسم » وتجىء 
القرعة فقرع بينهما فمن خرجت له القرعة قضى له بها ٠‏ قال الفورانی : وان 
كانت كل وزاحدة من البينتين زائدة من وجه ناقصة من وجه مثل آن قول 
المكرى : آکربت بیتا بعشرین بوقال الکتری : بل اکترهت جميع الدار بعشرة 
فيه قولان ( أحدهما ) آنهما متعارضتان ل( والثانى )| يجمم بين الزیادتین 
فیجعل جميع الدار مكراة بعشرين ء وآظن الغورانى فرع هذا على قول آبی 
العباس رضی الله عنهما انه قضى ربالبينة التی تشهد بالزيادة ٭ افآما على 
المذهب قفھما -متعارضتان ولا واحدا ٠‏ قال المسعودى : وان قال آحدهما : 
استاجرت هذه الدار من زيد ى شهر رمضان سنة كتا أو كذا وقال الیآخر : 
استاجرتها من زد فى شوال سنة كذا ولأقام على ذلك بينة ففيسه قولان أ 
( احدمما ) أن بينة رمضان أولى لأنها أسيق ( والثانى ) بینة شوال أقوى 
لانها ناسخة للأولى ویجعل کأتھما تقابلا ف الاجارة فى رمضان » ثم أجرها 
من الثانى ف شواال وآراد السمودی بهذين القواین اذا تنازع ستكاريان 
دار من رجل: فى مدة واحدة وادعی كل واحد منهما أنه اکتراها من مالكها 
تلك المدة ويينة آحدهما آقدم تاریخا » ورالذی شتضی الذهب آن الأول 
أصح كما قلنا فى الرجلين اذا اضيا اتا بتاعا من وجل دار | وبينة آحدھما 
أقدم نا ريخا فانه يقفى له ٠‏ 


قال المصنف رجه الله تعالی . 


فصل اذا ادعی رجلان دارا فى يد رجل وعزيا الدعوی الى سبب" 
بقتضی اشتراکهما كالارث عن ميت والابتياع صفقة فاقر الدعی عليه بنصفها 
لأحدهما شساركه الآخر لن دعواهما تقتضی انستراکهما فى كل جزء منهما 13 
:ولهذا لو كان طعاما فهلك بعضه كان غالکا منهما وكان الباقی بینهما » فاذا : 
حخد النصف واقر بالنصف جعل الجحود بینهما » والقر به بیٹھما: .. وان ' 
ادعيا ولم يعزيا الى سبب فاقر لاحدهما بنصفها لم بشارکه الآخر لان دتواه ٠‏ 
لا تقتفی الاشتراك فى كل جزء منه ) ٠‏ 


الشرح . : قوله ( عزیا الدعوی ) يقال : عزیته وعزوته الى آبينه ` 
ای نسبته » واعتزی هو آی انتمی واتتسب قال الراعی : 


قلما إلنقت فرساتنا ورجالهم دعوا: بالکعب واغتزینا لعامر 


7 وقال بشر بن آبی خازم : 


مس ہو یت E‏ سس و 


۱ نعلى القوا: نس پالسیوف ونعتؤى ‏ 1 والخيل مشيرة انحور من ام" 


اما الاحکام فاته اذا ادعی رجلان دارا ى ید رجل واضافا تن ۱ 
الى سیب نقنضی اٹ شتراکهیا فيها بآن قالا : ورثناها من آبینا وغصبتها متا 
قبل أن تقیضها أو غصبتها من أبينا فى حياته فاقر الدعی عليه ہنع تھا 
لأحدهما شارك المدعى الثانى القر له فى هذا النصف كلقر له لأنهما أضافا ' 
لدعوى الى منبب يوجب اشتراكهما فى كل جزء منھا:ء بولهذا لو كان طعاما 5 
. فهلك بعضه كان هالكا منهما » وكان الباقى بیٹھسا فاذا آقر بالنصطف 
وجحدھما عن النصف كان الذی آقر به بينهما والذی انكر منه ینعا 
| وان قالاابتعناها صفقة واحدة وغصیتما منا قبل أن قبضما قاقر لإحدهم] ۱ 
' بالنصف فل يشارك الدعی الثانى المقر له ى.هذاا النصف ؟ فيه وجهمان ' 
. (آحدھما )وهو اختيار المصنف هنا شارکه فيه لآن ابتياعهما لها صصفقة : 
واحدة بسیب يوجب اشتراکھما فى کل جزء منها فهو كما لو قالا ورد اها 
0 والثانی ) وهی ؛ اختیار القاضي أبى الطيب ولم بذكن الشیخ آبو حامد ق 
موم و وت من انين بمنزلة البيع فى صفقتین. ٠‏ ۱ 


5۰۸ 


قال الشيخ ابو حامد : بوان قالا : ورثناها 50 وقبضناها ثم غصبتها 
علينا فأقر لأحدهما إبنصفها لم یشارك المدعى المقر له فى النصف المقر به لگن 
بعد القبض يجوز أن نعصب نصيب آحدهسا دون نصيب الآخر » وآما 
الصنف ومن قبله ابن الضباغ فلم يشترطا عدم قبضهما اما ق اشتراكهما 
فى النصف. المقر نه لأحدهما ء وان ادعياها وأضافا الدعوى الى سببين آوز 
لأحذھما ينصفها ثم شارك المدعى الثانى القر له فى هذا النصف ؛ لان دعوى 
القر له لا يقتضى أن الثانى يشازكه فیما آقر له به منهما + 


. قال الصنف رحہ الله تعالى 


قصل وان ادعی رجلان دارا فى يد ثالث لكل واحد منھما نصفها 
واقر الذى هی فى يده بجمیعها لاحدهما نظرت فان کان قد سمع من من القر له 
الاقرار للمدعى الآخر بنصغھا لزمه نسليم النصف اليه لانه اقر بذلك ء فاذا 
صار أفيه لزمه حکم افراره كرجل اقر لرجل بعين ثم صارت المین فى يده > 
وان لم يسمع منه اقرار فادعى جميعها حكم له بالجميغ لانه بجوز أن يكون 
الجميغ له ودعواه للنصف صحيح » لان من له الجميع فله النصف > ويجوز 
أن يكون قد خص النصف بالدعوى لان له على النصف بينة ء او يعلم انه مقر 
له بالنصف وتنتقلَ الخصومة اليه مع المدعى الآخر فى النصف ء وان قال 
الذى فى ينه الدار : نصفها لی والنصف الآخر لا أعلم كن هو ففيه ثلاثة آوجه 
( احدهما ) آنه يترك النصف ف يده لأنه أقر من لا يدعيه فبطل الاقرار وبقى 
على ملكه ( والثانى ) آن الحاكم یننزعه منه ويكون عضدہ لان الذى فى يده 
لا بدعيه » والثتر له لا يدعيه » فاخده الحاکم للحفظ كاكال الضال (رالثالث ) 
أنه يدقع الى المدعى الآخر لاله يدعيه ولیس له مستتحق آخر » ومنا خطا 
لانه حكم بمجرد الدعوى ) ٠‏ 
تر فجملة ذلك آنه ان كانت دا کرس زجلان 
الى مه لداع ارس کرت فا کان سم 2 من الى أله 
اقرار الدمی الثانی بنصفها قبل ذلك "و آقر له الآن بنصفها د لزمه تسلیم 
النصف اليه لأنه آقر له بذلك » فاا صارث الدار بيده لزمه تسلیم ما آقر 


6۰۵ 


به » وان لم يسمع من القر له أن جميعها له حكم له بجميعها » لانه يوق ' 
أن یکون الجميع له» ودعواه فى نصفها صحيحة » أن من له الجمیم. فله 
النضف » وانبا خص النصف بالدعوى لأنه عالم أنه يقر له بالنصف أو له 
پينة فادعى ما فيه خلف بیتهسا ٠‏ ولانه يجوز أن یکون له لنصف خال ! 
الدعوى ثم يجدد له ملك النصف بعد الدعوى بآرث أو ابتياع فيكون له | 
الجميع ٠‏ بولن آقر المدعى عليه لأحدهما يجميعها ولم یسیع من القر له 
اقرار المدعى الثانى بنصنها ولا أدعى الجميع لنفسه بل قال :لى النصفه. : 
لا غير والنصف الثانی » لأن باقرار الدعی عليه بجميع الدار للمدعی الثانى 
أخبر آنه لا يملك شيئا من الدار » ويرد المقر له اقراره فى هذا النصف. آخير ! 
أنه لا يملك افلم ببق ها هنا مدع له الا الدعی الثانی فیجب تسليمه اليه : 
( والثالث ) أن الحاكم بنزعه من ید المدغى عليه وربحفظه الى أن پجیء من 
يدعيه ويقيم عليه البينة » لأن الذى فى بده الدار لا بدعیه والمقر له ايه 
لا يدعيه + ولا ,يجوز آن یلم الى المدعى الثانى بالدعوی » فلم يبق الا أن ؛ 
بحفظه الحاكم ٠‏ قال ابن الصباغ : فعلی هذا يأخذه الحاكم ویحفظ أجرته . 
وقال آنو على آبن انی هريرة فى الايضاح : فرقها |الحاكم فى مصالح 
المسلمين » وليس بشیء لان الأجرة تابعة للأصل » والأول آصح ٭ 


قال ۱۱ لصنف رحنه الله تعالى 


فصل اذا مات رجل وخلف ابنا مسلما وابنا نصرانيا وادعی كل. : 
واحد منهما أنه مات ابوه على دينه وانه يرثه واقام على ما يدعينه بينة فان 
عرف انه كان نصرانيا نظرت فان كانت البینتسان غير مؤرختین حكم ببينة 
: الاسلام لان من شهد بالنصرانية شهد بالاصل » والذى شهد بالاسلام شود 
بامر حادث خفی على من شهد بالنصرانية » فقدمت شهادته كما تقدم بینبة 
الجرح على بينة التعديل » فان شهدت احداهما أنه مات وآخر كلامه الاسلام ' 
وشهدت الآخری بانه مات وآخر کلامه النصرانية فهما متعارضتان وفيهما 
قولان ( احدهما ) انهما يسقطان فيكون كما لو مات ولا بينة فيكون القول قول 
النصرانی لان الظاهر معه ( والثانى ) انهما تستعملان » فان قلنا بالقرعة اقرع 
بينهما فمن خرجت له القرعة ورت » وان قلنا بالوقف وقف » وان قلنا 
بالقسمة ففيه وجهان ( احدهما ) انه يقسم كما يقسنم فى غير الیراث ( والثانى: ) 


۰ 


وهو قول اہی اسحق انه لا یقسم لانه اذا قسم بینھما نيقن الخطا فى توريثهما 
وف غير الميراث يجوز أن يكون الال مشتركا بينهما فقسم ٠‏ وان لم يعرف 
اصل دينه تعارضت البینتانٰ سواء كاننا مطلقتین او مؤرختين » وفيهما قولان 
( احمهما ) آنهما بسقطان ٤‏ :فان كان الال فى يد غيرهما فالقول قول. من فى 
بده المال » وان كان فى یدبھما » وقلنا : انهما يستعملان فان قلنا : يقرع أقرع 
بینھما ء وان قلنا : بوقف وقف الى آن ينكشف » وان قلنا : یقسم قسم وفال 
ابو اسحق لا يقسم لانه يتيقن الخطا فى توربثهما والمنصوص انه يقسم ۰ وما 
قاله ابو اسحق خطا لأنه يجوز أن يمؤت وهو نصرانی فورثه ابناه وهمسا 
نصرانيان ثم اسلم آحدھما وادعی أن آباه مات مسلما قياخذ الجميع وبغسل 
اميت ويصلى عليه فى الساجد كلها ویدفن فى مقابر السلمین وينوى بالصلاة 
عليه ان كان مسلما » كما قلنا فى موتى المسلمين اذا اختلطوا بموتی الکفار ۰ ) 
الشرح اذا مات رجل وخلف آثنين مسلما ونصرانيا لا وارث له 
غيرهما وادعی کل واحد منھما أن آباہ مات على دينه وأقام على ذلك شاهدين ر 
مسلمین عدلین فلا يخلى حال آلیت اما أن يعرف أصل دنه ان كان نصرانيا . 
أو لا بعرف اصل دینه فان عرف آصل دنه » فان كان نصرانبا - نظرت ف . 
البینتین _ فان کانتا مطلقتین و احداهما مطلقة والأخرى مؤرخة حکم باه کان 
مسلما » ہویکون ميراثه لانه المسلم ء ء لأن التى تشهد مر حادث على 
النصرانية رہما خفی على الآخر فقدمت كما تفدمت بيبة الجرح على بينة 
العدالة ء وان كانت البینتان مورختین تاريخا واحدا فان شهدت احداهما أن 
آخر كلامه التلفظ بالاسلام وشهدت الأخرى أن آخر کلامه التلفظ بالنصرانية 
فهما متعارضتان » لأنهما متنافيتان ٠‏ فان قلنا : ان البينين اذا تعارضتا 
مقط كان كما لو لم يكن لأحدهما بينة ء ویکون القول قول النصراني مع 
بینهآنه لا عل انه مات مسلما لان الأصل بقاؤه على النصرانية وعدم 
الاسلام » فان حلف كان الميراث له وان نكل عن الیمین ردت على الشانی.. 
فحلف أنه مات مسلما ٭ فاذا حلف کان الميراث له ء وان قلنا : انهما 
إستعملان » فان قلنا نالوقف وقف المال لأنه هو المنداعى » :وان قلنا بالقرعة 
أقرع بينهما فمن خرجت له القرعة حكم ببينته » وهل یحلف مع القرعة ؟. 
فيه قولإن » وان قلنا بالقسمة فاختلف آصحابنا به فان اہو اسحق 
الروزی : لا يجوز أن يقم بينهنا الميراث لأنا تنيقن الخطاً فى:توريث 
أحدهما وقال آکثر اضحابنا یقسم إمنهمأ وهو التصوص فق الام ٤‏ كنا لو 


اھ 


ادعيا ملكا من غیں الميراث اوأقام كل بواحد بينة بوقلنا بالاستعمال بالقسمة و 
قال أبو اسحق المروزئ من الخطا فى القسمة غير صحيح ؛ لانه يجوز آن 
يكون الأب مات نصرانيا وهما تصرانیان ثم اسلم آحدتهما وادعی أن آباهما 
مات مسلما ليحوز جميج ميراثه » وان لي يعرف اصل دين الميت » فان 
البينتين متعارضتان سبواء کاننا مإؤرختین تاریضا واحدا أو مطلقتين » آو. 
أحداهنا آثبتت أمن! خادثا بعد ذلك الأضل ‏ فان قلنا : آن البينتين آذإ 
تعارضتا سقطتا ب صان كما و .لي يقم آحدهما بينة ٠‏ فان كان الشىء الذی 
يتذاعيانه فى غیرهما كان القول قوله ء وان کات ق بد أحدهما فی آحق به 
ویخلف للآخر ء وان کان فى زبدهما قسم پیٹھما وإيحلف کل ومد منهما 
لصاحبه :على النصف الذى حصل له »> هکذا ذكر: الشیخ المصنف هنا ومن 


قبله الشیخ آبن حامد الاسفراینی ٠‏ قال ابن الصباغ : وھذا فيه ظراء لالہ ٠ ٠‏ 


اذا كان في ید آحدهما فانه يعتزف آنه للمیت الذي ادعى أنه مرثه » والاخی 
يدعى مثل ذلك » اقلا يشيفى أن ییکون ليده حكم » بل ینبنی أن یکین می‌قوفا 
ومقسوما بينهما ء وان کان ق هد آحدهما فینبغی أن یقت وتکون بداهما 
عليه أو یقسم بينهما ‏ بحسکم اليد ولا تتحالفان .. وان قلا : ان البينتين 
تستعنلان ‏ . فان قلنا ٰالوقف ۔۔۔ وقفت «التركة ٠‏ بوان :قلنا بالاقیاع: نهنا 
آقرع بينهما » بوان غلا بالقسمة فالذهب أنما تقسم :بينهسا ٭ وقال 
ہی اسحاق :لا پور و وت و 


ویصلی على الميت وينوى الصلاة عليه أن كان مسلما وؤبدقن فى مقابر 
السلمین تغليبا للاسلام كما قال الشافعی رضی الله عنه : اذا اختلط اموتی 
السلمین بموتی الكافرزين وم تمیزوا ٠‏ هذا مذعپنا وبه قال سی 
آبو حنيفة : يقضى ببينة الاسام بکل حال ٭ 


دلیلنا آنهما اذا تعارضتا کات كل واحدة بمنهما مكذبة لاخری ء دیس 
مغ اف ا زيادة بعلم قسقبتا > كنا ار شید بین ق ريد عير لح ۰ 


فصل قال الخرقى فى متنه قن فقه أحنمد : ولو مات رجل وخلف 
ولدین مسلما و کافرا فادبعی السلم آن آباه :مات مسلما وادعی الکافر آن آیاه 


81¥ 


مات كافرا فالقول قول الكافر مع إيمينه لگن المسلم باعتراقه باخوة الكافر 
يعترف بان آباہ كان کافرا مدعيا لاسلامه » اوان لم يعترف باخوة الکافر ولي 
تكن بینة بأخوته كان المييزات بینھما نصفين لتساوى آیدبهما | ه قال ابن 
قدامةٴ: وجملته آنه اذا مات رجل لا عرف دنه وخلف. تركة وابنین مترفان 
أنه آبوهما أخدهما مسلم والآخر كافر فادعی كل واحد منهما أنه مات على 
دینه وآن الميراث له دون أخيه فا میراث للکافر » لأن المسلم: لا بخلو: من أن 
یدعی کون ا لیت مسلما أصليا فيجب کون آولاده مسلمین وریکون آخوة 
الکافز مرتدا » وهنا خلاف الظاهن فان أل تد لا يقر على ردته ق دار الاسلام 
أو بقول : ان أباك كان كافرا فاصلم قبل موته » فهى معثرف پان الأصلل 
آخوه مدع زواله: واتتقاله » والأصل قاء ما كان غلى 1 كان. حتی شیث: 
زواله » وهذا معنی قول الخرقی : ان المسلم باعترافه بآخوة الکافر معترفه 
أن أباه كان کافرا بدعیا لاسللامه ٠‏ ۱ ۱ 


اوذکر اين آبی موببى عن أحمد رواه آخری أنهما فى الدیغوی ستواء 
فالميرات بینھما نصفين كنا لو منازع اثنان غینا فى آبدپھما ء ويحتمل أن یکو 
ا مات للسلم منهما » وهی قول آبی حنيفة لأن الدار دار الاسلام پیحکم 
باسلام لقيطها وشت للميت فيها آذا لم يعرف أصل دينه حكم الاسلام ق 
الصلاة عليه ودفنه وتكفينه من الوقف الو قوف على كفان المسلمين » ولا 
هذا حکمه حکم الموتى ا مسلمین فى تغسيله والصلاة عله ودفنه ف مقابر 
المسلمين وسائر أبحكامه فكذلك ف بميراثه » ولذن الإسلام یعلو ولا ععلی عليه 
وییجوز أن يكون آخوه الكافر مرتا لم تثبت عند الحاكم ردته ولم نته الى 
الامام خبره » وظهور الاسلام بناء على هذا أكثر من ظهور الكفر بناء على 
کفر أبيه ؛ ولهذا جعل الشرع أحكامه أحكام المسلمين فيما عدا التنازع فيهء 


. وقال القاضی : قیاس المذهب آنا ننظر ‏ فان كانت التركة فى أيديهما ب 

قسيمت زبینهما نصفين » وان لم تكن ف آیدرهما أقرع بینهما » فمن قرع صاحبه, 
حاف واستجق كما قلنا فيما اذا انداعیا عیناء ويقضى كلامه آنها اذا كانت 
فى يد آحدهما فهى له مع یمینه » وهذا لا بصح ء لذن كل واحد منهما يعترف 
أن هذه التركة تركة هذا الیت ء وآنه انما ستحقها بالميراث فلا حکم ليده ٠‏ 


۳" 
(م ۲۳ - الجموع ج ۲۲ ) 


۲ وقال آبو الخطات: : يحتمل آن يتف لام حتى يريف آصل د ۰ و 
يقطلحا » وهاه قول الشافعى ٠.‏ 


5 : .ولنا ما ذکرناه من الیل علی مھ موا 
لقو له : وصرف الميراث اليه ۰ وآما ظهور عي انلس نت موا 
رج یو سم ی ٠‏ 


نے قوله : لان الأسلام يملو ولا يعلى مانا یا تبت والتراع قا 
یو وھ لم کی ماما لد نت اض یه #القول قول ابن ,تیه على 
من ثبته مع زسینه ۰ ٠‏ وهذا قول الشافعی ٠‏ بوابى ثور ون النذر + وقال 
ابو حنيفة : القول اقول السلم على كل جال لا ذكرنا فى التي قبلها + 


ولنا أن الاصل شا ء ما کان علية وکان الول قول فن لغيه کسائر 

الموراضع » فما ان لم ٴبعتراف المسلم بأخوة الکافر وادعي کل واحد منھما آن 
ا اميت آبوه دون الآخر فهما سني اء فى الدعوى لتساوى یدهم وذعاونهما فان 
السلم والکافر فی اندعوی سبواء 3 وش می انه - نصفن كما لو كان فى 
آئد هما دار فادعاها کل و‌احد منهما ولا بينة لهما. > ويحتمل أن روتوك 


یرت و ۱ 
نت . قال الصنف رجه الله تعالی.. 


5 فصل ۱ وان مات رجل وف انين وانفق" الابنان أن اباهفا مات 
مسلما وان احد الابتين اسلم قبل موت الاب واخئلة فى الآخر ء فقال أسلمت 
انا أنضا. قبل موت آبی, فالميراث بينننا » وانکر خر فالفول قول المتفق عل 
اسلامه لان الاصل بقاؤة على الکفر ٠‏ ولو اتفتا على اسلامهما واختلفا فى وقت 
موت الاب فقال احدهما : مات آبی قبل اسلامك فالیرات لى ٭ وقال الاخر : 

یمات بعد اسلامى أيضا | فالقول قول الثاني لان الأصل حیاة الاب وان مات 
دجل وخلف يوان کافزین وابئين مسسلمین فقال آناہوان :. مات کافرا وقال 
آلابنان : مات مسلما فقد قال ابو العباس ) بحتمل قولین ( احدهما) ان القول 

قول الابوین لأنه اذا ثبت أنهما کافران كان الولت محكوما بکفره الى أن يعلم 
الاسلام ( والثانی ) آن را يوقف الى ان بصطلحوا او ينكشفا لان 


م٤‎ 


الولد انما يتبع الابوين فى الكفر قبل البلوغ » فاما بعد البلوغ فله حکم نفسه > 
ويحتمل انه كان مسلما وبحتمل آنه كان كافرا فوقف الأمر الى أن ینکشف ). 


آ الشرح اذا مات رجل وخلف ابنين ودارا بوزاتفقا على أن آباهما 
مات مسلما فى أول شهر رمضان وأن "حدهما آسلم فى شعبان واختلفا 1 
وہر : آنا اسلبت ف شعبان آیضا فلی الیراث معك وقال 

ه : بل آسلمت فى رمضان بعد موت أبى ولا بينة لن ادعی الاسلام ف 
و n‏ 
أخاه أسلم فى حياة أبيه » واد ن له جميع الیراٹ ء أن الأصل عذم 
اسلامه ٭ قال الشافعى رضى الله غنه : وهمكذا اذا مات رجل وخلف اثنين 
فاتفقا على أذة آباهما مات حرا » وان آحدهما عتق قبل موت الأب ٠‏ واختلف 
ف وقت عتق الآخر فادعی أنه أعتق أيضأ فى جياة أيه » وقال:اخوف : بل 
اعتقت آنت بعد مت آبینا فالقول قول:التفق على عتقه ف حتاة ایہم فاذا 
حلف کان له:جمیع الميرراث لا ذكرناه » بوآن'اتفق الابنان ان آحدهما اسم 
فى أول شعبان وان الآخر أسلم فى ول شهر رمضان واتفقا أن آباهما مات 
منلما الا آنهما اختلفا فى وقت مبوته فقال الذی آسلم ف:شبان 08975 
فى شعبان فلى :ا میںاث دونك » وقال الذى أسلم ف ررمضان : بل :مات أبى 
فى رمضان بعد ن آسلمت ء فالیراث بيننا » فالقول قول الذی أسلم ى 
رمضان مع يمينه » لان الأصل حياة الأب وعدم موته ء افاذا تہ 
كينهما » وان مات رجل وخلف تأبورين کافرین واثنين مسلمين فادعى الأبوان 
أنه بمات کافرا فهما آحق بميراثه » وادعى الأثنان نه مات مسلا فهما أحق 
ہمیراہ قال أبو العباس : فیحتمل قولین ا( آحدهما ) !ان قولين قول الأمىين 
لن الابوبن اذا كانا كافرين فولدهما قبل البلوغ كافر تبع لهما » والأصتال 
بقاؤہ على الكفر الى آآن بعلم اسلامه ء قال : وه ا آشبه شول العلماء 
ل( والثانى ) أن الميراث ریوقف الى آن یصطلحو أو پنکشف الحال فيه لأن 
او لد انا بتبم آبویه فى الکفر قبل البلوغ. ء وآما سد البلوغ فله حکم 
تسه ء ويحتمل أنه مات كافرا » ويحتمل أنه مات مسلما » ولیس هط هنا 
آصل پہنی عليه » فوقف الى أن مصطلحو!ا أو يتكشف حاله ٭ ۱ 


مزه 


قرع اذا مات وغل وخلف زاوجة مسلنه وله مسلما وا یکا 
کافرا ذقالت الروخة والأخ :"مات مساما قالیراث لا : وقال الاين" قد مات 
كافرا قالیرات أي 6 فان آقام م کل واحد منهما بينة با ادعاه فالحكم فیا 
7 5 الرجل اذا مات وتان انی "ود هم نصرانیا وبلهتر مسلا 
فاذعى کل واحد منهما أن آباہ مات علی ذینه على ما نضی» وان تم یک ١‏ 
۳ نة فان عرف أصل دنه أنه کافر ‏ فالقول قزل آلابن الأن الیل . 
اوه على الکفر » وان لم پترف أصل دینه وقت الأمر ی میسو 
بنکشف ۔اتحال ويا قال لأحمد د ہوا 
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و فضل وان مات رجل وله این حاضر وايق غالب وله خان څا بيه 
رل فادغی الحاضر ان اباه مات وان الدار بینه وبين اخیه. وافام بيشة من 
اهل الخيرة بانه مات وانه لا وارث له سواهما انتزعت الدار مهن هی فى يده 
ویسلم الي الحاضر نصفها وحفظ النصف الغائب ۰ ان كان له دين فى الذمة 
قيض الحاضر نصفه وق نصیب الفائب وجهان ( اخدهما ) انه یاخنه الحاكم 
و يحفظه. عليه کالصن ( والثانی ) انه لا باخده لان کونه فى الذمة احفظ له ولا 
یطالب الحاضر فیما یدفع اليه ضمین لان فى ذلك قدحا فى البينة ۰ وان لم 
تكن البينة من اهل الخبرة الباطنة أو كانت من اهل الخبرة الا آنها لم تشهد 
بالها لا تعرف له وارنا سواه لم يدقع اليه نیء حتی يبعث. الحاکم الى آلبلاد 
۲ التی .کان یسافر البها فیسال هل.له وارث آخر ؟ فاذا سال ولم یعرف له 
وازث غره دفع اليه ۰ قال الشاقعی رحمه الله : یاختہ منه ضمینا وقال فى 
الام : واحب ان یاخذ منه ضمینا فمن اصحابنا من قال فيه قولان ( احدهما ). 
آنه يجب اخذ الضمین لانه ریما ظهر وارت آخر ( والشانی ) أنه بستحم 
ولا يجب لان الظاهر أنه لا وارث له غيره ومنهم من قال ان كان الوارث مهن 
بحجب کالاخ والعم وجب » وان كان ممن لا بحجب کالائن استحب > لان مر 
3 بحجب بشن GO‏ بیشك فیمن بزاحمه سے تراد ان با ون 
بحجب يشك ف ارثه وحمل القولین على هذین الحالین ومنهم من قال : 

كان الوارث. غمر مامسوان وجب لانه لا يؤمن أن ا و ا 
كان مامونا لم يجب لانه لا بضیع حق من بظهر حمل القولين على هذين الحالین 
وان كان الوارث مهن له فرض لا بنقص کالزوجين فان شهد الا او لي 
لا وارث له سواه وهم من أهل الخبرة دفع اليه اكمل آكمل الفرضین » ولا رؤخد 
مئه ضمن وان لم شهیوا آنه لا وارث له سواه آو شهدوا بذلك ولم یکوٹوا 


کد 


من اهل البخبرة دفع اليه انقص الفرضين فان كان زوجا دفع اليه ربع الثمن 
عائلا ويؤقف الباقى فان لم بظهر وارث آخر دفع اليه الباقى ) ٠‏ 


الشرح تال الشافعی رضى الله عنه : لا ولو آقام رجل بينة آن آباه 
هلك وترك هده ]الدار میںاٹا له ولأخيه الغائب آخرجتها من یدی من هی فى 
ال وه وأعطيته.منها نصيبه وآخذت نصيب الغائب » وجملة ذلك آنه اذا كان 
فى بد رجل دار فجاء آخر وادعی أن آباہ مات وترك هذه الدار له ولگهیه. 
العا ب فانكر: من بن بيده ب غان لم يكن مع المادعى بينة فالقول قول 
من الدااز فى زیده امع مین » وان آقام الابن الحاضر بينة أن آباه مات 
وخلف .هذه الدار له ولاخیه الغائب » وقالت اابينة : لا تعلم وارٹا سواهما 
والبينة من آهل الخبرة الباطتة بالميت فان الحاکم یسیع هذه البينة وبعکم 
بالدار. للميت وینزعها ممن هي بيده ویسلم الى الحاضر نصفها ویسلم 
النصف الثانی للغائب الى آمین بحفظ له الى أن بقدم » وان آمکن اکراءه 
" آکراه له وحفظ آجرته » وكذلك اذا كانت العين اللدعی بها مما يبقل ویحول» ' 


فرع في مذاهب العلماء : قلنا ان أقام الاين امعاضر بينة بيلك 
الدار ودلا إوارث , له سواهما فان الحاکم بحكم بالدار للميت ويسلم ألى 
الحاضر نصفها و یحفظ الثانی بيد مين ولو آکرا اه سواء آکانت العين ثابتة 
آم منقولة وبهذا قال آ بو بوسف ومحسد ات رضی اللہ عنهم ۰ وقال 
ابو خثيفة : ان كانث. الغين ا مدعی بها مدا نقل وریحۓول قکما قلنا » وان 
كانت مما لا بنقل ویحول کالدار والأرض فانه لا :ینزع نصیب الفالب من 
بد المدعى عليه حتی قدم الغائب ويدعيه كما لو ادعی رجل أن عذہ-الدار 
وار وال عن یہ سنہ 1 


زا 3 هذه الدار اذا ثبتبت فانما ثبتت للميت ثم تنتقل الى ورئته » 
وها كان حقا للميت فعا ى. الحاكم سماع الینة فيه » لأنه يلى على الكموات 
بخلاف الدار بين الشريكين .فانه بولابة له على الاب ء ولأن نصیب آحد. 
الأغوين الؤارثين متعلق بسلامة نصيب |لآخر ء لأنه لو أخذ الحاضر النصف 
ثم قدم الغائب فجحده من هو بيده عن النصف الباقى ء ولم يقم بينة فانه 


۷ھ 


شارك آخاہ فى النصف الى حصل له ء فلذلك سمعاه وحكي بها > ولآن 
كل ما كان للحاكم أن جرع روس له أن يترعه وات كان مه ۶ يتغل 
كما او كان ؟خوہ صغيرا او مجنونا ٠‏ : 


: فرع وان کان المدعى دنا فقیه وجمان ( احدھما ) آنه بوخذ 
نصيب الغائب ويحفظ عليه كما لو كان المدعى به عينا ( والثانى ) ليس له ' 
آن یذ لأن تركه ف النمة أخوط لصاحبه ؛ واذا دقع الى الحاضر. نصیبه 
من العين ق هذا القسم ام نجب آن إؤخذا بمنه ضمين ء لان فى ذلك طغنا على 
البينة ٭. فآما اذا لم تكن البينة من هل الخبرة الباطنة بالمیت أو كافت من 
آهل الخبرة الباطنة الا تيا. لم :تشد بأنها لا تعلم له وارثا غيرنهما » آو 
شهدت انه مات وخلف هذین آلائنین وام بقل : وهما وارثاث فان السار 
تلبت للميت ؛ ولکن لا يسلم الى الابن الحاضر شىء من الدار جرد ده 
الشسهادة لانها لم تشهد بنا تستحقه من الدزار » ولکن يبعث الحاکم الى 
البلاد التى كان يسافر الیها الیت وريقيم بها وسال فيها هل له وارث فیها ؟ 
فاذا سال عن ذلك وغلب على ظن الحاکم آنه لو كان له وارث "آخر الظهر' » 
ولم :ظهر له وآرث كانه 4 يدقع الى الحاضر نصیبه لن الظاهر آنه لو كان ال 
وارث اظمر » وصار هذا لضت ابن بمنزلة ما لو شهدت البينة اهنا 
لا تعلم آن له وارثا غيرهما وهی من آهل هل الخرة الباطنة بالیت ۰ و 


فرع قال الشافى رض الله عنه : ويؤاخذ سنه ضبن وهلا 
نقتضی وجوب آخذ الین ٭ ٭ وقال ف ایام : وآحب آل يۇ خذ زمنه الضمین: ٭ 
واختلف آصحاها فيها على طرایقین: فمنهم امن قال : فيه قولان ( احدهما مم . 
جب آخذ الضمين منه| لأنه رسا ظھر له وارث أآخر ورہما كان المدقوع آليه 
غالبا آو ميتا فوجب آخذ الضمين منه للاستيثاق' ( والثانى ) لا يجب ولكن 
پستحب لن ااظاهر آنه لا ؤارث له غير هذا الحاضر والغائب اذ لو :کان له 
وارث غيرهما لظهر ٭ ومن آصحایتاً من قال : آن کان الحاضر غير ثقة وجب 
اخذ الضمین منه ء لاه لا يمن اآن يضيع حق من ظهر + وان كاناثقة لم 
۱ بحب الخد الضمين 'منة إوانما يستحب » لأنه امن 0+ 
وحمل القولین على ہین الحالين ٠‏ ۱ 


LAL 


فرع وان كان المدعى ممن ,بحجب عن الميراث کالاخ بوابن 
الأخ والعم وابن الع , وآقام بينة ة أن آخاه مات وخلفه وارثا فان شهد 
الشاهدان با نهما لا شان وارثا سواه أو شهدا بذلك وكانا من آهل الخيرة 
الباطنة با ميت دقع الدار الى الأخ ولم يؤخذ منه الضمين كالاين ٠‏ وان لم 
شهد الشاهدان بآنهما لا بعلمان له وزارثا سواه أو شهدا بذلك ولکنهب‌ما 
ليسا من هل الخبرة الباطنة با میت فان الدار تثبت للميت ولا قدفع الى 
الأخ لجواز أن بکون هناك وارث بحجبه » ولكن يبعث الحاكم الى البلاد 
التی كان المينت ,بدخلها ویقیم بها وإيسال هل له وارث ؟ فان لم بظهر له وارث 
دفع الى الخ كما قلنا فى الابن وهل يجب أخذ الضمین منه ؟ ان قلنا : يچب 
. أخذ الضمين من لابن فين الأخ اولی ٠‏ بوان قلنا : لا يجب آخذ الضمين من 
الاين ف فظى الخ وجهان ار آحدهما ) لا يجب كما لا ریجب آخذه من الین 
ولكن يستحب ( والثانی ) پجب لأن الابن لا يجوز إأن وحجب بحال » والأخ 
يجوز آن ایکون هناك ہمن بحجبه ٭ 

و وان شهد الشاهدان ان هذا آخوه ولم شهدا آنه وارث” 
قال آبو العباس : لم ججز للحاکم آن یدفم اليه الال » وان سأل عن وارث 
له آخر حتی بشهد آنه وارث س والفرق بينه وبين الابن حيث قلنا : افا 
شهد آنه ابنه ولم يشهد أنه وارث يدقع اليه ,بعد أإن يسال عن وارث آخر 
أن الابن بتیقن کونه وارثا » والأخ لا ننيقن کونه وارثا لجسواز أن ریکون 
هناك وارث جه ۰ ۱ 


قرع وان كان الدعی ممن له فرض مقدر ‏ نظرت ‏ فان شهد 
الشاهدان أنه وارث لا بعلم له وارث سواہ وهما من آهل الخبرة الباطنة 
بالميت دفع اليه تصیبه كاملا ولا ؤخذ منه ضمين » وان شهدا بأنه ورثه ولم 
يقولا : إولا نعلم له وارثا غيره أو شهدا بذلك ولیسا من آهل الخبرة الباطنة 
بالميت قان الحاکم یدفع اليه القدر الذی نیقنه من الميراث له » فان كان ززوجا 
دقع اليه ربعا عائلا :وهو ثلاثة اسهم امن ماگة وثمانیة آسهم ٭ وان كان ابا 
دفع السدس عائلا وهو سهم من عشرة » أن ذلك آقل حق كل واحد منهم 2 


۰۹ 


وريوقف.الباقئ حتى يننال عن اميت ف البلاد التى كان یساقر إليها ویقیم 
بها » فان لم بر له زارت أنه ققيه وجمان( أحدحما )۷ بتكمل له 
فرضه لعدم البينة'( والثانى ) يکل لصاح الفرض فرضه وهو الأصح و 


فرع اذا شهد شاهدان لرجل أنه ابن زيد لا یغلم له ابن غيره 
وو مج ور وی اد ای 
کی لد 7 


قال الصلف رجه الله تعالی 


:فصل" وان مان امراة وابتها فقال زوجها : انت فور تھا الاين 
نم مات الاين فورنته وقال آخوها : بل مات الابن اولا فورتنه الام ثم ماتت 
فورثنها لم .ورث ميت من میت بل بجعل مال الابن للزوج ومال الراة لازوج 
والاخ لانه لا يرث الا من تيقن حياته عند موت مورثه وها هنا لا تعرف حياة 
واحد فن الميتين عند موت مورله فلم يورت اعدهما خر کلف ۶ 5 


: : فصل وان مات رجل وله دار وخلف ابنا وزوجة فادعی الابن انه 
قوكها ميرانا وادعت الزوجة انه اصدقها الدار واقام كل واحد منهما ببينة 
قدمت بيئة الزوجة على ببنة الارث لان بينة الارت تشھد بظاهر اللك التقدم 
وبيئة الضداق تشهد بامر حادث على الملك خفى على بيئة الارث ) . 


الشرح اذا كانت له زوجة وله ابن منها ولها آخ فماتت الزوجة 
وابنها فاختلف الزوج . والأخ فقال : مابت الزوجة ولا فورثتها آنا واینها 
ثم مات الابن. فورلته + :وقال الاخ : پل مات الاين آولا فورثنه الأم ثم ماقت 
فورثتها آنا بوانت فان كان لأحدنهما ببنة بما إبدعيه ثیت ما ذكره » وان لم 
تكن بينة فالقول قول الاخ مع یمینہ فى ارثه من آخته » لأن الزوج مدعی 
فى حجبه من رمیراثها والأصل عدم ححته والقول قول الزوج :مع إدمينه ف ارثه 
من آننه » لأن الخ بدعی ارث الام منه والاصل عدم ارثها افلا ترث الززوجة 

من اننها بل كوت ماله كله لابه ء ولا يرٿ الاين من هال آمه یل یکو 
مالیا للأخ والزوج > لان من لم یتیقن حياته بعد اموت مور ہ لم بوث منه. 


۲۰م 


شیئا بوكل واحد منھما لا یتیقن حياته بعد :موت موبرثه » فلم إيرث آنحدهما 


فان قيل فقد أعطيتم الزوج نصف ميراث ا رأۃ وهی لا بدعی الا 
الربع ؟ قلنا : بل هبی مدع له کله ربعه بميراثه منها وثلاثة آرباعه :بارثھ من 
ابنه ٠‏ وقد ثبتت البنوة پیقین فلا یقطع ميراث الأب منه الا ببينة تقهىم 
للاخ » وقد ذهب این قدامة من الحنابلة الى احتمال أن الميراث ینقسم بينهما 
نصفين نقله عن القاضی آبى بکر الذی قال : وهذا اختیاری أنه كل رجلين 
أدعيا نما لا يمكن صدقهما فيه فهو بنهما نصفين » وهناا لا بدری ما أراد 
به أن مال الراة نینهما نصفين فهو قول الخرقی ولیس بقول اآخر » وان 
أإراد آن مالها ومال الاين إنينهما نصفین .لم يصح لأنه یغضی الى آعطاء الاخ 
ما لا ربدعیه ولا بستحقه یقینا ء لانه لا بدعی من مال الاين آکثر من سدسه 
ولا بسكن آن: بستحق آاکثر منه ٭ وان آراد ن ثلث مال الاين يضم الى مال 
المرأة فیقتسمانه نصفین لم يصح لان نصف ذلك للزبوج باتضصاق منهما 
لا بنازاعه الأخ فيه » بوانما النزاع بینهما ق نصفه ویحتمل أن یکون هذا 
مراده كما لو تنازع الذخ فيه وانما النزاع بینهما خفی كما لو تنازع رجلان 
: دارا فى آیدزھما فادعاها آحدنهما كلها » وادعی الآخر نصغھا تقسم بينهما 
نصفین وتكون اليمين على مدعى النضف » الا آنا الفرق بين هذه المسألة 
وتلك آن الدار ف آیدیهما فكل واحد منهما ف يده نصتها » فمدعى التصاف 
بدعه وهی قا يده فقبل افوله فيه مع يمينه وف مسالتنا يعترفان آن هذا 
هيراث عن ا یتین فلا .يد لیأحدھما عليه لاعترافهما بانه لم يكن لهما وانسا 
هو ميراث مدعيانه عن غيرهما ٭ وان آراد أن يضم سدس مال الاين الى 
نصف الرأة فیقسم بينهما نصفین قله وجه » لأنهما تساویا فى دعوآه فيقسم 
بينهما كما لو تنازعا دابة فى أيديهما وعلى كل وااحد منهما اليمين فيا حکم 
له به » والذى يقتضيه مذاهب آحمد ف الغرقی والهدامی أن إيكون سدس 
ميزاث الاين للاخ وباقى :ا میراث امزوج لأنهم درون أن المرأة مات أولا 
فيكون ميراثها لابنها وزوجها ثم مات الاين فورث الزوج كل ما فى بده 
فصار هيراثها كله لزوجها » ثم ان الابن مات آولا فورثه آبواه لأمه الثلث 


( ٭ 


ثم مامت فصار الثلث بين آخیها وزوجها نصفين لكل واحد منهما السدس 
فلم يرث الأخ الا سدس مال الابن كما ذكزنا » ولعل هذا القول بختض بمن 
جهل موتهما واتفق وارثهما على الجھل به ء والقولان المتقدمان قول الخرقیٰ 
وقول القاضى أبى بکر فیما اذا ادعى ورثة كل سيت آنه مات اخیرا » وان 
الآخر مات قبله » فان كان لأحدهما بينة ہما ادعاه حكم ها وان أقاما 
بينتين تعارضستا وهل تسقطان أو تستعملان فیقرع بينهنا أو بیتقاسمان 
ما اختلفا فيه ؟ مخرج على الروابات الثلآث هكذا آفاد ابن قدامة ق المغنى ٠‏ 


فرع وان مات رجل وخلف ابنا ودارا وزوجة:وادعى الاين ان 
أباه ترك الدار ميراثا » وادعت الزوجة أنه أصدقها الدار فى حياته ‏ وأقام 
کل واحد منهما بينة علی ما ادءاه قدامت بينة الزوجة لن بينة الابن تشهد 
بأصل الملك » ويينة الزوجة تشهد بآمر حادث خفی على بينة الابن ققدمت” ١‏ 
كما لو كان الزوج حيا بوأقام بينة آن الدار ملكه وآقامت الزوحة بيئة أنه . 
أصدقها الدار ء لا نعلم ق هذا خلافا بين العلماء + 


٠‏ قرع وان كان فيد رجل دار فادعت آمرانه أنه #ضدتها اباھاٴ' 
أو آنها اشتراتها منه فأفكرنها » فالقول قوله مع یمینه » لن القول ول النکر 
مع یمینه » وان آقام کل واحد منهما بينة قدمت بينة المرآة'لأنها تشهد بزيادة 
اخثیت على إبينة الزوج ولا نعلم ق هتا خلافا ین العلماء والله تعالى آعلم ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالى. 


فصلل وان تداعی رجلان حائطا بين داريهما فان کان مبنیا على 
تربيع احدھما مساويا لها فى السمك والحد ولم يكن بناژه مخالفا لبناء الداز 
الاخری ولم تكن بينة لاحدهما فالقول قول من بنى على تربیع داره لان الظاهر 
أنه ننی لداره وان کان لاحدھما عليه آزج فالقول قوله لان الظاهر .انه بنی 
الازج وان كان مطلقا وهو الذی لم یقصد به سوى السترة ولم تكن بيئة حلفا 
وجعل بينهما لاته متصل باللکین اتصالا واحدا وان کان لأحدهما عليه جنذوع 
لم یقدم على الآخر بذلك لانهما لو تنازعا فيه قبل وضع الجذوع کان بینهما. 
ووضع الجنوع بجوز أن بکون باذن من الجار أو بفضاء حاكم بری وضع 


oY 


الجدوع على حائط الجار بغير رضاه يزيل ما تيقناه بامر محتمل كما لو مات 
رجل عن دار ثم وجه الدار فى ید اجنبی ) ٠‏ ۱ 


الشرح قال الشافمى رضى الله عنه : ( فان تداعی رجلان جدارا 
نین دار هما فان كان متصلا ببناء آحدھما اتصال البناء الذى لا يحدث الا 
. من آول الیناء » جعلته .له دون المنقطع منه ) إوجملة ذلك آن الرجلين اذا 
: تنازعا فی جدار بين ملكيهما ؛ وادعی کل بواحد آنه ملكه _ فان كان لأحدهما 
بینة ادون الآخر ب قضى لصاحب البینة ء واذا لم يكن لأحدهما پينة ظرت 
_. فان كان تأحدهما عليه بناء لا يمكن احداثه بعد كمال البناء ‏ بان كان 
عليه أو فيه آزج امعقواد ب وی ما یکون .دين محارزب: المساجد وبين 
الأساطين كالأقواس - قال الأعقى : 


. بناء سلیمان بن داود حقبة ‏ له آزج صم وطىء موثق 


فالهول تقول صاحب الازج مع یمینه ٠‏ قال الشيخ آبو حامد : لأن جدار 
الأزج معقود على ظام فى اعوجاجه واستی‌اگه لا يشذ ولا يختلف نظامه 
وانما حلفناه لجواز نز یکو تا اشترطا فى بناء الأساس ثم عقد أحيدهما الأزج 
عليه باذن صاحبه ٠‏ قال ابن الصباغ كان كان منیا على ريبع بناه آحدهنا 
متصلا به مساويا له فى السك دون الآخر فالقبول قوله مع :دمينه » لان 
الظاهر آنه له قال آبو اسحق آلرروزی : وان كان الجدار تخمسة عثر ذراءا 
فعشر منه بن داريهما ولأحدهما خمسة آذرع متصلة بالعشرة ثم تنازعا فى 
العشرة فالقبول قول صاحب الخمسة مع يمينه فى العشرة لانه لا يمكن 
احداث ما پنفرد به دون الذى تنازعا فيه ٠‏ فعلم أن الجميع له كما لو كان 
لأحدهما عليه أزج وقال الشیخ أبو حامد هذا غلط لا بجیء على المذهب » 
لگن اتفرادہ ببعض الحائط لا مدل على !آن جمیم الحائط له ء لأنه يجوز أن 
:كبوانا قد آشت رکا ف بناء الذئ بینهما وانفرد صاحب الزیادة ببنائها ویخالف 
اذا كان لأحدهما عليه آزج لأن الأزج.موضوعة على الجدارء فالظاهر أنه 
وضعها فى ملكه ٠‏ 


قرع فان كان الحائط على خشبة طوطة فاقر آحدهما لصاحب 


or 


الخشبة ا أو تنازعا بالخشبة والحائط وقامت لأحدهمتا' 
نیڈ بالخدبة آو كان ی الخشبة فى ملك احدھما فالقول قول مساحب 
انخشبة أو من بعضها فى ملکه مع نمينه فى الحائط لأنما لا تتبعض فاذا 
ح۶ نم له. ببعضها حکم له بجميعها 1 وحكم له بابحائط لأن ا أنه وضع 
2 على ملكه واان كان الجدار غير متصل ببناء أحدهما وانما هوا جاجز 
بین ملکیهما وندھما علله ؛ او لا يد أأحد عليه ولا بينة لأخدهما حلف كل ۱ 
واحذ منهما ب فان حلفا آو تكلا قسم بینهما » وان حلف أحده ما 'وتكل ل 
وع رو تو و یہ جج هما » ولا ترجح دعوى | 
ن اليه داخل الحائط آو خارجه ولا من اليه معاقد القمط ٠‏ ْ 


فوع ف مذاعب العلا قد ذكرة سا وہ قال أبو حنيفة » 
وقال مالك 8ہو يو شىق ر خمهما :الله تعالى . سک به لمن اليه وجه ال اعد 
ومعاقد القمط ٭ | 


دليلنا : أن من اليه ذلك لا رد على أن له ملك اس ابد فلم تیم به 
دعری من هی اليه کما ألو كان الى أحدهما النقوش رورالنعضیص , » اوكذلك. 
اذا كان لأحدهما على الحائط. تجصیص أو نقوش فانه لا محکم بالحببائط 
له بذلك ء لأنه بسكن احذائه بعد كمال البتاء بوان كان عليه لأحيدهما جذع 
أو جذوع لم ترجح بذلك دعؤزاه ٠:وقال‏ مالك رحمه الله : اذا کان لحد‌هبا: 
جذع رحخت واه یبد على الخائط أنه .له ٠‏ ول ابو حديفة.:'ترججح 
معنا زاد ولا بح ينود امن 35 ١‏ ۱ 


دلیلنا : أ وضع الجذاوع معنى حادث بعد تام البناء اند قمر زجج 
به الدعوی کالتجصیص والتزویق + ۱ 


: فا بازع رجلان جدارا تق عرضة دما القول قول أ 
صاحب العرصة آن ما فى ملك الانسان آنه ملكه ؛ نوان تنازعا عرصة عليها 
لأحدهما جدار ففيه وحهان. حكاهما الشیخ آہو حامد ( أحدهما ( أنه . 
لا يرجح قول صاحب الجدار » بل نتحالفان على العرصة ؛ ء كبا قلنا فييسما. اذا: 


۲م 


الجدار 4 أن الظاهر أنه الا يضع ملكه الا على ملکه ‏ گن آحدا لم ہجوز 
وضع الجدار فى عرصة غيره بنیر اذه بخلاف الجذوع » وهكذا الوجهان 
اذا تنازعا عوصة لذحدهما فيها نخلة ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى ۱ 


فصل وان تداعی صاحب السفل وصاحب العو السقف ولا بينة. 
حلف كل واحد منهما وجعل بينهما لأنه حاجز توسط ملکیھما فکان بينهما 
تالحائط بين الدارین فان تنازعا فى الدرخة :فان كان تحتها مسكن فهی بينهما 
لانهما متساويان فى الانتفاع بها وان كان تحتھا موضع جب ففيه وجهان 
( اجدهها ) أنهما يحلفان ویجمل بينهما لانهما برتفقان بها ( والثئى ) انه يحلف 
صاحب:العلو ويقضى له لان القصود بها منفعة صاحب الم ٠‏ 


وان تداعيا سلما منصویا حاف صاحب اللو وقفى له لانه بختص 
بالانتفاع به فى الصغوذ ٠‏ 

وان تداعياً صحن الدار نظرت - فان كانت الدرجة فى الصحن - ا حلفا 
وجمل بينهما لان لكل واحد منهما بدا عليه وان كانت الدرجة فى الدهلیز فغيه 
وجهان ( اخدهما ) آنها بينهما لان لكل واحد منهما بدا ولهذا لو تنازعا فى اصل 
الدای.کانت بینهما: ( والثانى ) آنه لصاحب السفل لانها فى يده ولهذا يجوز أن آن 
یمنع صاحب العلو من الاستطراق فيها ) ۰ 


ا الترح۔ ا NSE‏ 
تازعا فی حیظان السفل - فالقول قول من السفل بيده مع عمینه وان تنازعا 
ف حيظان العلیز فالقول قول من العلى بيده مع بمینه » لأن کل واحد مٹھما 

هبو الذى بنتفع ہما ق هده فكان القول قوله فيه > وان تنازعا على السقف 
یو ا جو 


قرع وان كانت الدار علوها وش ف 
الدرحة المعينة ق السفل الذى بصعد عليها صاحب العو فادعی كلل واحد 
منهما آنها .ملکه اولا اسنه لأحدهما نظرت ٠‏ فان كانت معجمة لا منفعة 


ھ٥‎ 


تصاحب ال تا فقول ول ساب الا اح یی له انا 
العلو لما ذكرناه + 1 


قرع . وان كانت الدرجة معقودة وهی سقف لبيت لصاحب 
السفل » فقال الشیخان أبو حامذ وا بی اسحاق الشيرازى هنا : فهى بينهما ء ' 
وأرادا اذا حلفا أو تكلا ؛ بوان كانت ليست ت لبيت لصاحب الط الا آن 
انحتها موضع جب لصاحب السفل ففيه وجهان از أحدهنا ) أنهما بخلضان 
ویجعل بينهما لأنهما پرتفقان بها ل( والثانی ).أن القول قول صاحب اللو 
فيها » لأن الانتفاع بها :انما هو لصاحب العلبی با تتفاع صاحب الس يفل ف 
ذلك غير مقصود وقال القاضى اہو الطيب : فها وجهان ؛ سواء كانت“ سقفا 
نبيت لصاحب السفل آو سقفا بوضم الجب قال ابن الصباغ : وهو الأأشيهء' ' 


قبرع . وان كانت الدار علبوها لرجل وسفلها لآخر ء وف السفل.. 
عرصة وتنازعا فى العرصة فادعی کل واحد منھما العرصة يملكها - فان 
کانت الدرجة لصاحب العلو فى آخر العرضة ‏ حلف وجعلت بینهما لها 
ف بدهما. وتصرفهما » وان كانت الدرجة لصاحب الملو فى الدهليز من أول 
العرصة ففیما جاوز الدرجة ہن العرصة وجمان إل آحدهما ) آنهما نطفان 
وتجمل بينهما » لأن لكل بواحد منهما يدا على العرصة (.والثانى ) آن القول 
قول: صاحب السفل لأنه لیس لصاحب العلئ الا الاستطراق فیها فیما جاوز 
اندرجة فكانت اليلد فيها الانتفاع لمناحبٍ الس فل إوحده ٠‏ بواق كانت 
الدرجة فى وسط :العرضة فان ول العرصة الى حد الدرجة فى يدهما. 
فیحلفان وبقسم بينهما » وما جاوز الدرجة بمن: العرصة على وجهين » ومشل 
هذا زقاق لا نفذ وفيه بایان لرجلين باب لأخردهما. ف آوله وباب للآخر ق 
وسطه ء فمن آول الزقاق! الى باب الأول بينهما وما جاوزه من الزقاق ا 
ناز سو بی ید رو سیت 


فرع فى مقاهب لاه : سبق آذ قلنسا اله إن تسازع على 


اعد 


السقف الذى بينهما حلفا وجعل :بينهما نصفین وقال وى حنيفة : عو لصاحب 
السقل » وحكاه أصحاب مالك ركى الله عنه » وآصحاینا محكون عنه آنه 
لصاحب العالى » هكذا آفاده العمی‌انی رحمه الله ق البيان ٭ وقد مضى ف 
امه ما قال ابن حزم فى للعلى عن عام جواز أبن کون الحلو لاك 
والسفل مالك + 


ادئیلتا : آنه حاجز بين ملكيهما غير متصل ببناء آحدهما تسال ۱۳ 3 
فکان بینهما کالحالط بين الملكين ۰ 


قال الصنف رحه الله تعالی 


فصل وان تداعی رجلان مسناة بين نهر احدهما وازض الآخر حلفا 
وجمل پینهما لان فيها منفعة لصاحب النهر لاتھا تجمع الماء فى النهر ولصاحب 
الارض منها منفعة لانها تمنع الاه من ارضه ٠‏ 


. فصل وان تداعى رجلان إداية واحدهما راكبها والآخر آخذ 
بلجامها حلف الراكب وقضی له وقال ابو اسحاق رحمه اللہ : ھی بینهما لان 
كل واحد منھما لو انفرد لكانت له والصحيح هو الأول لان الراکب هو النفرد 
بالتصرف فقضی له وان تداعیا عمامة وق يد احدهما منها ذراع وف يد الآخر 
الباقى حلفا وجعلت بينهما لان يد كل واحد منهما ثابتة على العمامة وان تداعيا 
عبدا ولاحدهما علیه ثیاب حلفا وجمل بیٹھما ولا يضم صاحب الثياب لان 
منفعة الثياب تعود الى العبد لا الى صاحب الثياب ٠‏ 


الشرح قوله ( مسناة ) نذكر كلمة مسناة فى المماجم فى مادة 
( سنن و) تقول : : أقمت عنده سنواتِ وسنیات ٠‏ زووقعوا ق السات 
البيض وهى سنوات اشتدادن بعلی أهل ١‏ المدينة 3 إوأكرن ته مساناة. مسانهة ٠‏ 
ولم سین :ل تغيره 'السنوث ٠‏ اوسسنوت ا ماء سنا یة ( واذل من السانية ( 
وهی البعين بسنی عله .۰ بوآعرنی سانیتك غربك مع آداته + واستنى القوم 
سنواا لأتسهم ٠‏ وسنيات العقدة روالقفل : فتحتها ٠‏ وتسنى القفل : انفتح ٠‏ 
قالن : 


ory. 


ها ون جیا سا تسنی شبا قفلها :المبهع 


E‏ مسناة نے : لحبس لاء وهنا آمر بنتی ٭ وآسنی له 
الجائزة ۰ وجاورته فاسنی جواری + ورايت سنا البدر والبرق + وآسنئ 
البرق : ا 9 قال الزسخشری : ومن الحاز : السحاب يسنو الطر 

شحيع ات مہ سا ككخل المين دقته اليهود 0 


وسانیت قلانا تی استخرحت ما عنده : تلفت به داریته ۰ واه 
الله بالستة وان + ومنيد لك الأمر' : صوته » قال : 


فلا إتيأسوا واستغفرواا اله انه اذا الله سنى عقد.آمر تیسیا 


وقال ابن بطال ا رکنی' ۳ ف نوا نی نکب ما يدل أن المسناة 
تجمع الماء من النهر ولم آلف منه على حقيقة ٭ وقد ذكي آهل التسين ی 
قوله 7 ۸ / 
السيول ٭ 1 1 


آما الاحکام ی ام : وان کان لرجل 000" 
لآخر وینهما مسبناة ٭ فقال صاحب.النهر ھی لى لتجمع الماء فى النهر ویکثر 


فأتتفع: به ٠‏ وقال صاخب الارض : بل هی لی وا سو یت 
أرضى حلفا. وجعات. بینهما - 


وقال آبو حنيفة : کون لساب الهو 0 وص رد 
لصاحب الارض ٭ و 3 ٤‏ تن 

دلیلنا أذ اق وا مغ شة وهن تجاورہ اما دنا رد 
ب ل ازع یه أصاحب العلو وضاحب السفل اوهو ہو 


OYA 


وان تنازعا دابة وأحدهما راکبها والاخر آخذ بلجامھنا 
ولا بينة لأحدهما فالقول قول الراكب فیھنا مع يمينه ٭. ومن أصحابنا من 
قال : يحلفان وتجعل بیٹھنا ٠‏ والأول ؟صح لأن الراكب هو النفرد: بالتصرف 
وان تنازعا جملا ولاحدهما عليه حمل ولا بينة لأحدهما :فالقوّل قول:صاحب 
الجمل مع بمینه لأنه ہو المنتفع به وانظاهر آنه لا يحمل الا على ملکه ٠‏ وان 
تداعا عندا ولأحدهما عليه ثوب فهما فيه سواء ۰ أن صاحب الثوب 
لا ينتفع بلبس العبد لثوبه ٭ وانما العبند هو الذى ينتفع بليسه بخلاف 
العمل على الجمن ٠‏ وان تداعيا عمامة فى ید أحدهما منها ذراع ؤق يد 
الآخر الباقى فهما فيه سوإاء فيحلفان وتجعل بينهما نضفين لأن آمساك الذراع 
ید ٠‏ بذلیل آنه لو كان فى هد رجل ذراع منها وزباقیھا على الأرض فادعاها 
عليه آخر کان سی كا مح جو سی اس نيعا ہی 


۱ ومذهب آحند ابن حنبل فى هذا افرع سا وا راکذا کا 
صاحب الغنی 'الامام ابن قدامة رحمه الله م 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فقصسل. وان كان فى ید رجل عبد بالغ عاقل فادعی أنه عبده فان 
صدقه حكم نه باللك » وان كتبه فالقول فوله مع بمينه » لان الظاهر الحرية 
وان کان طفلا لا یمیز فالقول قول الدعی . لانه لا يعبر عن نفسه وهو فى يده 
فهو كالبهيمة ۰ وان بلغ هذا الطفل فقال : لست بمملوك له لم يقبل قوله . لاتا 
حكمنا بالملك فلا بسقط بانكاره ۰ وان جاء رجل فادعى انه ابنه لم بشت نسبه 
بمجرد دعواه + لان فيه اضرارا بصاحب الاك » لأنه ريما يعتفه فیثبت له عليه 
الولاء ٠‏ واذا ثبت نسبه من يدعى النسب سقط حق ولائه .۰ وان کان مراهقا 
وادعى انه مملوكه فانکر ففيه وجهان ( احدهما ) انه لا يحكم بالملك لأنه بعبر 
ہسو عر جد CET‏ پھو ةا و وق 
الصحيح لانه لا حكم لقوله ) ٠‏ 


الشرح AES‏ مل a AE‏ 
نعرف حريته قبل قوله لأنه فى هده فقبل قوله فيه » وحكم له بملكه ء فان 
بلغ هذا .الطفل وقال : لسبت بسملوك له لم تقبل قوله .من غير بنةء لکنا قد 


ê 
) ۱۲۲ م ۲ ت المجموع ج‎ ( 


حکمنا بملكه قلا سقظ. بقوله بوحتی القاضى ابو الطیب فى شرح الفسروع 0 
وجها آخر أنه ريقبل قول الطفل بد بلوغه مع إبيته پنساء على القولين. ق 
اللقيط: اذا حکم باساؤمه :بالدار ثم بلغ وواصف الکفر افانه عقبل منه فى أحد 
الوجھین ؛ وهذا ليس بصحیح » لان الاسلام حق فيه لله تعالى فقبلل قوله 
فہما سقطه » والرق جق للأدنى فلا یل قوإله فیما رسقطه وهکذا اذا كان 
ف يده صبى يستخدم ولم یدع ملكه فی صغره ولا'آقر بحزیته فلا يلغ هذا 
الصہی ادعی من عو فی بده آنه مسلوکھ قبل قوله فى ذلك ء لان كونه فى يلام 
وتصرفه يدل على ملكه ء فان جاء رجل وادعی أنه ابنه وهو مجهول النسب 
لم يقبل اقرارہ إولم بلحق به » لأن فى ذلك اضراراً بالسيد لأنه رسا معتقه 
ب « بوانما الولاء لمن أعتق » ۰ 


اذا گان نسبه تابا من رجل لم يرئه بالولاء »فان تج 
المدصى زبينة انه أبنه ثبت نسبه بذلك » لگن البينة شهدت له بذلك » ولا زول 
ملك السید عنه لأنه يخوز أن یکین :ابنا لرجل وممل وکا لآخرء الا أن تكون 
الذى ادعی بنوته وآقام البيننة ریا وقلنا بقوله القدیم - ان الغرباء 
لا يسترقون فانه يمحكم بحرته ء وان كان فى زد رجل صبى عاقل ممين . : 
وادعى أنه ,مميؤكه فاذكر الصبى قفيه وجهان ( أحدهما ) لا زیحکم له يملكه 
بجی م سوس عہ او کو یہ اوه 
بخکم له يتللكه ‏ :وهو هو الأضح ‏ لأنه.صغير فقبل قوله كااطفل ٠‏ 


فان فد زجل ساس سر رت 
له لم تقر.عده عليها اولا. يخلى بيته وابینها لأن الحرة لا انه تثبت علیهسا اليد » . 
واا نافع لا يتصور ثبوت اليد غليها ؛ فاذا آم یکن له بينة ولا رید لم یصح من 
الصغيرة ة التصدیق ء إولم بجر أن تفر فى عده ليخلو بها فان بلغت فاقرت 
له بالتکاح ثبت النكاح على قوله الجدايد ء وام شات على القول اتقدیم الا 
ال ا از ع EE‏ و کے 
القديم. ٠‏ مكنا آفاده عدي اليان ۶ ۱ 


فرع وان کان فا يد رجن عاقل بالغ وای ا شلک قان ۱ 


9۳. 


ولا بینة للسدعى فالقول قول المدعى عليه لأن الظاعر منه الحرية ٠‏ وان صذقه 
آنه ملکه حکم له پسلکه ء وان کان الکبیر البالغ العاقل فى هد رجل والاعئ 
کل۔زاحد الم ا ول سا سا کا 
بينهما نصفين ؛ وان صدق أحدهما وكذب الآخر بحکم إبملكه أن صدقه دون 
من كذبه ٭ وقال آبو حتيفة : يحكم بملكه بينهما نصفین + 


5 دليلنا نه لا حكم ليدهما عليه قبل ثبوت رقه ء وانما حکم برقه باقراره 8 
فاذا أقز ابرق نفسه لأحدهما لم شا رکه الآخر ٭ ولو أقام کل بواحد منهما 
پينة برقه افصادق المماوك آحدهما آنه ملكه ادون الآبخر لم ترجح بينة المهدق 
وف ای بی ا کت امس يكل مج لات 


ات 


ول ت جا وجل بيصا تستن > لأن ای تثبت مل وید کل ہی 
منهما ثابتة على نصفه فحکم له بملك نصفه وحلف عليه لصاحبه ٠‏ 0 


فرع وان كان طفل فی ید رجلين فادعى لکل متهما ملك چیمه 


سر وان اشترى رجل من رجل جارية وقبضها ا 
الشتری آنها حرة الأصل » وادعى اللشتری أنها مملوكته ولا بينة لها على 
أصل الحرية ولا بينة لمشتری على اقرارها بالرق قال ابن الحدادرحمنه 
الله : فالقول أقولها مع يمينها ء لأن الاصل ف الانسان الحرببة ء بوالرق طاریء 
عليهاء٠‏ 

قال ابن الحداد : قاذ حلفت حكم بحریتها ولا یرجم المشترى على البائع 
أشن + لان رتا للتشتزى فلا يشدى کا الى الام وود ال 
ا سين وله 


قال القاضى 7 الطیب : وقد قال بعض لأصحاينا : اذا قال ق كتاب 
الابتياع : اشترى افلا من فلاثر جميع ما هو له وف ملكه وهو کذا إوكذا ثم 
استحقه امستحق مستحق فان المشترى لا برجج بالثمن على البائع ء لأن للشتری كفا 


or! 


اش على ننه بلك فقد آقر أ الام باه ما که :ول يقبل جره .+ 5 
وكذلك اذا قال ف المع : تتسلم فان من افلانن یعنی المتبترق یع کٹا سم 
يجن المبيع. ب وصار ف ملكه. یکول اقرارا مه hs‏ + تج 
بالشمن اذا استحق لا ذكرناه ٠‏ : 


قرع قال ابن الغبداة": اذا اشتری وجل من ری فپ 
فقبضه فادعى سدع "أنه ملکه فالقول قول المشترى مع ریمینه » فان نكل عن 3 
لین ورد الیمین على المدعى فجلف استحق اللدعی به ذلا مرجع الشتری على 
البائم .بالشمن باقرارة ٠‏ بوان قلنا :انه كالبينة » فان ذلك مخض ال 
ل الى غرہ ا ہو یو اھر 


دی رجل ی 0999-4 وت 
- عن اليمين فحلف الدعی وسلم الجاوية. اليه فوطتها وآولدها آولادا ثم تھا 
ا مدعى : كنت كلقا والجارية للمدعى عليه فلا تیل قله فا اف لا خی 
الحارة وآولادها لذنها صارت ام ولد له ؛ وأو لادها أحرار قلا یل قوله 0 
فیما يسقط حقهم كما لو آ اشترى عبدا بواعتقه وادعی أنه كان مغصسوبا 3 
وزيجب عليه قيمة الجارية أ أكثر ما کافت امن خین قبضھا الى حين تقوم » وجب | 
عليه له بمهرها وریجب عليه له قيمة اولادھا بحين. سقطوا لالہ حسکم بجررتهع ١‏ 
ذلك ابوت ٠‏ ولا جوز له بوطوها لأنه مقر بتحریمها عليه » فان آشتراها ابى . ” 

من ای علبه اه منه جابت جات أباحتها. له ٭ ۱ 


1 ضرع ٢‏ فا مد ادان بتق عبد او میت تنقيا موه 
صدقھما المشهود يعتقه أو لم :دضيدقهما ولا تفتقر الکسهادة ف العتق الى 
تقدم الدعوى » ماقتنا آبو حنيفة رضی اله عنه فى ايأمة .وخالفنا فى لد 2 


دلیلنا أنها شهادة ہے تفتقر ‏ الى تقدم: یو یت ۰ 


پم 


لا يستحق على شیا وآقام الدعی ذلك بينة بوآقام الدعی عليه أنه قضساء 
آلقا ولم يعرف التاريخ قال این القاص. : قضی ببينة القضاء » لأنه لا ثبت 
إلا الألف بوقد بت بینة القضاء ولا يكون للقضاء الا ہما عليه ٠‏ وان آنکی " 
المدعى عليه القرض وآقام المقرض بينة بالقراض بوأقام ا مِکر بينة بالقضاء 
ثبتت بينة المقرض ولا لأنه آنکر القرض فلا تسمع إينة أنه اقضى القرض 
وانما یکون قضاء لغير ذلك والله تعالی أعلم ٭ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل وان داعی اکزوجان مناع البیت الذى بسکنانه ولا بيشة: 
حلفا وجعل الجميع بینهما نصفين » لانه فى بدهما فجعل بینهما كما لو تداعيا 
الدار التی بسکنان فيها ۰ وان نداعی الکری والکتری التاع الذى في الدار 
اتکراة فالقول قول الکتری لان بده ابتة على ما فى الدار ۰ وان اعيا سلما 
غير مسمر فهو للمکتری ‏ لانه کالتاع » وان تداعیا سلما مسنمرا فالقول قول 
الکری لانه من اجزاء الدار ۰ وان تداعیا الرفوف السمرة فالقول قول الکری 
لانها متصلة بالدار فصارت کاجزانها » وان كانت غير مسمرة فتند فال. 
اتشافعی رحمه الله : انهما یتحالفان وتجمل بینهما » لان الرفوف قد تترك 
مہ اس سو می بر i‏ لک EERE‏ 
فجعل بینهما ) ٠‏ 


الشرح اذا اختلف الزوجان فى متاع البيت الذى بسکنان فيه 
فافض كل واحذ میا هل وا بينة لأحدهما فانهما رسلفان ویقسم ببنهما 
سواہ كان ا متاع يصلح للرجال دون النساء کالسلاح أو کان يصلح للنساء 
دون االرجال کالحلی والأقراط والاساور : أو كان بصلح لهما کالدنائی 
والفلوس والدراهم اوسواء كان فى ڈیدزھما من طريق المشاهدة أو فى يدها ` 
من طربق الحكم » إوسبواء اختلفا فى حال الزروجية أو بعد السينونة ٠‏ وكذلك 
اذا مانا واختلف ورثتهما آو مات آحدهما واختلف االثانی وورثة الميت ٭ 


فرع ف ف متاهب العلماء ق متاع البيت » قلنا : ان مذهبنا قسمة 
كل ما فى البیت نصفين سواء كان مما يصلح للرجال آو للنساء أو للجنسین 


ہیں 


مما وضربنا لذلك الأمثال وهو قول عبد الله بن مسمود رضى ال عنه وطنان | 
البتی وزفر ٭ وقال ات بن حنبل وحسته الله : ان ما يصح للرجال من 
العمائم وقمصا نهم وجامم والآقبية والطيالسة والسلاح وأشباه ذلك 7 
القول فيه قول الرجل مع يمينه » وها یصلح للنسا ء كحليهن وقمصهن بومقانمین 
وملایسون الداخلية ومغازلین فااقول قول المرأة مع یمینها » وما .يضلح لهنما 
کادوات الطبخ إوأجهزة االاذاعة بالصوت والصورة والفارشن والموزاقد : 
والگوانی کل ذلك تینهما » إومسوواء كان فى آیداهما من طريق المشاهذة أو : 
طريق الحكم » وسواء ااختلظا فى حال آلزوجية آو بعد البيبونة وت و 
اختلفا هما 2 اختلف بورثتهنا آو آحدهما وورثة ة الآخر ۰ 


00 مال دق روا سای 99 0+809 
زوجته آو :ہموت فتدعی المرآة المتاع » فما كان يصلح للرجال فهو للرچال : 
وما كان من متاع االنساء اقھو للننساء ؛ ما استقام آن یکون بین الرجال: 
والنساء هو پینهما »وان كان التاع على ابدی غیرهما فمن آقام البينة دفع ۱ 


:اليه جو لم تكن ينه ة أقرع بیٹھما كه له دی مھ ف وای 


7 أحيد ف نعل مهنا : اوكکذلك ان إختلها (وآلحدتهما تہ نا 
قال الثورئ وابن أبى ليلى + 


وقال Ey‏ اصححاب آحمذ" : هذا نا هی یما انا کات 
آیدیهما عليه من طريق الحكم ء آما ہما كان فى يد احدھنا من طرزيق الشاهدة. 
يو له مع بمینه وان كان فی آیدهما قسم بد ہو جس ات 
لهما أو لأحدھما ٠٠‏ وھذا قول أبى حنيفة |ومحمد بن بالحسن ء آلا ألما 
قال : لا ریصلح لها ويدنهما عليه :من ظرريق الحكم فالقول قول الرجل مع: 
ببينه » واذا اختلف أحدهما وورئه الآخر فالقول قول الناى منهنا لآن اليد: 
الشاهدة آقوی من اليد الحكمية ٠‏ بدلیل آنه لو تنازع الخاط وصاخب 
الدار فى الابرة والقص كانت للخياط .۰ . 


وقال أنى وين : القول قىل الراة فا جرت العادة آنه ۳ هن 


م 


مثلها ٠‏ وقال مالك : ما صلح لكل بوآحد منهما فهو له وما صلح لهما كان 
للرجل سبواء كان ف آیدھما من طرإيق المشاهدة أو امن طرزق الحکم 4 بخن 
آلبيت للرجل ويده أقوى عليه السكنى ٭ 


دليلنا أنهما تنازعا فيما فى اإبديهما بولا مززية لأحدهما على الآخر آشسمه 
اذا كان فى أمديهما من جهة الشاهدة والدلالة » على أنه ليس للناى أن وارث 
اميت قائم مقامه أشبه ما لو وكل آحدهما لنفسه وكيلا » وبالجملة انما 
تساوربا فى ثبوت اليد على الشىء المتنازع فيه فكان القول قولهما فيه كما 
لو تنازعا فى الدار التى مسکنانها ٭ 


اذا شت هذا فان المعروف عرفا كالمشروط شرطا وكالمتصيوص نصا 
وقد جری العرف فى دیارنا المصرية حرسها الله وازال غمتها وآقال عثرتهسا 
أن أولياء الزوجة بأخنون صداقها ویضینون عليه مما عندهم. مثله أو مثليه 
( على الوسسم قدره وعلی القتر قدره ) ویشترون بذلك آثاث البيت من 
فراش النوم والأكل والاستقبال ء وقد جرى العرف على أن آثاث البيت 
متاع للزوجة تملکه ولو کان سن مال الرجل » كما جرت العادة على ضمان 
عق الزروجة ربعمل تقو ائم يوبقع .الزاوج عليها لاثبات حقها ٠‏ الا آن الخضلاف 
فيه اذا لم تكن بينة یجری فيه ما سبق من آحکام فان قلنا أن العرف غير 
فطراد ی اعتبار آثاث البپت ملكا لها ولو کان كذلك لما لجاوا الى صنع 
القوائم ء وذلك لاجتمال آن بکون البيت قد ثثه الزوج من قبل » أو یکون 
ملك زوجنه المتوقاة من حیث إورثه امنهما فالحكم فيه على ما مضى ٭ 


۱ ( فائدة اروئ عن الشافمى ) 
وقد روی الامام تاج آلدین السبکی فى الطبقات الکبری باسناده عن 
ونب شت الكمال الى لابن داود بن منصور » حدثنا عبید بن خلف البزار 4 
أبى محمد ء حدثنى اسحاق بن عبد الرحمن قال : سمعت الحسین الکر|بیسی٭ 
قلت : کنا فى ااسند عبید عن اسحاق ع وعبید صاحب الکراسی » ولا 


ore 


٤6‏ ت الاو : کت :افر كب 
الشعر » فاتی الیوادی ؛ فاسمع منهم ء قال : فقلابت مكة منها » فخرچت 
وأنا آانمثل بشعر للبيد اوضرب وخثی ۲۱ قلمی بالسوط فضربنی رجل من 
ورنائنى من الحجبة ہ فقال : رجل من:قريش » ثم این الطاب رضی من دنه 
ودنياه أن يكون معلما » ما الشعر ؟ هل الشعر اذا ا تحت فيه ؟ آلا 
قعدت معلما يفقه » ما۳ اللہ 


قال قفنی 30 مكلام ذلك الحجيق ا فرت :الى ست 4 يك 
. ابن عبينة ما شاء الله أن آکنب ثم كنت جال مسلم بن خالد الزنجى » كم 
قدمت على مالك بن آنس فكتبت موطاه » فقلت له : یا آبا عبد الله ء آقرا 
وی یا ابن آخی اتی برجل إبقرآہ على فتسمع » فقلت : آقراً عليك 

فتسع آلی کلامی ! ققال لی : أقرآه فلما سمع كلامى لقراءة كتبه أذن لی م 
وات عي حت بت د كاب ی قال لی :لوه يا ابن آخی :٩‏ 


.فجت الى مصعب بن عبد اله » فكلمته آن .يكلم بعض أهلنا ء قیظینی: 
شيا من الدئنا فانه کان لی من الفقر واثفاقة 5 ,الله بيه عليم 3 فقبال 72 
" مصعب : آنیت قلانا قکلمته ؛ فقال لئ E‏ 7 

فاعطانی مائة دیتار ٠‏ .. 

۱۳۰ قد کتب الی آن آصیر الى لین 
ہو ہیں اه اٹ یموضك ۰ 
قال : فخرج قاضيا عل امن > فخرجت ممه فلم ضرفا باليمن وأجالستاة. 
الناس ٤‏ کتب مطرف ن بن مازن الى هارون الرشيد : ان أرث اليمن لا نفد 


عليك »نولا حرج من يديك باج ساد و وت ی 
من الطالبيينا * E‏ 0 


'(1) انسى القدم ما ]قبل تما على دم الاخری ٤‏ وو حف يها ما خائف 
انسیھا و وع ن ٠ ۲٦۹/٦۰‏ : ا و 


6۳۹ 


قال : فبعث الى حماد البريرى 517 فأوثفت نالحدند » حتى قدمنا على 
ھارون بالرقة ٠‏ 5 ۱ 


قال :فآدخات على هارون ء قال : فآخرجٹ من عنده ٭ 


قال : وتقدمت ومعی خمسون درينارا > قال : وامحمد بن الحسن يومئذ 
بالرقةء فاتفقت تلك الخمسين دینارا على کتبهم ٠‏ 
وكان يحمل الدهن فا زق لهم فكان اذا قيل له : عندك فرشنان ٭ قال : 
نعم ۽ فان قيل : عندك زئیق قال : نعم » فان قیل : غندك خیزی ٠‏ قال : 
نعم » فاذا قيل له : أرنى اوللزق یس کلم فبخرج ل من لك اروس + 
وائما هی دهن واحد ۰ ۱ 


وكذلك وجدت کناب آبی حنيفة » اننا يلوان : کتاب الل » وسنة 
ذبيه صلی الله عليه وسلم وزانما هم مخالفون له ۰ 9 


قال : فسبعت ما لا أحصيه ء محمد بن الحسن يقول : آن تابعكم ۱ 
اشاق فمااعليتكم من ججازی کلفة یمه ۰ 


فجئت پوما فحجلست اليه ٤‏ وآنا من آشےد ااناس هما .وغما من سخط 
أمير الإ منین ٭ وزادی قد نفد + : 


قال : فلما آن جلست اليه آقبل محمد بن الحسن ء يطعن على آهل دار 
الهجرة » فقابت : علی :من تطعن ؟ على البلد آم على آهله ۴ وال لئن طعنت على 
أهله انما على أبى بكر وعمر والمهاجرين والأنصار » بوان طعنت على البلدة 
فانها بلدتهم التى دعا لهم رسول الله صلی الله عليه وسلم أن يبارك لهم ىف 


(١)‏ ) بفتح الباءين الى حدتين بيئهما راء وبعد الباء الثانية راء الخرى 4 هذه 
اللسبة الى بلاد !١‏ لبرئر وهم جبل كبعر م ن ناحية كبيرة من بلاد الفرب ۰ 
اللباب ۱۰۷/۱ ۰ 


ey 


ماعم وندهم + وحرمه كنا حرم ابراهيم که » لا پقصد صيدها ء قعلی 
أيهم تطمن ۲ 
فقال aT‏ 


,"" +9٤ 
لكتاب الله :اسقط ؟ قال فقال لى : كذا مجب ۰ فقلات له :ما تقول ق‎ 
الوضية للوالدین ؟ فتمكر ساعة» فقلت له : اجب ۰ فقال : لا تجن ٭‎ 
# قال : فتلت له : ضهنا مخالف لکتاب الله ».لم اقلت : آنه لا ہجوز‎ 
۰ > فقال : أن رسول الله صلی اله عميه وسلم قال : « الا وصية للوالدین‎ 
قال : فقلت له أخبزنى عن شاهدين حتم من الله‎ 

قال : قما تررید من ذا ؟ ۱ 

قال فقلت له : لئن زعمت ان الشاهدین حتم من الله لا غيره » كان نیتبغی 


لك أن تعول : اذا زنى ازان فشهد عليه شاعدال ؛ أن کان معصنا وجمته” 3 
وان كان یز محصن جلذته ٭ 


قال : قان قلت .لكا : ليس هی اختم من الله ؟ 


قال : قلت له : أذا لم یکن حسما من الله فنتزل كل حکم من الأحکام 
منازله : فى الزنا أربعا. »وف غیرہ شاهدين » روف غیره راجلا وامرآتین ؛ وان 


د أعنئ ف القتل لا يجوز الا شاهدین ء فلما رات فتلا وقتلا » أعنى شهادة 


الزنا » وأعنى بشهادة القتل ء فكان هذا قتلا » وهذا قتلا ٠‏ غير آن أ حكامها ' 
مختلفة ء فذلك كل کم ننزله حیث أنؤله الله ء منما بأربع » ومنها 
بشاهدين » وبمنها برجل وامرآتین ء ومنها شاهد واليمين » فرأیتك تصکم 
بدون هذا ٭ 


9۳۸ 


قال : وما آحکم بدون هذا ؟ 
7 قال : فقلت له : ما تقول فى الوجل والمرأة اذا اختلفا فى متاع البيت 5 
فقال : أصحابى ربقو لون فيه : ما كان للرجل فهو للرجال » بوما كان 
للنساء فهو للنساء ٭. قال فقلت : آیکتاب الله هن » آم بسنة رسبول الله ؟ 
قال : وقات له :فما تقول فى الرجلين اذا اختلفا فى الحائط ؟ 


" فقال : فى قول آصحاینا : اذا لم یکن هم ينة بظر الی اند » من بن 
هو:البئاء فأحكم لصاحبه ۰ 


قال : فقلت له 99۶7۶ و مذا ؟ 
۲ وقات له : ما تقول فى رجلین ء بینھما خص فيختلفان ء لمن بحکم .اذا لم 
كن لهما بينة ؟ 


٠‏ قال : آظی الى معاقده و 

قلت له : بكتاب الله قلت هذا »آم بسنة رسبول الله صلی الله عليه وسلم 0 
قال : وقلت له : قما تقول فى ولادة المرآة » اذا لم يكن :يحضرها الا 
ی ا یکن غيرها ؟ 

قال فقال : الشهادة جاگزة بشهادة أقابلة وبحدها نقبلها ,٠‏ 

REE ۱‏ کے وا کرش ی تھا 
وسلم ؟ ۰ 

قال ثم قلت له : من كانت هذه آحکامه فلا يطعن على غيره ٠‏ 

قال “ثم قلت له : اتعجب من حکم حکم به رسول الله صلی الله عليه 
وسلم » وحکم به آبو بكر وعمر » وحكم به على بن أبى طالب بالعراق 0 


وقضى به شرح ؟ | 
قال : ورجل ورائی يكتب الفاظى وآنا لا أعلم ٭ 
قال : فآدخل. على هارون 3 وقرآه عليه ۰ 


0۳ 


قال 080۲۰ : وکان متكا فاستوی چالیسا ء قال : 

. !تراه على .اا ننا قال : فأنشا هارون تقول : صدق آله ورسوله » صلق الله ۲ ' 
ورسوله » صدق الله ورسو وله ء قال رسبول الله صلی الله عليه وسلم : تعلموا 
بے ا ا ہت ہد تیب 0 
محمد بن ادریم عن و من یں ن الحسن ٠‏ 


قال ی ای بخمستائة ینار قال : فخرج به هرتمة وقال , . 
لى بالسوط هكذا فاتبعته فحدئنی بالقصة بوقال لی : قد آمر لك بخصسائة ٠١‏ 
دینار بوقد أضفنا اليه .مثله قال : فوالله ما ملكت قبلها آلف اينار الا ى ذلك ' 
الوقت قال : وکت اتشيع فکفاتی اقا على بد مصب هل + ۱ 


فرع اذا ازع الکری والکتری فى التاع الذى فى النڈر الا 
فادعی كل واحد منهما ملك جميسه ولا بینة فالقول قول الکتری مع ۱ 
يمينه » لان بده باقية عليه » وکذاك اذا تنازعا فى السلاام التی ليست ., 
بستعمرة فى الدار فالقول قول الکری مع یمنه لأنها کالما مان قنازعا : 
فى السلالیم السمرة بوالرفوف السمرة فالقول قول الکری مع يبينه لانهسا 
۱ متصلة بالدار فهى كاجر الدار + وان تنازعا ق الرفوف التى لیست بمسمرة 
۱ قال الشسنافعى رضی الله عنه : تعالفا وجعلتها بينهما » والفرق بينصا وبين 
. القماش" ان العادة لم تجر آن الانسان اذا انتقل:من دار ا ا 
فکان الظاهر آنها للمکتری » وجرت العادة بآن من انتقل من :الدار شرك ا 
فيها الرفوف » ویجوز إن کر ای پا » واذا اشامت لسن 
تجالفا جعلته بينها ٠‏ ۱ 


فرع ف اقوال اما كه وا ایس ھن 


اذا اختلف اکر 0 من الدار نظرت فان کان مما ينقل' 
ويمحول ل .كالكثاث والاوانی والکتب فهو مكترئ ء لآن. العادة آن الانسات . 
بکری داره فارغة من رحله وقماشه » وان كان فا شیء مما قبع ف البيع 
کالاپواب وی والخوایی المدفونة والرفوف کم و" دی 


be 


مد وت المنصوبة. وححرها التحتانی فهی للمكرى ؛ لأنه من توابع 

ر فآشبه الشجرة اللغروسة فيها » وان كانت الرفوف موضوعة على 
0 فقال أحمد : اذا اختلفا فى الرفوف فهى لعاحب الدار تظاهر هذا 
العموم فى الزفوف كلها م 


. وقال القاضى : كلام أحمد محبول على المسمرة فأما غير اللسمرة فھی 
بينهما اذا تخالفا ء لأنها لا تنبع ف !البيع فآشبهت القماش ٠‏ وهذا ظاهر 
٠‏ للمكترى » وللمكرى ظاهر يعارض هذا » وهی آن المكرى بترك الرفوف 
:فى الدار ولا ينقلها عنها ء فاذا تعارض الظاهراان من الجانين استتویا قال : 
:وھذا مذهب الشافعی » فعلی هذا اذا تحالفا كانت بینهما وان حلف الحدهنا - 
ونکل الاخر فھی لمن حلف ۰ ۱ 
وذكر القاضی فى موضع آخر :وآبو الخطاب آنه ان کان للرف شکل 
منصوب ف الدار فهو لصاحب الدار مع يمينه »وان لم یکن له شكل 
منصوب نالا وكان بينهما ء لأنه اذا كان له شكل منصہرب فى الدار 
قالشکل تابع للدار فهو لصاحبها ء إوالظاهر أن آحد الرفين لمن له الآآخر 4 
كدلب ان اختلفافی مسراع باه مقلوع ا موا مو 
1 ستعنی عن صاحبه ء فکان أحدهما لمن له الآخر کالححر الفوقانی من 
الرحا بوالفتاح سم ہف کلم قد ل إن وت لصا 
ار آن العادة جارية یترك الرفوف فى الدار ولم تجر بنقل 
المكترى لها معه » فكائت لصاحب الدار کالذی له شکل منصوب » ولانها 
اذا کک لها وتاد منصوبة فالگوتاد لصاحب الدلار فكذالك ما نصبت له 
حجر القوقانی من الرحا اذا كان السنغلانی منصبوبا ومفتاح اق 
یو ه وال أعلم بالصواب ٠‏ 


قال المصنف رجه الله تعالی 
فصل ومن وجب له حق على رجل وهو غير معتنع من دفعه لم بچڑ 
لصاحب الحق أن باخذ من ماله حقه بغي ذنه لان الخيار فيما بی به الدين ۱ 
الى من عليه الدين » ولا جوز أن باخ الا ما يعطيه وان آخذ بی الله وم 


of 


وذ قفن اق شيعه ين سکال پ مس وا کان معطا عن اعافد 
فان لم یقدر على آخذہ بالخاكم فله أن باخذ من ماله لقوله صلی الله عليه وسلم ' 
« لا ضرر ولا اضرار » وفى منعه:من آخذ مالم فى هذا الحال اضرار به ۰ وان ۱ 
كان يقدر على اخذه بالحاکم بان نکوزن له عليه بينة ففیه وجهان ( احدهما ). 
آنه لا یجوز أن ياخذه لانه بقدر على اخذه بالحاکم فلم یچز إن یاخذہ بنفسه ' 
( والثانی ) وهو الذهب آذه يجوز لان هندا قالت « يا رسول الله ان ابا سفیان 
رجل شحيح وانه لا یعطینی ما یکفینی وولدی الا ما آخذه سرا » ففال عليه | 
السلام : خذى ما يكفيك وولدك بالعروف » فاذن لها فى الاخد مع القدرة على . 
الأخذ بالحاكم » ولان عليه فى الحاکمة مشقة فجاز له اخذه ... فان كان الق , 
قدر غلیه من جنس حفه اخذ قدر حقه » وان کان من غر جنسه اخنه ولا يجوز . 
ان یتملکه لانه من غير جنس ماله فلا يجوز أن یتملکه » ولکن. نبیعه ویصرف ‏ 
ثمنه فی حقه ۰ وق كيفية البیع وجهان ( احدهما ) آنه بواطیء رجلا لیقر له 
بحق وانه ممتنم غن ادائه فیبیع الحاكم الال عليه ( والثانى ) وهو الذهب : 
انه يبيع الال بنفسه لانه بتعذر عليه أن يثبت الحق عند الجاكم وانه ممتنع . . 
من ببعه فملك بيغه بنفسه فان تلفت العین قبل البیع ففیه وجهان ( احدهما ) : 
انها تتلف من ضمان من علبه الحق ولا بسقط دیثه » لانها محبوسة لاستیفاه . 
حقہ منها ؛ فکان هلاکها من ضمان.امالك کالرهن ( والوجه الثانى ) انها تتلف . 
من ضمان صاحب الحق لانه آخذها بغز آذن الاك فتلفت من ضمانه بخلاف 

ہو دو سو WETE‏ او 


أما الحديث 009 جا عو لت 
رسول الله صلی الله عليه وإسلم فقالت : با رنسول الله ان آبا سفيان زجل . 
ضع لا سی من الما کسی ورای الما هت من يمارا یھو 
لا بعلم » فهل على فى ذلك شىء ؟ فقال : خذی وولدك بالمعروف » متفق . 
عليه من حديث عائشة رضى اللہ عنها وله عندهما أ لفاظ ٠‏ روزرواہ الطبر‌انی من 
حديث عروة بن ن الزہیں عن هند وقد مغى برواياته ق صدقة التطوع وکاب 
انفقات وباب عشرة النساء ٭ ۱ 


اما الأحكام تن ذا كان ارجل على رجل حق ب فان كان قرا له به 
ادلا له لم یج له ان پاخذ شیا من ماله بغير اذنه لأنه مخبر.فی آعیان اله 
التي يهضية منها ؛ فان آخذ شيئا :من ماله ازمه رده عليه » فآما إذا كان جاحدا. 
رر ال ل فان لم یکن لصاحب الحق بينة بحقه فله. 


bér 


ن باخذ من ماله قدر بحقه بغير اذنه ٠‏ وان كان له پينة ففيه وج‌ان 
أحدهما ) لا إيجوز اه آن ریاخذ شيئا من بماله بير اذته لأنه یمسر على 
الوصول الى حقه باقامة البينة عند الحاکم ( عزالثانى ) يجوز له » لن النبى 
صلی اللہ عليه وسلم أذن لهند رضى الله عنها أن ناخد من مال أبى سسغیان 
بحقها » وقد كان لها التوصل الى استیفاء حقها منه بالحكي ء ولأن على 
صاحه مشدقة فى الحاکمة » وان كان مقرا ف الظاهر بوالباطن الا أنه غير باذل 
لدفعه وممتتع بقوة فله أن يأخذ من ماله بقدر حقه لحدیث هند امراة 
أبى سفيان المذكور ف الفصل ٠‏ 


اذا ثبت هذا فان كان الذی أخذ من ماله من جنس حقة لم پأخذ 
ثلا قدر حقه ء فاٹا آخذه مملکه » وان كان الذى آخننه من غير جنس حقه 
غلا یجیز له أن نتملكه لأنه من غير جنس حقه » ولكن يباع ويستوق حقه 
من ثمنه » وف كيفية بيعه وجهان ( آلصدنهما ) بيعه بنفسه لأنه لئ آداه الى 
الحاکم وأخبره بذلك لم بجز للحاكم بیمه حتى یقیم البينة على حقه ؛ وعلى 
امتناعه » بوریما تعذر عليه ذلك » فیجوز له يبعه ,بنفسه لانه موضع اضرورة 
( والثانى ) لا يجوز له بيعه بنفسه ء لأنه لا ولازية له على مالكه ء والحيلة 
فی بيع الحاكم ذلك عليه آذا الم يمكنه اقامة البينة على حقه أن يتواطا مع 
رجل بستدرچه ختى يقر له يما أخذه من مال الآخر » بویدعی عليه بدنين عند 
الحاكم ويقر له ويمتنع من آدائه فيآمر الحاكم من یبیع ذلك عليه » والأول 
صح ء لأنه لا یمن من واطئه على ذلك الا زیقر له إبالدزين » وبدعی العين 
التى آقر له بها » فيتعذر عليه الوصول الى حقه ٠‏ فاذا باع ذلك بنفسه و 
باعه الحاكم فان كان منه اقدر دينه فلا كلام ء بوان كان آقل من دينه غله 
أن توصل إلى آاخذ شىء :من ماله لیستوف حقه وان كان أكثر من حقه ل 
فان كان مما ينقسم ‏ باع منه پقدر حقه :ورد الباقى عليه على حسب آمکانه 
بن ایبول : بوهيت لك أو غير ذلك ء وان كان مما لا ينقسم باع جميعه واخذ 
قدر حقه » ورد عليه بقية الثمن على حسب امکانه ء فان تلف ما أنهذه قبل 
أن رہیع :بغیر تفریط فيه وجهان ( آحدهما ) لا ضمان عليه » پل له آخذ حقه 
ممن عليه الحق لأنه استتحق الخذه وصرف ثمنه فى حقه فلم زيضينه کالرهن 


ef 


ر والثافى ) عليه ضمانه أنه آِخذ مال غيره بغي اذنه فلززمه ضمانه ٠‏ ولو جاز . 
ا وہ فور دت 1 


فرع ق تاهب انشباء قل ی اه ال بر عای ۱ 
مذهب الامام أحمد بن حنبل رض الله عنه کر كاد لع اعد سے و 
منه وقدر له علي مال لم يأخذ منه مقدار حقه لا اوی عن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال : « آد الامانة لمن اأتمنك ولا تخن من خانك » رواه التومذی. 
نقال این قدامة : وجلته أنه اذا كان ارجل على تیر حق بوهو کان مقر نه باذل 
له » لم یکن له أن اخ من ماله الا ما بعطیه بلا خلاف بین آهل العلم » فان . 


آخذ منه شيئا :من غير آذنه لزرمه رنده اليه ء وان کان قدر بحقه ء لأنه لا بجوز: ٦‏ 
أن ہملك عليه عینا من أعيان. ماله بغير اختیارہ لغیر ضرورة وان کانتا من و 


جنس حقه » لأنه قد يكون للانسان غرض فى العين. ٭ خان اتلفهسا أو تلبت 
فصارت دينا فى ذمته وگان الثابت فی ذمته من جنس . حقه حقه تقاصا ف قياس 
الذهب ؛ والشهور من مذهب الشافعی وان كان مائعا له لأمر سح النم. 
كا تأجیل بوالاعسار لم مجز آخذ شىء من ن ماله بغیر خلاف » وان أخذ. شسیثا 
. لزمه رده أن كان باقيا أو عوضه ان كان تالفا » ولا پحصل التقاص ههننا 
لأن:الدین الذى له لا بستحق آخنه قى الخال بخلاف التی قبلها ء وان کان 
. نائعا له بغیر حق بوقدبر على استخلافه بالحاكم أو السلطان لم :بجر له الأخذ: 
ایضا بغيره » لأنه قدر على استیفاء حقه بین يقوم مقامه فأشيه ما لو قدر. ۶ 
على لستیفاگه من وكيله » وان لم بقدر على ذلك لکونه جاحدا له ولا نة ٠‏ 
نه به » آو لکونه لا يجيبه آلی المحاكمة ء ولا یمکنه اجباره علی ذلك و 
حو هذا فا هير فى (الذهب آنه لیس له أخذ “قدر حقه » وهو لحدی. ` 
الروابتين عن مالك E ٠‏ 
قال محمد نجیب الطیمی ابن الشیخ آبراهيم. الطوابی : والرواية الأخزى 
عن مالك هی المشهورة عنه نام بیع یه ال کین یه نو 
نات من ماد شف خقه وان كان عليه رين اجره اد سم 
من ماله + 3 


Li 


وجھا فالمذهب أخذا من حديث هند حين قال لها التبى صلی الله عليه 
وسلم : « خذی ما يكفيك وولدك بالمعروف » ٭ 


ويقول صاحبه آپو الخطاب : بتخرج لنا جواز الأخذ فان كان القدور: 
عليه من چنس حقه أخذه بقذرہ ء وان كان من غير جنسه تحری واجتهد في 
أتقودمه » مأخوذ من حبديث هند ء إورمن قول آحمد فى الرتمن : یرکب حلب 
بقدر ما .ينفق » پوالمرأة اآخذ متها باع السسلعة امو سے الفلس 
بغیں وضاه ٭٠‏ 


۱ وقال آمو حنیفة : له أن باخذ بقدر حقه ان كان عينا أو ورعا أو من 
جنس حقه » وان كان عوضا لم إيجز لأن أخذ العبوض عن حضه اعتیاض 
ولا بجوز المعاوضة الا برضا : من المتعاوضين قال الله تعالى « الا آن تکون 
تجارة عن تراض منكم » واحتج نج القائلون بعدم الأخذ بقوله صلی الله عليه 
وسلم « آد الامانة لمن ائتمنك ولا تخن من خانك » رواه الترمذى بوحسته ء . 
ومتی آخذ منه قدر حقه من ماله بغير علمه فقدد خانه » فیدخل فى عموم 
الخبر ٠‏ وقال صلى الله عليه وسلم « لا بحل مال امریء مسلم الا عن طيب 
نفس منه » لأنه ان آخذ من غير جنس حقه كان معاوضة بغير تراض ۰ 
وان آخذ من جنس حقه فليس له تعیین الحق بغير رضی صاحبه » فان التعیین 
اليه » الا تری أنه لا يجوز أن بقول له : آفضنی حقی من هذا الکیس دون 
وھ وہ :اه يكن الا من و 
اذا کان له دين كما لو كان باذلا لہ ٭ٴ 


: : وأجابوا.عن حديث هند بآن أحمد رحمه الله اعتذر عنه بان حقها واجب 
,عليه ف كل وفت » بوهذا اشارة منه الى الفرق با مشنقة فى المحاكمة فى کل 
وقت والمخاصمة كل يوم تجب فيه النفقة بخلاف الاإین ٭ اوفرق أب بسكي 
بينهما بفرق آخر » وهو آن قيام 'اازوجية کقیام البينة فكأن آلحق صاز مغلورما 
یعلم قیام مقتضیه وبينهما 7 آخران : 


امہ 


م ۲۵ ب الجموع ہج ۲۲ ) 


3 دیو امن ال ف ماه العادة ما رف اباحة 


اھب الم GG‏ 
نه ولا سبیل .الى ترکه. فجاز آخذ ما تندفع به هذه الحاجة يخلاف الدين : 
رخنی. تقول :لو صارت. النفقة ماضية كان لها آخذها ولو وجب لها عليه دين . 
آخر لم یکن لها آخذہ ؛ فعلى هذا آن آخذ شین لزمه رده ان کان ياقيا, 3 
.وان كان الفا وجب مثله ان کان مثلیا آو قيمته ان كان متقوما » فان كان 
من جنس دنه تقاصا وتساقطا فقياس مذهب آحمد وان كان من غير جنسه 
لزمه غرمه ١ 1 ٠‏ 


ع 
انل 


: و جوز ات من مسا سكن نإ : أن وجد من جني ےه 
از له الأخذ منه بقدر جقه من غير زيادة ء وليس له الأخذ من یں جنس 
حقه مع اقدرتہ على آخنه من جنسه ء وان لم بجد الاامن غير جنس حقه 
فیحتمل الا يجوز له تملكه لانه لا يجوز أن يبيعه من نفسة » وتلحقه قيله | 
تهمه » ویحتمل أن يجوز له ذلك كما قالوا آلرهن ينفق عليه اذا کان مركو 
آو محلوبا » يركب ويحلب بقدر الفقة ذھی من غير الجنس ٠‏ 


0 ذليلنا عليهم حديث هند له اذا جاز ان عم اله ما کنیا 
اة جاڑ یرہ مر رہ ا نج 3 


یلما . الجوآب عن استعلامم يحديث و اد :الكمانة لن و 7 
من خاتك > فاته من الاستدلالہ علی'محل تزاح ہما ھی أجتبى عند » فان 
عاسب الحق ل بد الأمانة ول مقن پاخذ حنمن عق اودر ۱۳۵ 
بدليل آن هن لم يكن تصرقها: ق مال زوجها الڈی ق) آمانه ند تنا و1 
وما الجواب عن .أن النفقة تراد لاحياء النفی وابقاء الهجة » فانه ف سبيل 
_احیاء .النقس ندرا الحدود وف سبيل احياء. النفس بباح الال بقس ما بسد 
.الرمق > ونحن قد فرقنا بين الممتنع عن الوفاء شوة وبين ا مقر پالدین وان 
كان متراخيا فى القضاء ٠‏ .على أن لحدیث هند فى الأصح أنها كانت تسأل 


°, 


آن تطعم وتنصدق من مال آنی سفيان ففى رواية البخارى : : ان أبا سفيان 
وجل سل فهل على بعرج أن امم من الذى 5۲4 : الا الغروف »' . 


وا انان اف :ولا بحل مال امرىء ييل الان لنب 
نی من > نا يخلاب المع عن قضاء من عليبه آولی من خطاب صاحب 
:البین » لا صاحب الین ن لا تطیب نفنسه بان إستنع من عليهالدین من 
ادا ه اليه » فیکون بهذا بواقعا تحت طائلة الآخذ ما لا بل له بغير طیب 
نفس من صاحبه ٠‏ ولیس ف استیفاء الحق آخذ لال الغير لأنه ماله جنا 
آو درآ وان تعالی آعلم بالصبوراب بوله الحد با سبحاته على كل ۔ ل 
وهو حسبى اونعم أوكيل ٭ : 


7 


. قال الصنف رجه الله تعالى‎ ٠ 


90٤ 2‏ .00" 
ی غير الدم حلف الدعی عليه ء فان نكل عن اليمين ردت اليمين على الدع » 
وقد بينا ذلك فى باب الدعاوی ٠‏ وان كانت الدعوى فى دم ولم يكن للمسدعى 
“بيئة ‏ فان كان فى قتل لا يوجب القصاص نظرت فان کان هناك لوت حلك : 
.الدعى خمسين يمينا وقضی له بالدية ٭ والدليل عليه ما روى عن سهل بن اہی 
.حثمة أن عبد الله ومخيصة خرجا الى خيبر من جهد اصابھما فاتی مجيصيية 
وذكر ان عبد الله طرح فى فتفر آو عين ماء فاتی بهودا فقال : انتم والل قتلتموہ 
قالوا : والله ما قتلناه فاقبل هو وآخوه حوبصة وعبد الرحمن اخو المفتول آلی 
سول الله صلى الله عليه وسلم فذهب محیصة یتکلم فقال رنسول الله صلی 
:اللہ علیه وسلم الکبر الکبر فتكلم حويصة ثم تكلم محيصة فقال رتنول الله ضلی 
,الله عليه وسام آما ان يدوا صاحیکم واما ان یاذنوا بحرب من الله ورسوله » 
فکنب الیهم رسول الله صلی الله عليه وسلم ذلك فکتبوا : انا والله ما قتلسیاه 
ققال رسول الله صلی الله عليه وسلم لحويصة ومحيصة وعبد الرحمن اتطفون 
خمسن وتستحئون دم صاحبکم ؟ فقالوا : لا قال : ایحلف لكم يهود ؟ فاقوا : 
لاا لیسوا بمسلمین فوداه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم امن عنده ٠‏ قبعث 
الیهم بمائة ناقة قال سهل : لنف رکضتنی منها ناقة حمراء.» ولان باللوث 
تقوى جنبة الدعی ویقلب على القن صدقه فسمعت بمینه كالدعى اذا شود 


۰:۷ 


۰ وان كانت الدعوى فى قتل یوجب القود ففيه قولان قال فى القديم : يجب , 
القود بايمان المدعى لإنها حجة يشت بها قتل الممد فوجب بها الفوذ كالبينة. ٠‏ 
وقال فى الجدید لا يجب لقوله صلی اله عليه وسلم اما إن يدوا صاحيكي . 
او ياذنوا بحرب من الله ورسوله 6 فذكر الدیة ولم يذكر التصاص ولاذه حجة 
لا يشت بها النكاح فلا یثبت بها القصاص کالشاعد والیمین ٠‏ فان قلنا بقوله 
القدیم كانت الدعوى) على جماعة وجب القود عليهم .. وقال ابو اسحاق رحلمه . 
اللہ : لا يقتل .آلا واحف بختاره الولی لانها بينة ضعيفة فلا يقتل بها جماعة > 
علا E‏ مسج عو + السام على سو می 
نة فى ایجاپ القود فائاً قتل بها الواجد فتل بها الجماعة ) ٠‏ ۱ 
الشرح | حديث سهل بن آی عة مق عليه من طرق یلم 
ومن طريق راقع بن خديج ء وف روایة لمسلم عن سهل عن رجل من كيزا 
قيمه ٠‏ واسناد البخاری حدثنا آبو نیم ۲ حدثنا سعيد بن غبيد عن زشیر 
ابن بسار زم ان ركد من ود له سيل لک 


للڈین وجد فيهم : تتم صاحبنا قالوا a‏ 
الى النبى صلی الله عليه وسلم فقالوا : با رسپول الله انطلقنا الى خیبر فوجدة : 
أحدنا قتيلا فقال : الکیر الكبر فقال لهم : تاتون بالبينة على من إقثله 
. قاليوا. : ما لنا بينة قال : فتحلفون خمسين يمينا فنستحقون' صاحبكم آھ . 
قاتلکم. » قالوا : كيف نحلف ولم ند ید ؟ قال : فتبریکم هود؛ بخمسین 
:بسنا » قالوا : وکیف نقبل آیسان قوم کفار ؟ قالوا : لا نرضی :بأتماق : 
الیهود ء فكره رسول الله صلی الله عليه وسلم أن يطل دمه فوذاه إبمائة من 
.ابل الصدقة » ۰ ومن طریق مسلم حدثنا قتيبة بن سعيد حدثنا الليث بن 


سعد عن یحبی هو ابن سسعيد الأنصارى عن بشیر بن بسار عن: سمل بهن ! ' 


أبى حثمة قال رحبی ز وحسبته قال : وعن رأفع بن خدیج آنهما قالا : ا خرج . 
عبد اللہ بن سهل بن زرد إومحيصة زین مسمود این زید ختی اذا کانا بخییر 
تفرقا فى بعض ما هثالك ثم اذا محيصة یجد عبد الله بن سهل قتيلا فدفنه ٠‏ 
لم ذهب الى رسول الله صلی الله عليه وسلم هو وحویصة بن مسعود وعد 
و زر ور رت 


هو الفضل بن دكين شيخ البخارى بل اكير شيوخة با ۱ 


ef 


فلل رسول لله صلی الله عليه وسلم كبر الکبر فى السن فصمت وتکلم . 
ضاحباه وتكلم معهما فذکرو! لرسبول الله صلی لله عليه وسلم مقتل عبد الله 
اين سمل قال .لهم : اتحلفون خسین سینا فتستحقون صاحبکم أو 
قائلکم ؟ قالوا ٭ كيف تحلف ولم نشهد ؟ قال : فتبریکم پھود بخسين . 
يمينا قالوا : كيف نقبل يمان قوم كفار ! فلما رآی ذلك وسول الله صل 
الله عليه وسلم اعطاه عقله ۰ وعند مسلم حدثنا عبد الله بن عمر القواريرى 
خدثنا حماد بن زيد حدثنا بحيى بن سعيد عن إبشیر بن يسار عن سهل بن 
ابی حشمة ورافع بن خديج أن محيصة بن مسعود إوعبد الله بن سمل انطلقا 
قبل خيبر فتفرقا فى النخل فقتل عبد الله بن سهل فاتهبوا اليهود فجاء آخوه 
عبد الرحمن وابن عمه حويصة ومحيصة إلى النبى صلی الله عليه وسلم 
تلم عبد الرحمن ف آمر أخيه وهو آصفر القوم فقال رسبول الله صلی الله 
غليه إوسلم كبر الکبر أو قال : لیہدا الأكبر فتكلما فى آمر صاحبهم غقال 
رسول الله صلی اله عليه وسلم يقسم خسبون منکم على رجل منهم فیدفع 
بومته قالوا : أمر لم نشهده كيف نحلف ۲ قال : فتبريكم یبود بایسان 
أخمسين منهم قالوا : نا رسبول الله إوكيف نقبل يمان قوم كفار ؟ قال + 
فوذاه.زسول الله صلی الله عليه وسلم من قبله قال سمل : فدلظطت مريدا لهم : 
قركضتنى ناقة من انلك آلابل ,ركضة بںجلھا » قال حماد هذا أو نحوه ٠‏ قال 
أبو محمد بن حزم رحمه الله : فشك يحيى ف رواية الليث هل ذكر بشيد بن 
نسار ورافع بن خديج مع سمل بن أبى حثمة أو لم يذكر ولم يشك فى روااية. 
جداد بن زيد عنه فى آن رافعا روی عنه هذا الخبر بشير ء وكلا الرجلين ثقة 
حافظ وخماد أحفظ من الليث » والروایتان معا صحیحتان » فصح !نا مصی 
شلك موة هل ذكن بشير ,رافعا مع سهل آم لا ء وقطع فحيى مرة فى أن بشيرا 
ڈکر رافعا مع سهل ولم يشك فهى زيادة من حماد » وزرادة الدل مقبولة ٭ 
ومن طریق مسلم حدثنا بشير بن عمر قال : سمعت مالك بن آنس وحدئنا . 
أيضأ عبد الله بن ربيع حدثنا محمد بن معاوية حدثنا أحمد بن شعيب حدثنا 
آحمد بن عمراو بن السرح ؛ محمد بن مسلمة ٭ قال أحمد : حذثنا محمد 
ابن وهب وقال محمد جدثنا ابن القاشسم ثم اثفق ابن وهب وابن القاسم ‏ 
وبشير :بن عمر كلهم بقول : حدثنا مالك :بن آنس حدثنا أو ليلى بن عبسد 


1:4 


الله بن غبد الرحمن بن سمل عن سمل بن ابی حثمة أنه أخبره عن رجا مج 
كيرآء قومه أن:غبد الله بن سهل ومحيصة خرجا الى خیبر من جهد آصاهبا , 
فاتن محیضة فأخبر آن عبد الله بن سهل قد قتل اوطرح فى عين آو فقیر فأتى,.. 
نهو د فقال : آنتم والله قتلتموہ ه.قالوا : والله ما قتلناه ثم أقبل حتى قدم على بز 
قریمه فذكر لهم ذلك ثم قبل هو وآخزہ حوريصة وهو آکبر منه وإعبد الرحمن. 
ا ا ا ا ليتكلغ' وهو الذى كان بخيير فقال رسبول اللہ 
صلی اله عليه وسلم لمجيصة : كبر كبر رید االسن فتكلم حويصة ثم تكلم . 
و موی اروں اہر شوہ انا ۵ نوا ماخ پور ۱ 
ينوا بحرب فكتب:رسنول الله صلی الله عليه وسلم اليهم فى ذلك فكتبوا : 

ا تا فقال رسول لله صلی اله عليه وسلم تون وتستحقوق .. 
دم صاحبکم.قابوا : لا قال : فتحلف لکم یهود 5 قالوا : ليسوا مسلمين .ء 

فوذاه رسب اله صلی الله عليه وسلم من عنده مت يم رسپول اللہ طلى : 
لله عليه وتلم مائة اناقة حتى دخلت عليهم الدار » قال سهل : لقد رکضتنی. 
منها ناقة حمراہ .ومن ریق سفیان بن عيينة حدثنا یی بن سعيد عن .. 
بشیر بن اسار :عن سهل بن آبی حشمة قال : وجد. عبد الله بن سهل قتيسباد... 
ا آخ وا خوريضة اقنحيصة وهما عما عبد الله بن شهل الی رتسول ال : 
صلی الله عليه وشلم فذهب عبد الرحمن يتكلم فقال له رسول الله صلى اللہ ۲ 
عليه بوسنلم الكبر الکبر » قالوا : يا رسول الله انا وجدنا عبد الله بن سهل . 
قنیلا ف قليب ب یعنی من قلیب خيبر ‏ قال النبی صلی الله عليه وسلم : من .. 
تتهموّن ؟ قالوا : نتمم بود قال : فتقسبوت نخمسين زہمینا آن اليهؤد تہ 
قالوا.:.وكيف نقسم علی ما لم نر ؟ قال : فتبريكم الیهود بخمسين يمينا ۔ 
الهم ل یقتلوه قالوا : وکیف ترضی بأيمانهم وهم مشرکون ؟ قوداه وسبول. 
الہ صلی الله عليه وسلم ,من عنده » ؟ نف ٠‏ قلت : وذکر البيهقى آن.البخاری : ! 
ومسلما آخرجاه من رواية الليث وحماد بن زيد وبشر بن الفضل كلهم عن .: 
حیی بن سعيلا »:واتفقبوا كلهم على البداية بالأنصار » ورواه أبو قاود من 
روابة ابن عيينة عن #حيى بلفظ : « فتبرگکم ود بخمسين يمينا محلنون ۔ 
أنهم. لم يقتبوه » فبدا بذکر اليهود وقال : اله وهم من :ابن عيينة ‏ وآخرچه : ' 
البیهفی من طریقه وقال : ان مسلما أخرجه ولم یسق متنه » وقد وافق وهيب:... 
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نين خالد ابن عيينة بعلى روایته » أخرجه أبو یملی ٭ هكذا آفاده الحافظ _ 
اہن حجر ف تلخيص الحبير ٭ 
اما اللغات فللوث القوة ء والجراحات والمطالبات بالاحقاد وشبه ' 
الدلالة » واتمراغ اللقمة فى الاهالة ولزوم الدار ولوك الشیء فى المم 
والبطء ق الامر » واللوثة بالضم الاسترخاء وإالبطاء والحمق والمیج فاتیِ 
اپجنون وكثرة اللحم والشخم والضعف ونخرقة اتجمع وزيلعب بها ء والالتیاث 6 
الاختلاط والالتفاف والابضاء » والتلوث التلطیخ » واللائث الاسد ء 
وسميت الارکان ههنا قسامة لتکرارها وکترتها » وان كانت کل يها . 
اسما » وقيل لأنها تقسم على الإولياء قى الدم وف معنى القوة يقول الأعقى :.., 
بذات: لوث عفرناه اذا عثرت ٠‏ فالتمس آدنی لها من أن يقال لھا .., 


وقوله ( من جهد أصابهما ) الجهد بالفتح والضم الطاقة والمشقة وجهد * 
بفح عينه جد واجتهد»» بواجهد جهدك : آبلغ غايتك » وجهد کسام فصو 
بیجهود من اللشقة يقال : آصابهم قحط من المطر افجهدوا ٭ قوله : |( طرح ف 
فقي ) الفقير نهو حفیر کالیئر ھی مخرج الماء من القناة » وف القاموس : هو , 
فم لتاق ا وت درو ی 


وقوله ( الكبر الكبر ) آئ قدم الأكبن ولا تتقدم عليه ق الکلام وكان 
فيك الرحمخ اصغر من صاحبیه وقوله 0 اذنوا ) وقوله تصمالی : ( فآذنوا 
بحرب من الله وزسوله ) الأذان الاعلام » فكانه يقول کونی! على علم ٭ 


ما جويصة واخوه محيصة فقد قال البووی رضى اللا عنه ق تب : 
زگسماء واللغات : مذکوران فى القسامة من المختصر والمهذب ویجوز كبيسا 
#سسديد آلياء منکسورة ويج وز تخفيفها ساكنة والأشهر التشديد ٠‏ وهو 
أبن سيد حبويصة بن مسمود بن كعب بن عأمن بن عدی بن مجدعة بن حارقة. : 
ابن الخازث ین الخزرج بن.عموو بن مالك بن الأوس الانصاری الأوسى 
الحارثی المدنى الصحابى رضى الله عنه » شهد هو وآخوه محيصة أحدا 
والغندق وسائر الشاهد بدا مع رسول ال صلی لث عليه وسلم وروئ 


امت 


عه ی ی ا بن سعد وکاق جو بصه 27 مو 
محیصة وأسلم ماب ھا سو يي رمن لل 
اغنهنما اه ۰ أ : 


وآما سهل بن آبی حثمة فقال رضى الله عنه فى التهذيب ( سمل بن ابی 
حقمة ) الضحابی تكرر فى المهذب فذكره فى استقبال القبلة وصلاة الخوف ! 
والعرايا والقسامة ٠‏ إوحثمة. بفتح الحاء الممملة واسكان المثلثة » والسم آبی :ٴ 
حثبة عبد الله بن ساعدة إوقيل عامر بن ساعدة بن عامر پن غدى بن جشم: : 
أبن مجسبدعة بن حارثة بن الخارث بن الخزوج رين عمرو رین نمالك رین اوسن 
: الأنصارى اوکنیة سمل ابو جیی وزقال : أبو محمد وه مدنی ترق النبی ٠‏ 
ان له عليه دم ولعو أبن كسان سني »وقد سین سے 

عليه روسلم.آحادیث روی له عن النبی صلی الله عبه بوسلم اخمسة وعشرون : 

و الال اجر حم اہ و 
شید بن سار بالمهملة. 6 وصالح بن خوات والزعرى » وقيل : لم یسح 
منه وحدیثه ف صلاة الخوف والعرايا والقسامة ف الصحيحين 08 7 
استقبال القبلة فى مسالة سترة السلی صحيح آبضا رواه آبو دایود وغیزد . 
ہآسانید صنحينحة ۾ ٠‏ ۱ ۶ 


00 اما الأحکام فانه اذا ادعیبرجل علی رجل حقا فانکره ولا بينة للمدعی . . 
س نظرت » فان كانت الدعوی فى في القتل ۔۔ فالقول تقول الدعی عليه مع ٠٠‏ 
جع باح سر رو يرو ار ار یں ملت لدي ۱ 
ہو ہو ووہ و : 
پت کر ی رن : : 
وان كانت اا ف | القتل ولا بينة ال کا متاك اور 
وهو معنى بغلب معه على الظن صدق المدعى » مثل أن پوجد الرجل مقتولا 3 
فى محلة آعداائه وما آشبه ذلك على ما يأتى بيانه ‏ فان الأيمان شنت ف" ۱ 
جنبة ولى القتول أولا» فياف خسین يمنا على المدعى عليه » سواہ کان - 
سو پت 0 


oo 


اذا ست هذا وحلف ولى التتول - فان كانت الدعوی بقتل الخطأ 
أو عمد الخطا ب وجيت الدية على عاقلة المدعی عليه كما لى قامت البينة 
بالقتل بذلك ؛ ,وان كانت الدعوى بقتل. یفتضی القود ففيه قولان قال ف 
القديم : بيجب القواد على المدعى عليه ء لقوله صلى الله عليه وسام ( یقسم 
خسبون منکم. على رجل منهم. فیدفع. پرمته » بوآلزمه الحبل الذى قا 
به للقتل » وقيل : هو عبارة عن التسليم للقتل » ولقوله صلی الله عليه وسلم _ 
« تحلفوّن وتستجقون دم صاحبکم » ومعلوم أبن صاحبھم المقتول قد آریق 
دمه بولا (ہمکنھم استحقاقه » فثيت أنه آراد دم صاحیکم القاتل ٭ ولا 
حجة ثبت بها قتل العمد فثبت بها القود كالشاهدين ٠‏ وقال فى الجديد : 
لا يجب القود » وانما تجب الدنية لقوله صلی الله عليه وسلم « آما آن ینوا 
صاحبكم أو يأذنوا بحرب من الله ورسوله » قلى كان موجب القتل فى 
القسامة امع اللورث (القود لقال : اما أن ریسلموا صاحبکم لیقاد منه » ولأنها 
حجة لا نت بها النکاح فلا یثبت بها القود كالشاهد والیمین» وفيه احتراق 
من الشاهدین ء قأما قوله صلی اللہ .عليه اوسلم « شنم خمسون منکم على 
رجل منهم فیدفع برمته » فمحمول على آنه بسلم -پرمته ليوخذ- منه الدية » 
وقوله صلی الله عليه وسلم « تحلفون وتستحقون دم صاحیک » آی بدل 
دم صاحبکم وهبو الدية ء ان صاحيهم فى الحقيقة هبو الأنصارئ دوق الیهود 
وآما 'الخديث الذى ساقه العمرانی ف االبيان عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده « أن النبى صلی اله عليه وسلم قتل رجلا ف القسسامة من بنى 
مالك » فمحمول على آن المدعى حلف بعد قکول المدعى عليه فى غير اللوث > 
وسمیت القسامة لتكرار الاممان فيها ٠‏ فا قلنا بقوله القديم ‏ فان کان 
المدعى عليه واحدا ‏ آقید منه » بوران كافت الدعوی على جماعة يصح 
٠‏ اشتراكهم ف القثل كالعشرة وما أشبههم » وأقسم عليهم الولى فانهم يقتلون 
بوبه قال مالك ٠‏ 0 


وحکی الشیخ أبى حاميد وااہن الصباغ أن آبا العباس بن سریج قال :. 
. اذا حلف الولی على جميعهم اختار منهم اواحدا وقتله وآخذ من البساقین 
حصتهم من الدية » وحكاه الصنف عن أبى 'اسحق الروزی » ولم يذكر أنه 


` 00۳ 


برجم علیمم سار ای و سمش زوس : 
يقسم خسبون منكم. على رجل منهم فیدفع برمته فلم یچعل اهم استحقاق 
القود بالقسامة علی واحد فدل على أن القود لاا د يستحق بالقسامة على أكثر : 
من واحد والذهب الأول لأنها حجة يقتل بها الو‌احد فقتل بها الجمیع 
کالشاهدین » وآما الخبر فائما آمرهم بتعبين الدعی عليهم للقتل لأن اليهود 
الذين امعی علیهم القتل کانوا جماعة لا یتأتی منم الاشتراك ف القتل » وآما 
ات سود رو بے سو دع ال أنه کان له 
خسون ولا ۰ ۱ : 


.فرع فى مذاهب العلماء ى القسامة 

قلنا ان كانت الدعوى فى القتل ولا بین للمدعى فان كان هناك وت 
فان الأيمان تثبت فى جنبة ولی المقتول آولا فيحلف خمسين يمينا على المدعى 
عليه سواء كان بالمقتول جراحة آو لا جراحة به ٭ هذا مذهبنا وبه قال ربيعة 
وتلميذه مالك والليث بن سعد وأحمد بن حنبل رحمهم الله تصالی وقال 
آبو جنيفة : اذا وجد الرجل مقتولا قى محلة قوم فان لم يكن به جراحة 
فانه بوجد :من صالحئ المحلة أو القریة خسون ر جلا . فيحلف كل منهم 
يمينا ما قتلناه ولا علمنا من قتسله ء ان لم یکن فيها الا رجل واحنيد حلف 
خمسين يمينا » فان جلفبوا وجبت دية المقتول على باقى المحلة مسؤاء زال 
ک۷ "و ون 
عائلة دم شا ملت عه عبن لو ملف 


وقال اس ورس رن اد مر و ال ار[ : وان 
بوجد القتیل فى مسجد المحلة حلف منهم خمسون رجلا وکانت الدية فى بيث 
ال وران ونبد القتيل فى دا ر إنمسه فدنه على عاقلته » بوان بوجد بين قرثين 

مر ےی بے یہ سر مور شي 
290 الحمل قال : 


ما حكم تنس لم یعلم قاتلما فوجوب القسامة وأللاية عند عامة العلماء». ۱ 
وعند مالك إوجوب القسامة والقصاص 6 والكلام ق القسامة يقم ف 


oof. 


مو اض : فی تفسیر القسامة ویان محلها » وف بیان شرائط وچوب القسامة 
والهرية » وق بيان سيب وجوب القسامة والدية وف اسان من بدخل 5 
القسامة والدية » وق بیان ما يكون ابراء عن القسامة والدية ٠ ٠‏ 


آما تمسير القسامة وبيان محلها فالقسامة في اللفة تستصل بمعنی 
الوسامة بوالجمال » يقال : قلان قسیم ای حسن جمیل » وق صفات النبى 
صلی الله عليه وسلم قسم وانستعمل بمعنی بمعنى القسم وهو الیمین الا آن فى 
٠‏ عرف الشرع تستعمل ف الیمین بلله 'تبارك ئا وتعالى بسبب مخصوص وعدد 
مخصسوص وعلى شسخص مخصوص »> وهو المدعى عليه على وجه 
مخصوص » وهو أن ES CIEE EOS‏ 
ما قتلناه ولا علمنا له قاتلا » فاذا حلفوا فرمون الداية » وهذا عند أصحابنا 
ربمم الله وقال مالك رحمه الله : انا كان هناك لوث يستحلف الأولیساء 


خمسين. يمينا قاذا حلقو] يقتصن من المدعی عليه ٠‏ 


" وتفسير اللوت عندھ آنا يون هناك علامة القتل ف واحد بعينه آئ 

يكون هناك عدااوة ظاهرة ء وقال الشافعی رحمه الله : ان كان هناك لوث 
أى عداوة ظاهرة ء وکان بين طخوله المحلة روبین ونجوده قتیلا مدة سیر 
يقال لبولی عین القاتل فاق عبن القاتن يقال للولى احلف 'غسین يمينا فان 
حلف قله قِولآنأ» ق قول يقتل القاتل الذى عينه كما قال مالك ء بوق قول 
يغرمه الدإبة ٭ فان عدم آحد الشرطين اللناين ذكرفاهما :يحلف آهل المحلة » 
فاذا اض الا شیء عليهم كما ق سائر الدعاوی ثم قال ا 


ا ٠‏ وچوب القسامة على المدعى يحدانث سهل بن أبى حشمة أنه 
قال. : وجد عبد الله بن سمل قیاق قليب کیب چا أنخوه عبد الرحمن بن 
سهل. وعماه حوريضة ومحيصة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم ف فذھب 
عبد الوحمن يتكلم عند اللبی صلی الله عليه وسلم فقا صلی للا علي 
وسلم الكبى الکبر فتکلم آحذ عميه » اما حوريصة واما محيصة الکبمه منهما 
فقال : يا رسول الله آنا وجدنا عبد الله قنيلا فى قليب من قليب خيبر » وذكر 
عداوة اليهود لهم فقال صلی الله عليه وسلم بحلف لكم اليهود خمسین يمينا . 


هه 


2 م وه + ال و پایمامم وهم و 
صلی الله عليه اوسسلم ة فیقسم منکم خمسنون آنهم قنلوه فقالوا : كيف ۱ 
سم على ما لم تر ؟ فوحاء صلی الله علية وسلم من عنده » ووجه الامتدلال 
أن الثنئ صلی الله عليه بوسلم عرض اليمين على أولياء القتیل. ٠‏ ثم قال : إ 


ولنا ما بروی عن زياد زین آبی مریم آنه قال : ( جاء رجل الى النبئ صلی ا 
اه له وجلل قال : با برل لله انی وجدت قتيلا فى بنى فلان فقال صلی , 
الله عليه اوسلم اجمع منهم | خمسين فيحلفون بالله ما قتلوه فقال : با رسول ! 
لله لیس لی من اخ الا شنا ۴ فال : بل لك مائة من الابل » فدل الحديك ., 
على إوجوب القسامة على المدعى عليهم وهم آهل المحلة لا على الذعی:» 
وعلى وجوب الدية عليهم:مم القسامة ٭ وروی عن ابن عباس رضی :الله : 
عنهما آنه قال : « وجد قتیل بخیبر فقا صلی الله عليه وسلم اخرجواا من هذا ١‏ 
الدم ء فقالت اليهود قد كان وجد فی بنى اسرائیل على عهد مومى فقفی. 
ف ذلك » فان كنت نبیا فاقض فقال لهم صلی الله عليه اوسلم ات موان خمسين ` 
یمینا ثم تغرمبون الدابة فقالو : اقضيت پالنامرمس » أى بالونجی بوهذا نص 

ف الباب وبه يبطل قول مالك رحمه الله بإيجاب القصاص + ولو كان الواجب ۱ 
هو التصاص لغرمهم القصاص لا نگ ۰ وروی آذا سيدنا عمر راضی الله ١‏ 
عنه حکم قا قثيل وجد بين قریتین فطرخه على أقربهما والزم اهل القسرية 
القسامة والدابية ٠‏ وكذا رؤى عن سيدنا على رضی الله عنه ولم بنقل الاتكار : 
غليهسا من الصحابة رضی الله عنهم فیکون اجماعا ثم قال : 1 


وآما حدیث سمل ففية ما يدل على عدم الثبوت ولهذا ظھر التكين فيه 
من السلف فان فيه آنه صلی الله عليه وسلم دعاهم الى آیمان الیهود فقالوا : ' : 
كيف نرضى بأيمانهم وهم مشركوان ؟ وهذا یجری مجری الرد لما دعاهم اليه ١‏ .: 
مع أن رضا المدعى لا مدخل اه فى یمین المدعى عليه » اوفيه آیضا أنه لا قال 
لهم : يحلف منكم خسبون آنهم قتلوه قالوا دو مارم شوت تی 
وهنا آءشنا بجری مجری الرد لقوله صلی اللہ عليه وسلم 3 انهم آنکروا 
ذلك لعدم علمهم بالمحلوف عليه ورسول الله صلی الله عليه وسلم گان : 
لاإ ۷ئ" 


CENÎ 


فهو مرول ».وتاویله أ نهم لا قابوا لا نرضى بأیمان اليهود فقال لهم صلی 
الله عليه وسلم « يحلف منكم خمسون ج على 'الاستغمام » آی.آیحلف ؟ اذ 
الاستغهام قد یکون بحذف حرف الاستفهام كما قال تعالى ( تريدون عرض 
الدتبا ) أى آتریدون عرض الدنيا » كما روی فى بعض آلفاظ حدث سهل 
« #تخلفون وتستحقون دم صاحبكم ؟ » على سبيل الرد والاتكار عليهم 
كما قال تبارك وتعالی ( أفحكم الجاهلية پیغون ؟ ) حملناه على هذا توفيقا 
ين الدلائل » والحديث المشهور دلیل على ما قلنا » وهی قوله صلی اله عليه 
وسلم « البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه » جعل جنس اليمين على 
الدعی عليه فینیفی آلا كون شىء من الایسان على المدعى ٠‏ ثم قال 
رحمة الله : 
فان قيل روی عنه صلی الله عليه وسلم قوله « البينة على المذعى واليمين 
عَلی المدعى عليه الا فى القسامة 4 استثبی: القسامة فينبغى آلا تكون اليمين 
على المدعى عليه فى انقسامة لأن حكم ا مستثتى إيخالف حکم المستثنى منه ٭ 
فالجواب أن الاستثناء لو ثبت فله :اویلان ( آخدهما ) اليمين على المدعى 
عليه بعينه الا فى القسامة فانه ربحلف من لم يدع عليه القتل بعينه ( والثانى ) 
اليمين كل الواجب على المدعى:عليه الا فى القسامة » فانه يجب مها الدية ٭ 


فان قيل : گی ائدة فى االاستحلاف على. العلم إوهم. لو علموا القائل 
فأخبروا به لكان لا یقبل قولهم ء لأنهم يسقطون به الضمان عن آنشهم 
فکانوا متھمین دافعین الغرم بعن آنفسهم وقد قال صلی الله عليه وسٹم 
< لا شهادة للمتهم » بوقال صلی الله عليه وسلم « لا . شهادة لجار ا منم 02 

قيل : انما استحلفوا على العلم انباعا للسنة » لان السسنة هکذا وردت 
لا روینا من الأخبار فاتبعنا السنة |من:غير أن ,نعقل فيه العنی ثم فيه فائدة من 
وجهین ( آحدھما ) أن من الجائز أن يون القاتل عبدا إواحد منم فيقر 

(۱) فى هذین الخديثين نظر » ولم #جدهما فى ديوان من دواوين السنة 
. واصحاب مذهب ابی حنيفة بسيفون جمل القواعد الفقهية احادیث ١ ٠‏ 


5۷ 
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عليه بالقتل فيقبل اقرارہ » لأن اقرلو ا مولی على عبده بالقتل الخطا صحیح * . 
فيقال له : ادفعه أو أقده وزيسقط الحكم عن غيره فكان التحليف غلى العلم 
مفيدا » وجاگز أن يقر على عبده غيره وبصدقه مولاه فوم بالدقع آو الفداء ا 
ويسقط. الک عن غيره فكان مفیدا فجاز أن رتكون التخایف على الملم لهذا 
المعنى ف الأصل د ثم بقى اهذا الحكم : نم ساق شواهد من الرمل فى الطتوافت 
م قال بای ) أنه لا ينج أن کون واحذ منم انر سیا اچنوا 
أو محجورا بعليه ,بالقتل إوإبى آقر به یلزمه فى ماله بحلف اللہ ما علمت له قاتلا : 
لذنه لو قال : علمت له قاتلا بوهو الصبی الذى آفره بقتله لكان حاضل 
. الضمان عليه »پویسقط الحکم عن غيره » فكان :مفیدا واه تمالی أعلم واما . 
شرائط القسامة التى ذكرها الكاسانى عند أصحايه قأنی‌اع منها : 0 


أن یکون الموجود قنيلا > وهو أن یکین به اثر القتل من جراحة أي 
اثر ضرب آو خنق » فان لم یکن شىء من ذلك فلا قسامة فيه ولا ذية »لاه : 
وو کر نر و مہہ ا وہ وھ 
فاذا :احتمل أنه مات احتف أنفه وااحتمل أنه قتل احتمالا على السوزاء فلا ہجب 
شىء بالشبك مل ا كن به آثر القتثبل'' 
لم يكن شهیدا حتی رعسل ٠‏ وعلی هذا قالوا : الا وجد واالدم شرج من. 
فمة او من 1 تمه آو دبره آؤ ذکزه لا شىء فيه ان لدم یخرج من هذه الام ١‏ 
عادة بدون الضرب بسب القىء. والرعاف » وعارض ٴ آآآخر فلا نغرف. کان 
قتیلا وان كان بخرج من عينه آو آذنه ففیه القسامة بوالدية » لأن الدم 
لا یخرج من هذه الواضع عادة فکان الخروج امضافا الى ضرب حادث فکان 
قنیلا وآما ابن حزم فى المحلى فانه بقول : اختلف الناس ف القسامة على 
أقوال نذكر منها ما یسر الله تعالى ان شاء الله تعسالی على حسب ما ورات 
عمن جاء عنه فى ذلك آثر عن الصحابة رضى الله عنهم ثم اعن التابعين رهم . 
الله ثم عمن بعدهم ان شاء الله تعالی » ثم نذكر سحجة کل طائمة التولها ‏ لتلوح : 
من ذلك الحق كما روینا من طریق عبد الرزاق عن معمر عن عبد اللہ بن عمر ۱ 
قال : < لم يقد آپو بكر ولا عم بالقسمامة > راونا من طریق آبی :بکر بن آبی 
شيبة نا عبد السلام بن جرب عن عمو هی أبن عبيد عن الحسن البضری 


09۸ 


« أن آبا بكر والجماعة الأولى لم یکونوا يقيدون بالقسامة » ومن طریق 
ایی بكر بن اہی شيبة اوکیم نا للسمودی عن القلسم بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن مدستعود قال : « #نطلق رجلان من آهل الكوفة الى عمر بن 
الخطاں فیو‌جداه قد صدر يعن البيت عامدا الى منى فطاف بالبیت ثم آدرکاہ 
فقضا عليه قضتھما فقالا : يا أمير الزمنین ان ابن عم لنا قتل نحن اليه شرع 

سواء فى آلدم وهی ساكت لا برجم اليهما شيئا حتى ناشداہ الله فحمل عليهما 
ثم ذكرا الله فكف عنهما ثم قال عمر بن الخطاب : اویل لنا اذا لم نذكر بالله 
رہ اذا لم نذکر الله فيكم شاهدان ذوا عدل ريجيئان به على من قتله 
فنقيدكم منه زرالا حلف من ريدرؤكم بالله ما قلتنا ولا علمنا قاتلا » فان تكلوا 
حلف منکم خمسوون ثم كانت الدزية ء ان القسامة تستحق بها اللزية 
ولا يقاذ ها » وإمن طرزيق: عبد الرزاق عن معمر عن آبی الزناد عن سعيد بن 
المسيب آن عمر بن الخطاب « استحلف آمرآة خمسين يمينا ثم جعلها ادیة » 
اومن طریق عبد الرزاق عن أبى زبکر بن عبد الله عن آبی الزناد عن سعيد بن 
المسيب أن عمر ین.الخطاب قال ف القتيل بوجد ف الحى « یقسم خمسون من 
:الحی الذى اوجد فيه الله ما آقتلنا ولا علمنا قلاتلا فان تحلفوا ہروا إوان لم 
تحلفوا آقسم من عؤلاء خسبون بالله ان دمنا فیکم ثم يغرمون الدية » ومن 
ظريق البخاری آو يا قلابة قال العمر بن عبد العزیز : « كانت هذيل خلعوا 
.خلیفا لهم فى الجاهلية » وطرق آهل بيت من اليمن بالبطحاء فانتبه له رجل 
منھم فحذفه بالسیف فقتله فجاءت هذيل فآخنوا الیمانی فرفموه الى عبر 
.ابن الخطاب: بالموسم پوقالوا : تل صاحبنا قال : انهم نخلعوه قال : إنقسم 
خمسون من هذیل ما خلعاً فأقسم منهم تسعة وآربمون رجلا إوأقدم رجل 
من الشام فسآلوه آن يقسي فاقندی يمينه منهم بالف هرهم فادخلوا مكانه 
آخر فدفعه إعمر الى آخی القتول فصنت بده بيده فانطلقا وذكر الخبر » ٠‏ 

وإعن الضحاك بن محمد بن المنتشر قال : « ان قتيلا قتل باليمن بین 
حيين فأمرهم عمر بن الخطاب أن یقیسسوا الحیین فكان الى وداعة آقرب 
فأمرهم عمر آن يقسموا ثم يدوا » وعن الشعبی فى قتبل وجد ف وداعة 
باليمن فأدخل بعمر ابن الخطاب الحطيم منهم خمسين رجلا منهم ثم استحلفهم 


٥۹ 


وجلا رحلا بالله ما EE‏ یم و وا بوجو لوا متا 
نا آمیر الومنین تفرمنا روتحلفنا ؟ قال as‏ 
القاضی بالاسناد الى ابن. شهاب آن عمر بن غبد العزيز سآله عن القسامة 
قال : فقت له : كانت من آمر الجاهلية أقرها رسبول الله صلی الله عليه وسلم 
ول من سنتنا وما بلخنا أن القثيل اذا تكلم برىء آهله وان لم يتكلم بخلف ١‏ 
الدعی علیهم وذلك فعل عمر .بن الخطاب والذى آدرکنا عليه الناس ٠‏ ون 
ابن شهاب عن سعيد بن السیب آن.عمر بن الخطاب « قضی بالبينة على 
ال الب والأبمان على المطلوب الا فى لدم » وعن الزهری قال : کتپ الی . 
سلیمان بن ہشام بسال عن رچل وجد قتيلا فى دار قوم فقابوا : رقا 
لیسرقنا وقال آولی‌اژه : کذبوا يل دعوه الی منزلمم ثم فتلوه ه قال الزهری 
غحکتب اليه : بحلف .من أولياء ء القتتول خمسون : انهم لکاذپود ما . جاء 
.2 وما دعوه الا دعاء ثم قتلوہ فان حلفوزا آعطوا القود » بوان ٹکلوا 
۱ من أوليائك خسن باللہ لطرقنبا لیسرقنا ثم عليهم الدية ۰ قال 
00 : وقد 'قضی بذلك اعشمان بن عفان ف ابن رباقرة التغلبی آبی قومه أن : 
نحلضى| فأغرمهم االدية » وقال على تن أبى طالب وس وو 
الأرض ا نکی لا يطل دم فى الاسلام » وایما قتيل یوجد 
بين قررتین قهى على أصيقهما  »‏ یعنی آقربهما رس ون 
آنه « استخلف امتهم وإنسعة وآربعین معه تمام الخمسين » فهذا مارجاء:عن ۱ 
على رضى الله عنه وروی عن اين عباس قوله : « لا قسامة الا آن تکون ية 
يقول : لا یقتل بالقسامة ولا بطل دم مسلم » فهذا ما جاء عن ابن عباس قاعن | 
اپن الزییر آنه آقاد بالقسامة + وعن ابن أبئ مليكة : سالنی عمر ابن عبد : 
المزیز عن القسامة فاخبرته أن عبدالله بن ازب أقاد بها وآن معاوية لم يقد بهاه . 

وعن این السیب آن القسامة فى الدم لم اتزل على خمسين رجلا » فان ' 
نقصبث قسامتهم آو نكل منهم رجل وااحد رادت قسامتهم حتى حج معاوية ¢ 
افاتهمت ابو آسد ابن عبد العزى مصعب إن عبد الرجمن بن عوف الزهری : 
ومعاذ بن عبد الله بن معمر التيمى وعقبة بن . جعونة بن شعوب اللیثی بقتل | . 
اسماعيل بن هبار لاس ٣‏ الى معاوية اذ بحج ولم قم عبد الله بن نی ۱ 


بات 


بينة الا بالتهمة فقضی معاوية بالقسامة على المدعى عليهم وعلی أوليالهم > 
فابی بنو زهرة وبنو تمیم وبنو ليث أن بظفیا عنهم فقال معاوية لبنی. 
آسد : احلفوا فقال بن 'الزبير : نطلف نحن على الثلاثة جمیما فتستحق فأبى 
معاوية آن یقسبموا الا على واحد فقصر معاوية القسامة فردها على الثلاثة 
الذين ادعى عليهم فحلفواة خمسين يمينا بين الركن والمقام فبرئوا وكان ذلك 
أول ما قصرت القسامة ثم قفى بذلك مروان وعبد الملك ثم رد القسسامة 
الى الأمر الگول ۰ وآما توحید الأيمان فروى عن سفيان الثورى عن عبد الله 
اہن يزيد عن آبی مليح أن عمر رین الخطاب زردد اليمان علیهم الول فالأولء 
وآما التابعون ی قال اہو محمد :بعد ان ساق الاسناد الى الحسن فى انقتیل 
بود عيلة قال : :يقسم من الدعی عليهم خمسون ما قتلنا بولا علمنا قاتلا فان 
حلعوا فقد بریا وان تكلوا آقسم من المدعين خسبون : ان دمنا قبلكم ثم 
پودو! ٠‏ وعن الجسن : یستحقون بالقسامة الداية ولا يستحقون بها الدع * 
وعن ابراهيم قال : القود بالقسامة جور یستحق بها الداية ولا یقاد بها-.». 
وس طريق آبی بكر ابن آبی اشيبة حدثنا ابن علية عن نحيى بن أبى اسحق 
سحت سالم رين عبد الله يقول بوقد تیسر اقوم من إبنى ليث ليحلفوا الند في 
القسامة فقال : یا لعباد الله لقوم يحلفون على ما لم يروه نولم يحضروه ولم 
يش هدوه ولو كان لی من الأمر شىء لعاقبتهم وانكلتهم ولجعلتهم نکالا 
وما قبلت لهم شهادة » ومن طرریق اليخارى الى آبی رجاء من آل بنى 
قلابة حدئنی آپو قلابة آن عمر .بن عبد العزیز آبرز سریرہ :یوما للضاس ثم 
أذن لهم فدخلوا فقال : ما تقولون فى القسامة ؟ فقالوا : القواد بها حق وقد 
أقادت بها الخلفاء فقال لی : ما تقول نط با قلابة ؟ فقلت : پا أمير المؤمنين 
عندك رعوس الأخيار وأشراف العرب آرآيت لو آن خمسين منهم شهدوا على 
رجل بخمص آنه برق آکنت تقطعه ولم بروه ؟ قال : لا قبت : فوالله ما قتل 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم آحدا قط الا فى احدی ثلاث خصال رجل 
قتل بجريرة نصسه فقتل » أو رجل زنی بعد احصان أو رجل حارب الله 
ورسوله وارتد عن الاسلام ‏ قال الزهری : فدعانی عمر بن عبد العزیز 
فقال : با بنی رید أن آدع القسامة انى الرجل من أرض كذا وآخر من 
أرض کذا فيحلفوين فقلت له : لیس ذلك لك قضی رسول الله صلی الله عليه 
اس 
(م ۳٢‏ - الجموع ج ۲۲ ) 


ونم والظفاء بده وا ان تراك رجل ان يقل خد اياك فی 
وة وان للئاس فى القسامة خياة ٭ زواقال الزهری فى رجل انهم « بقتله.آخو ال 
فخاف أبوها أن يقتلا فقسال : آنا قت تبس احبكم فشا کل واند من 
الأخوين. : آنا قتلته وبا بعضهم بعضا؛ قال الوهری: : أرى. :ذلك ا 
ل ورس یو ویو بت 


قال ایو محمد + فالأئر بن ذلك عن, آپی بكر او اه سفن 


بالقسامة آلا آنه لا ريصح لأنه مرسل انم ہو عن عبیبد اللہ من حفص وان 
اخسن فى طربق الحسن عبد السلام بن حزن وهو ضعیف:٭ اوعن عم رضي. 
| الله عة آنه لم يقد بالقنامة وهو مرسل لا يصح كما ذکرنا : وروی عله .آنه 
طلب البينة من أولياء لقتول فان لم یجتوھا حلفہ المدعى عليهم ولا دی 
طیهم فان تكلوا حلف المدعون وا ستحقو! !الذیةء وهذا مرسل عنه لأنى.عن 
القام بن عبد آلرحمن بن مننعود عن عمر ولم پولد والد القاسم الا بمد . 
۱ وت عمرء ازروی عنه ]يضا «'البيثئة غلی المدعين ونلا خلف المدعى عليهم' 
زا فقط » الا آنه مرسل ء وروی ٤اه‏ فى قتیل اوجد بین حيين أو قريتين 
أل یذرع الى اا هو قرب "فالذی: و البها حلف خمسين سيدا 
رف موا الدیة مع ذلك ك + ومثل هذا : عن المغيرة بن شعبة الا آنه مرسل أنه 
عن عمر + والغيرة من طريق شسعبة ولم يولد الا بعد موت عم بآززید من 
عشرة اعوام أو نحوها وقبل الشعبی ء وق خبر الغيرة شش وهو ضعيفب . 
وروی عمه أنه حلف اامزآة مدعية من دم مولي اما نی ینام قي | 
لها بالدية ومذا مرسل لانه عن أبى. الزناد عنه وعن ابن السیب عنه »وأا ۱ 
عثمان .رضى الله عنه فانه روى عنه فى قتيل وجد فى دار قوم قأقروا بقتله وآنه 

جاعم ليسرقهم أن يحلف آولیاء القتول ولهم القود فان. نكلو | حلف'أهل. 
هار بوغرمو! الدية الا آله لا يصح لأنه مرسل من طریق الزهرى عن عنمانء ' 
ولم بيولد الزهری الا بعد موت عثمان ۰ وآما قول على رضی الله عه اذا 
وجد القتیل ین قریتین قاس ما بينهما وجعله على:أقرربهما وان ,وبجد. يضببلاة: 
من الارض فده على بيت الال وآنه أحلف الدعی عليه وتسعة وأزبعين : 


PY 


ممه + الا انه لا يصح لأنه عن آبی جعفر ولم یولد آبو جعفر الا بعد موب 

على ببضعة شر عاما » ومن طریق آخری فیها الحارث الأعور وهى كذاب.؛ 
وانصحاج ٤‏ بن أرطأة وهو مالك ( كذا !!! ) وأما ابن عباس فقد جاء علا 
أله د قفی بالایمان على المدعى عليهم فى القسامة والا بقاد :يها ولا يطل دع 
مل »الا أنه لا يصح لن احدى الطريقين عن مطيع وهو مجهول والأخری 
عن ابراهيم بن آبی بحیی وهو مالك + وآما ابن الزبير فصح عنه نة من أجل 
استناد أنه آقاد بالقسامة » وآنه برأى القوند :يها ف قتيل: وجد ء وآنه بای . 
ام للمدعین بالأيمان + وأنه رای أن يقاد.بها من الجماعة للواجد ردي 
لك عه اوق الناس سيد رين المسيب وقد شاهد تلك القصة كلها » بوعبه 
الله بن ابی سليكة قاضی ین الزبير ثم رزوی أن معاوية آفاد بالقسامة وهو من 
طریق این المسيب أيضا ضعف جميع الطريق الأخرى عن بقية الصحابة ثم 
قال : فهذا كل ما روى عن الصحابة رضى الله عيهم كله مخالف فيه غير متمق 
وكلة لا يضح الا ما روى عن ابن الزبیر ومعاوية وعن ابطال القسامة اذا م : 

ڑوگا التابوون ) زبحمهم الله » فاما الحسن فصع عنه أنه لا یقساو 
بالقامة لکن يحلف المدعى عليهم باه ما فعلنا ويبرون فان تكلو؟ جلف 
المذعون وأخنوا الاية ٭ هذا فى القتيل يوجد ء وأما عمر بن عبد العزيز 
فتقاء عنه دة المدعى عليهم تم أغرمهم الدية مع أبمانهم بوهذا عنه صحييج 
أنه بدأ المدعين بالگیمان فى القسامة وردد الأمان » وصح عنه أنه رجع من . 
القنامة جملة بوترك' الحكم بها وصح عنه مثل حكم عمر بن الخطباب ف 

ا اغزامه نصفة الدیة ى تكول المدعين رونکول المدعى عليهم عن الأيمان معا » 
اما شرزیح فصح عنه تردد الإ ہمان » وآن القتیل اذا وجد فى دار قوم فادغی: 
آهله: علی غير نلك الدار فقد بطلت القسامة ولا شىء لهم علیٰ أحد للا. 
نة » بوآما اب‌اهیم النخعی فصح عنه ابطال القود بالقسامة'.لكن بسا 
بالدغی عليهم فیحلفوون خمسين يمينا ثم يغرمون الدية مع ذلك ورای ترهظا : 
الأينان ۰ اما الشعبى فروی عنه ف القتینل بوجد بین قریٹین آنه علي 

: .(() التحقیق آن محلة الصدق اذا صرح بالتحديث والا فهو مدلس فغی 
قول ابی محمد مبالفة طافية ٠‏ 
٣۳‏ 


رھ او وه ال + وان بوجد بدنه ق دار قوم فلیهم دمه »وان رد 
راسه فى دار قوم فلا یء فيه لا دية ولا غيرها الا آنه لا ريصح عنه لانه عم ۱ 
لم یسم آو عن صاعد الیشکری ی ولا نعرفه ٠‏ إوآما سعيد بن السیب فد . ۱ 
صمح عنه آن القسامة علی المدعى عليهم : اوروی عنه أن رول اہ صلي, 7 

اله عليه وسلم قضی يها » ولو علم آن الناس يجترئون عليها لم یقغیٰ بها ×. 
وهذا كلام سوه قد آعاذ الله تعالى سعيد بن المسيب عنه » ورؤاية عم : 
“ونس بن پوسف وهو میجهول » بورسول اللہ صلی صلی الله عليه وسلم لا پیھک 
من عند تفه « وما يلطق - عن الهوى أن هو الا وحى پوحی » بولقد علم الله . : 
تعالی اذ أوحى اليه بأن يحكم فى القسامة ب ہما حكم به من الحق أن الثاني ۱ 
ویو ا سس دس نے کس ا 

تسیا 6 ٭ ۱ 

واما ققاحة فصع بت ان اسامةتلتحق بها الدية ولا يقاد باه وب 
سالم فصح عنه انکار القسامة جملة وأن من حلف' فیھا: يستحق آن ینک 
يألا تقبل له شهادة ٭ روما آپو قلابة فصح عنه انکار القسامة حملة: متواط 
اازهری فصح عنه أن القسامة اذا لم 7 تتم الخسبون فى عدد:الدعین بطلت 
ولا رن امن تھا وان تدیدها مد ون روة و اب وی جل 
ابن عمرو بن حزم وأبان بن عثمان فاته روى عنهم ان ادعی المصساب نعلی 
أنيان آنه قتله "و على جماعة فان أولياء المدعى بیدآون فيحلفون 'خيسين 
يمينا غلى واحد وٴ واتردد علیهم الأيمان ان لم يتموااخبسين يميئا فاذا حلفوا 
دفع الیهم الواحد فيقتلوه وجلد الآخرون مائة مائة وسجنوا سةاء وان 
عبد الملك ين مرروان ول من قضی بألا بقتل فى القسامة الا واحد وکان من 
قبله بقتلون الرهط پالواحد ؛ بوهذا كله خبر واحد ساقط لا يصح لانه اتفره 
زیںواته عبد الرحمن بن آبی آلزناد واین سمعان معا وهما ساقطانا» وین 
أ الزناد وی عنه آنه يبدا فى القسامة من له بعض بینة أو شس بھة مع 
٠‏ .ذلك عنه ٭ وم وبيعة قد صح عنه ان شهادة یمود والنصاری والجوسن 
+ اج الصبيان آئ المرآة ؤخذ بها فى القتل وید مها أولياء المقتول ب:وکذلك 
دعوی المضاب تون پينة اصلا بلغا کان أو غير بالغ ٠‏ اھکتاا روی عنه اين 
دعب فيد واه نون خسن ینا ود یم اليان ان ل و 
١ o4‏ 


خمسين ويستحقون القود » فان تكلوا حلف آولیاء الدعی عليه فلا قود ولا 
تق » فان ٹکلوا وجب لأولياء المقتول القواد على من ادعوا عليه دون زين ٭ 


(واما السالتون ) من علماء آهل المدينة جملة فانه روئ عنهم أن من 
ادعی بوهو مصاب أن فلانا قتله فان آولیاءہ سدآون ف القسامة فان لم يداع 
على آحد بریء آلدعی علیهم » فان حلف الأولياء مع دعوی اللصاب کلن لهم 
القود » فان عقوا عن الدم وآرادوا الدية قضى لهم بذلك وجلد العفو عنم 
مائئة باگة وحبسو! سنة » وان سا الأولياء بعن القود وعن الدية فلا ضرب 
على العفو عنهم ولا سجن » مان ٹکلوا حلف الدعی عليه مع آولیائه خمسين 
سينا فان انکلو؟ غرم المدعى عليه الدية قى ماله نخاصة ثم قال : وکل فا 
لا يصير لأنه من روآية آبن سمعان وهو موصوف بالكذب ٠‏ 5 
ان اخ يسو اقوالا النقهاء فقال : اما ستيان اثوریؾ فاه صح عنه 
أنه قال : اقا بوجد القتیل ف قوم فالبينة على آولیاء القتيل مان ا ىا بها قضی 
لهم بالقود والا حلف الدعی عليهم نخسي يمينا وغرموا الدية مع ذلك ٭ 
وقال معمر : من ضرب فخرج فعاش صميتا ثم مات قالقسامة کون حینشےے 
حاف آلدعون لمات من ضربه آباہ فان حلفوا خسین ینینا كذلك استحقوا 
الدية » وان .نکلوا جلف من المدعى عیهم اخس وا ما مات من اظربه ایا 
وزض نون الذیة مع ذلك ف الجرح نخاصة لا فى النفس ء فان نکل الفی‌شان 
بجميعا غرم المننعى اطیهم نصف الدية وذهب لی ما روئ عن عبر ٠‏ ولا 
معمر : وقلت لعبید الث بن عمر : آما علمت آنا رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قاد بالق امة ؟ قال : لا قلت فابون بكر ؟ قال : لا قابت : فعسی ؟ قالا : 
لا قلت : فكيف تجتر وان علها فسكت قال معمر : فقلت ذلك لمالك فقا : 
لا تضم آمر رسپول الله صلی الله عليه وسلم على الحیل » لی آبتلیبها تاد 
| بها ٭ وقال عشمان البتی فیمن ادعی عليهم بقتيل وجد فیهم فالبينة على الدع 
ویقضی لهم » فان لم يكن لهم بينة حلف اخسسبون رجلا من المدعى عليهم 
ویرگوا ولا غرامة فى ذلك ولا دمة ولا قود ء وقال آبو حنيفة وأصحابة : 
لا تون القسامة بدعوی الصاب اصلا ولا قود ى ذلك ولا دية ؛ لکن أل . 
وجد قتیل ف محلة وبه اش وادعی الولی على آهل المحلة آنهم قتلوه وادعو! . 


نات 


علي واحد بمينه منهم » فان كانت لهم بينة عدل اقضى لهم بها » وان لم تكن 
لهم بينة حلف المدعى علیمم خمسوانا رجلا من آهل الخطة لا من السكاق ولا 
من الذين اتقل اليهم ملك الخطة :بالشراء ء لکن على الذین کانو) مالکین 
ها تى الأصل بختارهم الولی » فان تقص منهم ردت غليهم الایشاف فاد 
. انوا غرموا الدية مع ذلك » فان تکلوا سجنوا ختی يقسروأ آو مخلعواء | 
وقال مالك : لا کون القسامة الا من قزل الصاب : فلان قتلنی عمدا > 
قاذا قال ذلك ثم مات قبل آن یق حلف خمسون من أوليائه قياما ف السجد 
الجامع ستقبلین القبلة : لقد قتله فلان عمدا » فا5ا حلفا فان حلفي علی.. . 
واحد فلهم القود منه » وان خلفوا على جماعة لم مکن لهم القبود الا من». . 
نمك ویضرب آلاقون مائة مالة وإيسجنون رمنة فان شهدا واحد عدل بان | 
ول قتل فلانا كانت القسامة ایضا كما ذکرناه وكذالك ان شهد لوث من 
نشاء أؤ غير عدول » فان لم بكونوا خمسين رادت عليهم الأيمان حتى تم ۱ 
خنلنین ولا يحلف ق القسامة آقل من #ثنين » فان کان القائل فلان قتلنی غ , : 
الغ فلا امة فى ذلك ولا قود ولا غرامة » قال : فان فكل جميع أوليسا. ‏ 
اتقتيل حلف المذعى عليهم خمسین يمينا فان لم بلخوا خسین رادت الاسان 
یم » فان لم بوجد الا المدعى عليه وحده حلف خسین ينا وبری» فان : 
نگل آحد امین له العفو :من الگوالیاء بطلت القسامة ووجبت. الایستان علي 
ا مذعى عليهم ولا قسامة ف قنيل وجد ف دار قوم ولا غرامة » ولاف بدعوىا: ۱ 
ند أن خلانا قتله »وق ا«عوی المريض آن فلانا قتلنی خطا روایشان,.. 
( احداهما ) آنا ف ذلك القسامة والأخرى لا قسامة فى ذلك ولاق كاف ء ' 
وقال ااشافعی :لا قسامة ق دعوی.آنسان آن فلانا قتلنى صلا سء قاله: 
عم لو خطا ولا غرامة فى ذلك » بوانما القسامة ق قتیل وجد بين دور قوم 
كلهم عدو للمقتول » فادعی آولیاژه علیهم ء فان أولياء القتیل ببدآون فیحاف: 
متهم خمسون رجلا يمينا يمينا آنهم قتاوه غمدا آو خطاً ء فان قص عددهم. 
ردت الذیمان » فان لم يكن الا واحد حلف خمنین يمينا واستحقت الدية. 
علی: سکان تلك الدور ولا ستحق. بالقسامة قود أصلا ٠‏ وان شید واد, 
عذال او جماعة متواترة "غير عدول أن قلانا قتل فلانا فتجب القسامة کیا 
ذكرنا والدية أو ونجد قثیل فى زحام ء قالقسامة آيضا.بوالدية کا ذكرط» 


ككم 


وقال اصعانا + ان وجد قتئل دار قوم أعداء له وادعى أولياه عل 
لحد مهم خلف مسون موم واستحتوا القود آو الدية ولا قسامة الا ق 

۰ وقد "ذهب :بعض: آهل التأويل الى جعل القسامة ضاربة فى دين الله الى 
ن جعلوه عماد قصة البقرة التى أنزل الله تبارك وتعالى فيها وهو كما یقول 
أبو محمد : هو من غامض اختراعهم » ذلك هو قول الله تعالى بعد آمره 5-2 
ٹہرائیل بابح البقرة ( بوآذ قتلتم نفسا فادارآنم فيها والله مخرج ما كنتم 
تکتمون:+» فقلتا اضربوه ببعضها كذلك یجبی اله الموتى ) وذكروا مم جم 
ای ما حدثناه أحمد بن عمر بن نس العذرى عن عبد الله ين الحسین بن 
عقال الزبیری حدثنا ابراهيم بن محمد الدینوری حدٹا محسد بن الجهم. 
حدثنا آبو كر الوزان على بن عبد الله -- ھی ابن آلدینی حدثنا بحیی بن 

سید القطان حدثنا ربیعة بن كلثوم.حدثنا آبی عن سعيد بن جبی ان ابن 

عباس قال : ان آهل مدینة من بنى اسرائیل وجدوا شیخا قتيلا فى آصلی. 
سدنهم قافیل آهل مدینة آخری ققالوا:: فتلتم صاحبنا وآبن اخ له شاب 
سكئ ومقول : قتلتم عمى فآتوا موبى عليه السلام فأوحى الله تعالى اليه آن: 
لله امرك أن تنابحوا بقرة فذكر. حديث البقرة بطوله قال : قآقبلوا بالبقرة 
حتی انتهوا بها الى قبر الشيخ وهو بين المدينتين وان آخيه قالم عند قبرم 
يبكى تذابجوها فضرب ببضغة امن لحمها. القبر فقام الشيخ ینفض رس 
وقول : قتلنى )بن آخی طال عليه عسری وآراد اکل مالی ومات » قال 

آپو محمد نفد سوقه بعض الروابيات التی تتضمن ما سفناه : وکل ما اجتچیا. 
به من هذا فانهام وتسوبه على الفترین آما :الآبة فحق ولیس فيها شىء مما 
ف هذه الأخبار البتة وانما قيها آن الله تعالی آمر بنی آسرائیل بذیح بقنبر 0 
صفرء افاقع لؤانها تسر الناظرین مسسلمة لا شية فيها غين ذلول تير الارض. 
. ولا تسقی آلحرث لا فارض ولا بکر عوان بین ذلك » وآنهم کانوا قتلوا یا 
قتداراوا فيه فآمرهم اللہ تعالى أن بضریوه ببعضها أذ ذیحوها « كذلك 
بحبی الله ا موتئ نریکم آاته » وليس ف الآبة أكثر من هذا لا آن المقتول 
ادعی :علق احد ولا انه قتل به اولا۔آئہ :كانت افيه قسامة فكل ما :خر الله 


۷ء" 


تعالی ا سوا بارائمم 007 تكو 
لهم فى الاية متعلق أصلا ثم انظرنا فى الاخبار التی ذكرنا فوجداتا كلها مر سل - 
للا ححة فى ثىء بمنها ألا الذى صدرنا به فهو موقوف على این عماس + ولا 
نصجة فی آحد دون رسول الله صلی الله عليه وسلم فبطل أن يكون لهم ف شىء 
. مھا متعلق ثم لی صحت الأخبار. المذكورة بن رسول اللہ صلی الله علي 
وسلم لکات كلها لا حجة فيها لوجوه » أولها أن ذلك حكم كان ق بتى 
اسراثیل :ولا یلزمنا ما كان فيهم كان فيهم السبت وتحریم الش‌حوم ویر . 
ذلك ؛ ولا لزمنا الا ما آمرنا به نبينا عليه السلام قال تعالى لإ لكل جغلاا 
منكم شرعة بومنهاجا ) وقال ضلی الله عليه وسلم ی وا 
بح قن پان ہد ی یش ای راہ ہے مو بت 

عليه السلام الى الاح نود > 5 نج 


قمع یت ان موس نت سوم ونر نیا می اس 
لم بعثوا الینا فبيقين ندری آن شرائع من لم يبعث الينا ليست لازمة لنا ٤‏ 
وانما يلزمنا الاقرار بنبوتهم فقط ( وثانيها ) آنه لا يختلف اثنان من لبق 
ق آنه لا بلزمنا فى شىء من وى الدماء ذیح بقرة ء وصح بطلان احتجاجیع 
بتلك الأخبار اذ ليس فيها آن يسع سوک 0 
بها( ثالثها ) أن تلك الأخبار فيها مسجزة بى واحالة الطبيعة ئن احياء میت 
قم سس سر خا نقد بسزم الله و علینا تضدهه حلی ۶ غين اتفسله ' 
'ممكنا من 'الكذب من اجل أن صدق بنو اسرائیل ميتا آحیام الله تعالیٰ بعد :: 
۱ موزته بو هنا ضد القيامن بلا شنك وضد ما فى هذه الأخبار بلا شك » واكم 
يننا وبينهم ف المسالة قريب فلیرونا مقتولا رد الله تعالی روحه اليه .محضرة, ١‏ 
بی آو بغير حضرته » وريخبرنا بالشیء وفص جينئذ نضدقه » وآما أن نصدق 
حيا بدعى على غیرہ فهى آبطل الباطل بعينه » فذكرهم لهذه الآية وهه 
الاخبار قبيح لو وزع هی لكان :سبلم ونسال ان 


. فا ثبت هق نان عبت سمل بن ]لى شة وحدیث صرو بن شیب E‏ 


عند الشافعى آن وو سو و ری ۱ 


. 7۸ 


اه مو عو اسان فى سن وی بک وحدت سول 1 
فيه ثلاثة أدلة ( آحدها ) أن النبى صلی اله عليه وسلم بدأ بأيمان الأتصار 
57 مدعوین ( والثانى ) أنه علق الاستحقاق بآہمان المدعين ‏ وآبو حنيفة 
يقوك : الاستحقاق بایمان المدعى عليهم ( الثالث ) أن الأنصار لا امتنعوا 
من اليمين قال لهم : تبریکم الیھنود بخمسين يمينا فأخير سے 
بأسانهم » وعند أبى خنیفة لا برأون ٭ 


. فاذا قلنا بقول الشافعی فى الجديد وأقسم الولى وجبت له الدية مغلظة 
فى مال الجانى 6 وان اقلنا «قوله القديم فان کان آلدعی عليه : واحدا أقيند 
و عو رہ وی ہو سی سوا 
وما أشبههم وآقسم عليهم الولى فانهم يقتلون : وبه قال مالك ٭ وحكى 
الشیخ ۳3 حامد وابن الصباغ أن با العباس بن ہریج قال : اذا حلف 
الولی على جميعهم اختار منهم واحدا وقتله وآخذ من الباقين حصتهم من 
الدية وقد مضى ذلك ۰ ووجهه آن اانبى صلى الله عليه وسلم قال للأنصار 
« يقسم خمسون منكم على رجل منهم فيدفع برمته » فلم بجمل استحقاق 
القود بالقسامة الا على واحد فدل على آن القود لا ستحق بالقسامة على 
آکثر من واحد » والذهب الأول لأنها حجة بقتل بها الواحد فقتل بها الجميع 
كالشاهدين ۰ 

وما الخبر فانما آمرهم بتعبین المدعى عليهم للقضل لآن اليهود الذين _ 
ادعى عليهم القتل كانوا جماعة لا بتاتی منهم الاشتراك ف القتل ٠‏ بوأما قوله 
صلی الله اعليه رؤسلم ھ یقسم خمسون منکم » فیجوز أنه كان له خمسون 
وليا هكن آفادہ العمرائى ف البيان :والله أعلم :بالصواب وله الحمد والمنة 
على كل جال ٭ 


قال للصنف رجه اللہ تعالى 


قعل وان كان الدعی جماعة ففيه قولان ( احدهما ) انه بحلف کل 
واحد منهم خمسين يمينا لان ما حلف به الواحد اذا انفرد حلف به کل واحد. 


. ۹, 


من الجماعة. کالیمن الواحدة فى سائر البعاوی ( والقول الثانى ) ) انه یقسط 
عليهم الخمسون بمينا على قدر مواریثھم لانه لا قسط عليهم ما يجب ب بایمانهم 
من الدية على قدر موازیٹھم وجب أن تفسط آلایمان ابضا على قدر مواريتهم. ٠‏ 
وان دخلها کسر جبر الكسر » لأن اليمين الواحد لا تنبعض فكملت » فان نكل 
الدعی عن الیمین ردت اليمين على المدعن عليه فيجلف خمسين يمينا لقوله 
عليه السلام (( يبرئكم بهود منهم بخمسين يمينا » ولان التفليظ بالصد لحرمة 
النفس: وذلك يوجف ف زیمین الدعی والدعی عليه » وان كان المدعى عليه جماعة 
ففية قولان ( أحدهما ) أنه يحلف كل واحد منهم خمسين يمينا ( والثاني ) 
أن الخمسين تفسط على عددهم ( والصحيح ) من القولين ههنا ان يحلف كل 
واحد منهم خمسين يمينا ( والصحيح ) من القولن فى الدعین عبن انهم يحلفون 
خمسين بمينا والفرق بینھما آن کل واحد من المدعى: عليه ینفی عن تفسنه 
ما ينفيه لو انفرد » ولیس کذلك اادعون فان كل واحد منهم لا یثبتا لنفسه 
ما یشته اذا انفرد ).۰ جو 


االشرح 2 قوله : وان كان اندعی جماعة الخ ) فجملة ذلك أله 

اذا کان المدعى للقتل فى اللوث واحداً 0 خمسين ہمینا سواء كانت 
دعواه علی واحد آو على جماعة بصح اشتراكهم ف القتل ٠‏ وان كان المدعى 
للقتل مع اللؤث أكثر من واحد ففيه قولان ا( أحدهما ) يجب ان يحلف کل 7 
واحد منهم أخمسين يتا لگن هذه آلگیمان مع اللوث أقيمت مقام البينسة 
۱ الواحدة مع الفساهد فى الأموال ؛ ؛ وقد ثبت أن الورثة لو ادعوا مالا على 
«وزثهم بوآقاموا شاهداا : افان کان کل واحد منهم يحلف معه میشاب 

فكذلك هذا مثله » بولآن الاوث ححة ضعيفة فعلظت اسان معها :بالعدم ` 
لكيلا ۔تقدم على اليمين الواحدة ٠‏ وهذا المعنى موجود اذا ادعی القتبل, 
جماعة ا[ والثانی ) آن الخمسين إيمينا تقسم بينهم على حصصمم من الدية », 
فان حصل فنها کسر خبر الكبر ء وهو الأصح لحديث سهل بن آبی حثمةر 
أن النبى صلی الله علیسه وسلم قال للانصار : « تحلفون خمسين ينينا 
وتستحقون دم صاحبكم » فاوجب على جناعتمم خسین يمينا ء ولاهم ۱ 
كلهم شبتون الدية التى كافت تثبت بالواحد اذا آنفرد » والواحد لا بحلف 
٠‏ أكثر من خمسين يمينا فكذلك الجماعة ٠‏ ونخالف اليمين مع الشاهد فانها 
9 تبعض » وهذه تبعض ٭ فاذا قلنا : :أن کل واحد منهم بحلف :خمسين i‏ 
ا کا جس وی ا ا 


5۷۰ 


الدية . وعليه التفريم ا فان کان ا مدعى ابنى المقتتول نب حخلف كل واحد 
منھما خمسا وعشرین 'بميئا » وان کان اولادہ ثلاثة حلف كل واحد متهم 
سبع عشرة يمينا » أن الیمین لا بسكن تبعضها فيجبى الکسر منها ٠‏ وان کان 
اولادہ آکثر من خمسین رجلا جلف کل واحد منهم زیمینا 

فرعم اذا قتل رجل فى مبوضم اللوث وخلف ابنا وبنتا وقلنا ب : 
يلف .كل واحد منهما على قدر حصته من الدية - حلف الابن أربعا وثلاثين 
يمينا والخذ ثلثى الداية » وحلفت آلبنت مسبع عشرة يمينا إوأخنت ثلث 
الدية ٭ وان خلف المقتول ابنا وخنثى مشکلا حلف الابن ثلثى الایمان وهی 
أربع وثلاثون يمينا لاحتمال أن 'الخنشی امرإآة وآخذ من الدية نصفها لاحتمال 
أن الخنثى رجل » وحلف الخنثی نصف الایمان وهی خمس وعشرون يمينا 
واخذ اثلث الدية لاحتمال أن تکون امرآة » ووقف سدس الدية » فان باز 
الخنثى ذكرا دفع ذلك السدس الى لابن وقد حلف عليه ٠‏ وانما حلف كل . 
واحد منهما أكثر ما يجب عليه من الأسمان وأعطى آقل ما :يجب له من الدية 
آنه لا يجوز الحكم بالدية بأقل من خمسين يمينا ممن تجب عليه ٭ 


اذا خلف القتول بنتا وولدا نخنثى مشکلا حلفت البنت 
ثلث الأيمان وتعطی ثلث الدية آنه الواجب عليها ولها ى الحالين » وتحلف 
الخنثى ثلثى الاسان وتعطی ثلث الدية ٠‏ وتالذى نقفى للذهب أن العصبة 
محلفون ثلث الأيمان ولا يدفع آليهم شیء ۰ 
فرع اذا خلف القتول ولدين ذكرين وولدا خنثى مشكلا حلف ' 
كل ذكر خسی الأيمان وأعطى ثلث الدية » وحلف الخنثى ثلث الایسان 
وأعطى خسى الدية وبوقف من الدية سهمان من خمسة عشر سهما » فان 
بان أن الخنثی ذكر دفعها اليه » وان بان امرآة دفع الى كل ابن سهما ٭ 
فرع وان خلف القتول ابنتين وولدا خنثی مشکلا حلفت كل 
ابنه ربع الایمان وأعطيت ثلث الدية ؛ وحلف الخنثى تصف الایمان وأعطى.. 
ثلث الدية ومحلف المصبة ثلث الایسان لجواز آن یکون لهم حق قم الدية ٠‏ 
فان بان للخنشی ذکرا آخذ اللوقوف ؛ وان بان امرآة آخذ العصبة الوقوف» 


۹ھ 


فرع ادا اخلف المقفول تا ؤجدا وخ مشتكلا لاب دام أو ۱ 
لاب حلف كل واحد منهم على اکثر من نضيبه ء وأعطى أقله من الدیق: 
ووقف الباقى ۰ ٭ فتحلف: البنٹ نشف الاننان وتأخذ نصف الدية "وذلك: 
أكثر ما بحب. لها وعليها + ويحلف الجد ثلث الأيبان .وياخذ دنع الدية ٠‏ 
وبحلف الخنثی الشکل ربع الأيمان ويأخذ سدس الدية ويوقف, نصف ۱ 
سدس الدية فان بان الخنثى ذکرا تفع اله ذلك وان بان أمرآة ود الى ۔ 
!0 الجداء ۱ ۱ ۱ 


فرع اذا خا ول جدا واا لاب و م وخنشی مفکللا لب 
قان الجد بلب تصف الباق ويأخذ خسی الدية لجواز آن تین الختثى 
رجلا » وتحلفب الأخت الاممان وتأخذ نمف الدية .لأنها تستحق ذلك نگل 5 
حال » وتحلف الخنثی عثنر الایمان لحواز أن تكون رجلا فیستحق عشر .. 
الدائة: فیوقف العشر ولا شخ اليه فان بان التي ےو ین با 
انا أخذه الجد ٭ را ۱ ۱ 


قر 95 اذا خلف المقتول جدا وأختا لأب وام وخنئى E‏ 
لاب: رام :قا اچد بحلف نصف الذیمان واخ خمس الدابة وتحلف الگخت! 
ربع :الأيمان رواخظ يمس الدية » وتحلف الخنثی خمس الأسان وتاخذ ربع . 
اد ی 6 وتصح.من: عشررين للجد ثسانبة وللاخت أبربعة .وللختثى خسسة , 
وتوقفك ثلائة أسهم سهمان بترددان بین الجد والخنتی » وسهم بین الاخت 
والخنثى. ».فان بان الخیٰ رجلا آخذ ره 3 > وان بان امرآة آخذ الج ان( 


حال کے 1-6 ره ار می ازع تی 
بشرط أن يكوان السهم الباقی للاخت لأنه الا يجوز للحاکم أن يطلق لهسا: 
التصرف فى بعضی: المي قوف وا مارك ,لم مین احقه » ولا يجوز آن يصطلحا . 
على أكثر من یمین لجواز آن تکون.السنم:للاخت ».وهذا كما قال الشافعی 
رضی الله عثه راا آسلم وه الهسو راہ 5 .إنعه ,ومات قبل أن بختار ۰ 
آر‌سا. مٹھی فانه. يقد لمن میات زلجہ فان جاء نا اربع يطلين ارات ش 


ا 


لم یدفع اليهن شىء » وان جاء خسى یطلین الیں‌اث دفع اليمن ربع افیباث : 
شط آن يكون الہاقی للثلاث:الباقیات ۰ قال ابن الصباغ : وف هذا نظی » 
لگن ما اصطلحا عليه لا حق للاخت فيه فلا یلزمھا امس قاط حق الخنثى من 
الشهم الذى يحتمل أن يكون للخنثى > ویحتمل أن یکین للأخت ٠‏ وهكذا 
ذکر ف ميزاث الزوجات ٠‏ داریا الى لاٹ .فى الجزء الخامس عشر واه 
ولى التوفیق ١ ٠‏ 
فرع . وان خلف القتول جدا وآخا لاب بوآم وأخا لأب فان الأخ 
لاب والأم مع الجد بحجبان الأخ للاب » ولا يستحق الأخ للاب شيئا من 
الدية بحال » فيحلف :الجد ثلث الأيمان ويأخذ ثلث الدية » ويحلف الأخ 
تلاب والام ثلثى الأيمان ويأخذ ثلثى الدبة ٠‏ 


. ضرع وان خلف القتول جدا وخنشیین مشكلين آحدهسا لأب 
9 والشانی لاب فان :الجد بحتمل أن بستحق نصف الدية » بأن یکون 
الخنثيان امرآنین وستمل أن ستحق ثلث الدية » وهو اذا بانا رجلن 
ویحتمل آن يستحق خمس الدية وهو اذا بان آحدهنا ذکر! والآخر :امرآۃ 
فیعلف الجد اكثر ما يجب عليه وهو نصف الأيمان ويدفع اليه من الدیة 
آقل ما ستحقه وهو ثلث الدية » وآما الختثینان فیحتمل أن تكونا رجلين 
فیستحق الاخ للب والأم ثلثى الدية ولا شىء للاخ للاب 4 ومحتمل أن 
يکونا امسرآتین فیکون للاخت للاب والام تضف الدية ولا شىء للأخت 
تلاپ » ویحتمل أن زیکون الذی للاب والأم رجلا بوالذی للاب رجلا فیکون 
لات لاب .والکم نصف الدية والأخ لاب عشر الدية ٭ فاذا تقرر هذا فان 
الخنثی للاب والأم يحلف ثلثى الأيبان لأن ذلك آكش ما يجب عليه من 
الأبمان ویدفع اليه نصف الدية ء لأن ذلك آقل :ما يسستحقه من الدية » 
ويحلف الخنثى لاب عشر الایمان:لجواز أن يكون له عشر الدية ولا يدفم 
اليه شىء لجواز آلا يستحقها ء وتصح. السألة من ثلاثين فيدفع الى الجبد 
عشرة والی. الذی لاب والام خمسة عشز ویزقی خمسة آسهم سهمان 
مترددان بین الجد 20 الذى للاب ب والام دة نے جميعا ٠‏ 


ovr 


۱ ۱ یز 

فان بان الخنثيان رجلین دقست الضسة الى الاخ الاب والام وان اق 

مراتین دفت الخمسة الى انجد ء وان بان آلذی لاب والام رجلا والذی 
لأب امرأة تفم لی لأخ الاب والام لاله اسم وعی :تسام لاله ۱ 

آخمانن ء والی الجد سهلمان تمام الخمسین » وان بان الذى لاب والام امراة 
واندی للأب رجلا دقع ! الی لالجد همان روالی لاخ للأب ثلااثة اسهم ۹ 
فان آرادا ے ,يعنى الجد وانخنثی الاب والام ب أن يصطلحا على سهمين بن 
خمسة الأسهم قبل أن يتيين الحال جاز ما ذکزناه ٠‏ ۱ ۱ 


فرع اذا قتل رجل وہنا لوث وخلف ثلاثة 2 آولاد فمات زاف" 
نهم وخلف اثنين ب فان مات قبل آن يقسم فان ابنيه يقسمان ‏ فان قلنا .: 
ان كل واحد منهم يقسم |خمسين يمينا أقسموأ» وان قلنا ان كل بواحد منهم 
يضم على قدبر حصته من الدية فان كل واحد من بنى القتول بحلف ثلث: 
الأيمان ويجبر الکسر » بوحلف کل واحد من ابن ابنه مندس الااسیان 
وبر الكسر وان مات الابن بعد ما أقسم بعض الأيمان لم يجز لابئیه آن: 
پنیا على أيمانه » بل بستأتفان الأيمان ف القسامة كاليمين :الواحدة فلا فجوز, 
درو لد کی اج ہی سو جن أو أغمى عليه' 
لم بصح اقسامه ف الجبؤن والاشاء لأنه غير مكلف فاذا فاق پنی خی ایام 
لأن فعل الواحد یینی بمضه على بعض * ۱ ۱ 

ونفی فی خوض مسالل القسامة هنا لم ترفن له الف ول 
من أصحاب الصنفات المطولة ونعدہ من محض واجبنا فنقول : اذا آراد الولی 
أن یٹسم فانه پستحب للحاكم أن يعظه ويقؤل له : اتق الله ولا تقدم علی" 
لمان ؛ على آمر وريما کان الأمر على خلاف ما ادعیت ويقرا غلية قوله تعانی 
( ان الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم نبا قلیلا ).الآية ٭ ویمرفه ما اف 
اليمين الغموس من الاثم كما يستحب له آن بعظ الزوجين عند اللمان ء فان. 
لم ينزجر عن الأيمان وطلب أن حلفت فان الحاكم بحافه على ما يأتى بیالہ: 8 
وان نكل الولى عن الذنمان فان الأیمان تضير فى جنبة المدعى عليه لقوله. 3 
صلی الله عليه وسلم #انصار حين امتنعوا من الیمین ‏ فتبریکم الههود. 
بخسين نا ) قان كاق المدعى عليه واحدا حلف خسین النينا » وان کافوا _ 


04 


اکثر من واحد ففيه قولان ( آحدهما ) يقسم عليهم الخسون يمينا على 
عذد رءوسهم فان كان فیضا کسر جبر الکسر لقوله صلی الله عليه وسلم . 
ذ تبربكم: يبود بخمدین يمينا » ( والثانى ) يحلف کل واحد منهم خمسين 
سينا وهو الأصح » لأن كل واحد منهم بنفی عن نفسه ما ينفى عن تمسة | 
لٰذا كانت الدعوی عليه وحده » والخر محمول على أن كل متهم ممن ادعیتم 
عايهم القثل بحلف لكم خمسين سینا بخلاف الأولياء حيث قلنا :.ان الصحيح 
: آن الخسنين تقسم عليهم على قدر موارپثهم » لأن كل واحد منهم لا يثبت 
انفسه اذا کان معه وارث غيره ما شته لها اذا انفرد بالأرث » فان نكل المدبعى 
عليه عن الیمین فى هذه الحال فهل نزد اليمين على المدعى ثانيا ‏ قلنا ان 
آمان الملاعی انتداء وجب الال :دون القود فان الڈہمان ها هنا ترد على الولى 
قولا واحدا اذا كان القتل وجب القود » وبجب به القود لأن الأيمان للولی 
ها ہنا كبينة شیمها على القتل ف أحد القولين ء أو كاقرار المدعى عليه ف 
الثانی والقود نثيت بالجمیم ۰ وان قلنا : ان آبمان الولى ابتداء توجب 
القود آو كانت الدعوى بقتل لا بوجب القود فهل ترد عليه الأيمان ؟ فيه 
قولان ( أحدهما ) لا ترد عليه لأن الاسان كات فى جنبته وقد أسقطها 
بالتكول عنها » فلم ترد عليه كالمدعى عليه اذا نكل عن اليمين فردت على 
اللدعی فنکل فانها لا ترد على الدعی عليه ( والثانى ) ترد عليه وهو الأصح ٤‏ 
لان سیب هذه الأيمان غير سبب تلك الأيمان » لأن لسبب تلك قوة جنب 
الولى باللوث وتسبب هذه قوة جنبته بنکول المدعى عليه والله آعلم ٭ 


: فرع فى مذاهب العلماء : عن أحمد رضی الله عنه روايتان فى 
عدد الان کالقولین عندنا » و یذهب اين قدامة الی. ترجيح الواحدة من 
وجهين 0 آحدهما ( آنه وحدد اليمين فینصرف الى واحدة وذلك فى قوله 
صلى الله عليه وسلم « ولكن اليمين على المدعى عليه » ( والثانى ) أنه لم 
رق فی اليمين الشروعة فیدل على التسوية بین الشروعة فى الدم واللال » 
ولانها یمین بعضدها الظاهر والأصل فلم تغلظ كسائر الایمان ولأنها. يمين 
مشروعة فى جنبة الدعی عليه ابتداء فلم تخلظ بالتکریر كسائر الایس‌ان » 
ولهذا فارق ما ذکروه » فان نكل الدعی عليه من اليمين لم يجب القصاص 


ادرف 


بغیر خلاف فى المذهب ب ويذهب الحنابلة الى الاستدلال على مذهبمم بآن 
انقتل لم رثبت ببينة ولا أقرار ولم مضده لوث قلع بحب القصاص کما. ۳1 
نم نکل ¢ ولا نصح الحاق االأيمان مع النکول : :ببينة اول أقرار لذنها أضحف 

منها » پدلیل آنه لا پشرع الا عند عدمهما فیکون بدلا غنهما » بوالبدل أضعف 
۱ من المبدل » ولا یلزم من بوت الحكم بالأقوى ثيوته بالأضعف » بولا لزغ : 
من وجوب الدية وجوب انقصاص لأنه لا يثبت: بشهادة النساء مع الرچال . ' 
باشاهك والیمین و یحتاط له ویدرا بالشبهات بوالدية پخلافه . الذية 
فتثبت بالتكول عند من * شيت الال به او ترد اليمين على امبعی فيعليف یم 
واحدة ويستحتها كما لو كانت الدعوى ق مال اھ ٠‏ 


وه لله فى المحلى: : اختلف الناس فى هذا 
فقالت طائفة : لا بحلف الا خسون فان نقص من هذا العدد وراحد فاکتر 
بطل حکم القسامة وعاد الامر الى التداعی ء ,وقال آخرون: : ان نقص واحد 
فصاعدا ردت الأيمان عليهم حتی يبلغوا ائنین ء فان کان الأولياء اثتين فقط ۱ 
بطنت القسامة في العمد وآما فى الخطاً فیحلف فيه واحد وخمسون ء وهي ' 
فول روى عن علماء آهل المدئة المتقدمين منهم وقال آخرون : إن تق 30 
واحد فصاعدا ردت الأينان علیھم حتی برجعوا الى واحد ء فان لم يكن ۱ 
المعتول الا ولى واحد لت القسامة وعاد الحكم .الى النتداعی .وهذا قول 
مالك ٠‏ وقال آخرون: : تردد الأيمان وان لم يكن الا واحد فانه يحلف 
خمسين يمينا وحده 4 آزهی قول الشافعی » وهكذنا قالوا ف أيسان ای 
عليهم انها تردد عليهم ا« وان لم ببق الا واحد ویجبر الکسر عليهم ؛ قبا 
اختلموا وجب أن تنظر فوجدنا: من قال بتردید الأيمان من طريق عند ار زاق 
. عن ابن چریج عن عبد: العزیز بن عمر بن عبد العزیز أن فى كتاب لمر بن 
عبد العزيز « أن النبى صلی اله عليه وسلم قضى ف الأہسان آن بحلف 
الأولياء. »فان الم زنكن عذاد عصبتہ تبلغ 'خمسين رادت الأسان علیهم بالغنا 
ما بلغوا » ومن طرريق ابن وهب آخبرنی محمد بن عمر وعن ابن جرريج عن 
عمرو بن شعيب : قال ! : « قفى رسول الله صلی الله عليه وسلم بخمسین: ` 

يمينا ثم بحق هم الفتول اذا حلف عليه ثم نل قاتله آؤ توخذ دیته ویحلف 


"0 


عليه أولياؤه من كانوزا قليلا أو كثيرا فمن ترك منھم اليمين ثبت على من بھی 
ممن يحلف » وان تكلوا كلهي حلف المدعى عليهم خمسين يمينا ما قتلناه ثم 


يطل دمه » وان E‏ بطل دم مسلي اذا ادعی 


الذ بخمسين يمينا ۰ 


وهذا لاا شیء لانهما مرسلان وا مرسل لا تقوم به حجة » أما حديث 
عمر بن عبد العزیز قفيه آن بحلف الأولياء إوھذا لا يقول به الحنفيون فان 
تعلق به المالكيون والشافعيون قبل للمالكيين : هی #إيضا حجة عليهم لأنه 
ليس فيه آلا یحلف الا اثنان وأيضا فليس هى بأولى من المرسل الذى بعده 
من طرزيق ابن وهب وهو مخالف لقول جميعهي » أن فيه : ان تكل الفريقان 
عقله الدعی عليهم ولا بو به مالكى ولا شافعى ء وفيه القود بالقسامة » 
ولا ټول به حنفى ولا شافعى وفيه ترديد الأيمان جملة دون تخصیص أن 
كونا اثنين كما قول مالك قال آدو محمد : بوأيضا فان القائلين بتردید 
الذیمان ف القسامة قد اختلفىا فى التردید فروینا عن عمر أنه ردد الأيمان 
عليهم الأول فالول معناه کانهم کانوا أربعين ممينا فبقيت عثيرة يمان فحلف 
المشرة الناين حلضو! آولا فقط » وروی غير ذلك ء بوآنها تردد على الأثنين 
فالاثنين كما رواينا عن ظریق ابن وهب قال : قال ابن سمعان : سمعت من 
آدرکت من علمائنا يقولون فى القسامة تكون فى الخلا على الوارث فانا لم 
يكن للمقتول خطأ الا وارث واحد حلف 'خمسین يمينا مرددة ثم يدقع 'اليه 
الدية ء فان کائی] ابنین أو أخوين ليس له غيرهما فطاع أحدهما بالقسامة 
وأبى الآخر فعلی الذى اطاع بالقسامة خمسة إوعشرإون مرإددة عليه » ثم يدنج 
اليه نصف الدية ولیس لغ شىء » فان كان الورثة ثلاثة رهط كانت 
القسامة عليهم أثلاثا » فان لم تتفق تتفق الأسان عليهم جعل الفضل عن الائنقن 
فالاثنين وان القسامة على الىرثة بقدر الميراث » وقد ذكرنا بالاسناد المتصل' 
عن سعيد :بن المسيب والزهری أن "راديد الأيمان ف القسامة لا زیچوز ء وأنه 
أمر حدث الم یکن قبل ء وآن اول امن راتاد الأيمان معاوية ف القسامة وقد 
جاء فى هذا خبر مرسل لو وجدو؟ مثله لطاروا به ٭ فصح أن لا قسامة الا 
بخمسين يخلفبون آن فلانا قتل صاحينا عمدا أو خطأ كيفما علموا من ذلك » 
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فان نقص منهم بواحد فصاعدا بطلت انقسامة بوعاد الأمر الى حكم التداعى. 
لا ریکلفون زيادة على اسم الل تعالی لقول النبی صلی الله عليه وسلم لا من .. 
کان حالفا فلیحلف باللہ أو 'یصمت © ولا فرق إبين ارادة الذى لا اله الا هو : : 
وزيادة الملك القدوس السللام اللؤمن ا ھیمن العزيز الجبار المتكبر وکل هذا . 
حكم لم بات به عن الله تعالى نص ولا عن رسپول اه صلی الله عليه وسلم ولا 
عن آحند من الصخابة رضی الله عنهم ولا آوجبه قیاس ولا ظر إوكذلك ¦ 
لا مكلفون الوقوف عند آحکام لم يات بها نص قرآن ولا سنة لا صحيحة ٠‏ 
ولا سقيمة ولا قول صاحب ولا اجماع ولا قياس ولا نظر ۰ فان قالوا :اهو ۰ 
تهیب ایرتدع الکاذب 3 قیل له : وهو تشھیر ».وان آرادتم لتهيبب فاصعببروہ: ۱ 
النار او ارفعوه على آلنار أو اشوا وسنطه بحبل وجروه فى سراويل 6 
وکل هذا لا معنی له ء ولا معنی لأن بجلف فى الجامع الا ان كان مجلس ٠:‏ 
الحاکم فيه » آو لم :یکن فيه على الحلف كلفة حركة لانه لم يآمر الله تصتالی : 
بذلك ولا.ز سوله بولا أحد من الصحاية » وانما جاء ذلك عن عمر بن الخطاب 
ومعاوية أن عمر جلب المدذعى عليهم فى القسامة من اليمين الى مكة ومن : 
الكوفة الى مكة لیحلفوا فيها » وبعن معاوية ثابت أنه حملمم من المدزينة إلى ! 
مكة للتحليف فف الحطيم .أو بين الركن والمقاع ء والمالكيون والحتفيون ٠‏ . 
والشافعيون مخالبون لهمابرضى اللہ عنهما فى ذلك وحم لن بحتچون علينا ' 
. مما فى الترديد الذى قد جالقوهما أيضا فيه فسه ثم یجمع ابن حزم آحکام ١‏ 
انقسامة هکذا : 1 : و 


آذا جد تیل فى دار قوم آو في صحراء أو مسجد آو فى سوق أو فى ! 
داره أو حيث ووجد » فادغی آولیاژه على واحد آو على جماعة من آهل تلك : 
۱ اندار أى من غيراهم بوآمکن أن یکوان ما قالوه وإادعوه بحقا ولم یتیقن كذبهم 8 
" ف ذلك لام یحاون خمسین بالغا عاقلا من رجل بوامرأة من عصبة القتول ' ٠‏ 
لا نبالى اورئة او غين إوبرثة بالل تجسالی أن فلانا قتله أو أن فلانا وفلانا وفلانا .. 
اشت رکوا فى قتله » ثم لهم القود أو الدية أو الفاداة:ء فان آبوا آن يحلهوا ۱ : 
'. وقالو! : لا ندری من قتله بعيته حلف من آهل اتلك الحلة خنسون كذلك آو: ‏ ' 
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من أهل تلك القبيلة يقول كل حالف منهم : بالله ما قتلت ولا يكلف اکثر 
سوچ اہ وو ع مو ا مھ سا 
سر ہیر یس ای موی ا : ولا علمنا قاتلا » 

لأن علم المرء ء يمن قٹل فلانا انما ھی شهادة فان آداها آدی ما عليه ء فان قبل 
فذلك وان لم يقبل قلا حرج عليه ٠‏ ولا يجوز أن بحلف أحد على شهادة 
عنده لیؤدھا يلا خلاف فان انقص عصبة المقتول وااحدا فاکثر من خمسين أو 
وجد القتيل وفیه حياة أأو لم ريرض الیخمسون أن يحلفوا ولا رضسوا بآیمان 
المدعى عليهم فقد يطلت القسامة ء إفأما ف نقصان العدد من خمسين وق 
وجود القتیل حيا فليس فى هذا الا حکم الدعوى » ويحلف المدعى عليه 
واصدا کان أو أكثر :سمينا واحدة فقط » فان تکل :آو تكلوا أجبروا على 
الأيمان آحبوا ام كرهوا » وهکذا ان نقص عداد آهل المحلة المدبعى علیهم فلا 
قسامة آصلا  »‏ وكذلك ان لم يحقق أولياء المفتبول دعوابهم وعصديته فان 
الحكم فى ذلك بواحد ء وهی أن لابد أن يوندى المقتول حرا كان أو عبدا من 
بيت مال السلمین أو من سهم الغارمين من الصےلافات كما آمر اسان 
( ومن قتل مؤمنا خطاً فتحریر رقبة مقّمنة ودية مسلمة الى أهله ) وکما قال 
النيى ی صلی الله عليه وسلم « من قتل له بعد مقالتى هذه قتیل فأمله بين خیر تین 
اما أن شاد آو آن بعقل 6 ۰ 


وبقى فى القسامة خبر نورادہ ان شاء الله تعالى لثلا يغتر به مغتر بجمل 
ضمفه » أو بظن کان آنه آغفل ولم يذكر فيكون نقصا من حكم السنة ف 
القسامة »وهو كما حدثناہ عبد الله بن ربع حدثنا ابن مفرج حدثنا قاسم بن 
أصبغ حدشا آبن وضاح حدائنا سحنون نا آبن وهب قال : سمعت ابن 
سمعان يقول : آخبرنی ابن شهاب عن عبد الله بن مبواهب عن قبيصة بن 
ذب الكعبى آنه قال : بعك رسول الله صلی الله عليه وستلم سرية فلقوا 
عي ضر وت امش ركون بوغشى محلم بن جثامة الليثى بن 
عامر بن الأضبط الأشجمى فلما لحقه قال عامس آشهد آن لا اله آلا الله فلم 
نته عنه لكلمته حتى قتله » فذکز ذلك لرسوول الله صلی الله عليه وسلم 
فأرسل الى (محلع فقال : أقتلته ؟ بعد آن قال الا اله الا الله ؟ فقال : یا رسبول 
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الله أن كان قالھا غانما تمو بها وهو كافر فقال سول الله صلی الله عليه 
وسلم 2 فیلا ثقیت بعن قلبه 6 يريد بذلك ب رواللہ آعلم ب آثما يغرب اللسان 
عن عن القلب » إوآقبل عیینة زین يدر فى قومه حمية وغضبا لقیس فقال : با رسول 
الله قتل صاحبنا وهى مثامن قاقدنا ققال رسسبول اللہ صلی اللہ عليه وسم 
تعلفون باقه خسین مينسا على خمسین ٩۳‏ رجلا متكي أن .کان :صاحيئكع 
قتل وهی ممن قد سمع ايمانه ففعلوا فلما حلفبوا قال رسول اللہ صلى ولله 
عليه وسلم اعفوا عنه بواقبلو! الدية » فقال عیینة بن حصن 99 : انا ستحی 
أن تسمع العرب آنا اکلنا ئن صاحبنا قوائبه الأقرع زین حابس التنيمى: فى 
مہ ب وہ و ویو اد ہس ود دم هنذا 
الرجل فقال : آقسم منا نخمسسون رجلا آن صاحبنا قتل وهی مؤمن فقال 
الأقرع فسالکم رسسول الله صلی اله عليه وسم أن تنب عن قثله وتقبلوا 
الدایه فابيتم فافسم الله ليقبلن من سول الله صلی الله عليه وسلم الذي 
دعاکم اليه أو لاتن بمائة من بنی تمیم فیقسمون بالل لقد قتل صاحبكم وهو 
کافر » فقالوا عند ذلك : على برسالك بل اثقبل نما دعانا آلیه سول الله صلی 
اله عليه وسلم فرجعوا الى رسبول الله صلی الله عليه وسلم فقالوا : :ا رسبؤل 
الله نقبل الذى تعوتنا اليه من الدية فدية آبيك بعبد الله له بن عبد لطاب فوداء 
رسول الله صی اللہ عليه وسلم بمائة من الابل > قال آبي محمد : فذا تخر 
لا ينسند آليتة من طرريق يعتد بها وا تراد به ابن سمعان بو هو مذ کور باکنی 
بذكن قسامة نخمسين على آنه قتل مسلما » وهو لإيضا مرسل ء ولو ضح 
دجمود SES‏ شی یٹ 
محمد بن حزمم 


ناش سس من : 
ع می إن من بح ای اسم بد اع وهر 
تا ۵ ) 0 ٤‏ 
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قال الصنف رجه الله تعالی 


فصل فاما اذا لم يكن لوث ولا شاهد فالقول قول المدعى عليه مع 
يمينه لقوله صلی الله عليه وسلم « لو ان الناس اعطوا بدعواهم لادعى ناس 
من الناس دماء ناس واموالھم ولكن اليمين على الدعی عليه » ولان اليمين انما 
جعلت فى جنية الدعی عند اللوث لقوة جنبته باللوث فاذا عدم اللوث حصلت 
القوة فى حتبة الدعی عليه لان الاصل براءة ذمته وعدم القتل » فمادت اليمين 
اليه ۰ وهل تغلظ بالعدد ؟ فيه قولان ( أحدهما ) انهما لا تفلظ بل يحلف 
يمينا واحدة وهو اختیار الزنی لانها يمين توجهت على المدعى عليه ابتداء فلم 
تفاظ بالصد كما فى سائر الدعاوى ( وانشانی ) انها تفلظ فيحلف خمسين 
يمينا وهو الصحيح لان التفليظ بالسد لحرمة الدم »: وذلك موجود مع عدم 
اللوث ۰ فان قلنا : آنها یمن واحدة فان کان للمدعی عليه جماعة حلف کل 
واحد منهم يمينا واحدة ء فان نكلوا ردت اليمين على الدعی » فان کان واحدا 
حلف يمينا واحدة » وان كانوا جماعة حلف كل واحد منهم يمينا واحدة .۰ 
وان قلنا : یفلظ بالعدد وكان المدعى عليه واحدا حلف خمسين يمينا وان 
کانوا جماعة فعلی القولين ( احدهما ) انه یحلف كل واحد خمسین یمینسا 
( والثانى ) آنه يقسط على عمد رعوسهم فان نکلوا ردت الیمین,علی الدعی » 
فان كان واحدا جلف خمسین يمينا » وان کانوا جماعة فعلی القولين 
( احدهما ) آنه يحلف کل واحد منهم خمسین يمينا ( والنانی ) انه بقسط 
علیهم خسون يمينا على قدر مواريثهم من الدية » وان نكل المدعى عليه فحلف 
الدعی وقفی له » فان کان ق قتل بوجب الال قضى له بالدية » وآن كان فی 
قتل وجب القصاص وجب التصاص قولا واحدا لان يمين آلدعی مع نکول 
المدعى عليه كالبينة فى احد القولین » وكالاقرار فى القول الآخر » والقصاص 
يجب بكل واحد منهما ) ٠‏ 


الشرح حديث دلو يمطى الناس بدعواهم لادعى ناس تماء رجال 
وأموالهم » ق الضحيحين عن ابن عباس ٠‏ : 


أما الآحكام ٠‏ اذا ادعى القتل فى موضع لا لوث فيه ولا بينة مع الدعی 
فالتهول قول الدعی عليه مع يمينه لقوله صلی الله عليه بوسلم « لو آن الناس 
أعطبوا يدعواهم لادعی ناس من الناس دماء ناس وآموالهم لکن الیمین على 
الدعی عليه » ولگن الآيمان انما ثبتت فى جنبة المدعى آولا مع آلبوث لقوة 
ہنبته باللوث » فاذا لي كن هناك لوث كانت جنبة المدعى عليه آفوی » لأن 
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الأصل براءة ذمته ٭ فكانت الأبمان فى جنبته ابتداء ء وهل تملظ عليه الأيمان 
بالعدد ؟ فيه قولان ( آحدهما ) لاا:یغلظ عليه بل محلف يمينا واحدة وهو 
اختيار الزنی لأها يمين توجهت فى جنبة المدعى عليه ابتداء » قكافت يمينا 
واحدة كاليمين فى سائر الدعاوی ؛ وگن التغلظ فى العدد بالکسان اننا 
وجب ف حق الماعى لأجل اللوث ء قاذ کم یکن هناك لوث سقط التي 
( والثانى ) ملظ بالعدّد وهی الأصح » لآن الأيمان انما ثفاظہ بالعندد فی 
القتل لحرمة النفس » بوهذا موچود ق الآبمان اذآ توجھت فى جنبة المداعى 
عليه اتداء » والقول الأول : انها انما غلظت على الدعی لأجل آللوٹ غیں 
صحيح لأن آللوث معنی تقبوی به جنبة المدعى وما قورت به. جنبته اجب آن 
بقع فيه التخفیف عليه » لا التغليظ ٭ فان قلنا : لا تغلظ الأيمان بالعدد علق 
الدعی عليه فان كان وااحدا حلف يمينا واحدة » فان کافوا جماعة حلف کل 
واحد يمينا » وان نكل المدعى عليه عن الیمین ردت على الولى » فان کان 
واحدا حلف يمينا واحدة » وان کانوا جماغة حلف كل واحد پنشا ٠‏ وان 
قلنا : تفلظ الأیہانا بالضند على المدعی عليه - ان کان واحجندا کے جلف“ 
ا خمسين. يمينا ٠‏ إوان قلنا : تغاظ الةيمان بالعداد على المدعى عليه ۔ فان كان 
واحدا - حلف اسان يمينا »وان كانوا جمناعة فمل إيحلف كل واحد 
٠‏ منهم خمسين يمينا آو يقسم الخمسبون أبينهم على عدد رءوسهم ویجیر" 
۱ الكسر ؟ فيه قلامبی ذكرهما از الصحيم ) ھا عن كنه بل كل ولد 
منهم خمسين يمينا ٭ بوان نكل الدعی علية عن الگیمان بردت على !الول » فان 
كان واحدا حاف خسن يميا ء وان کانوا جماعة فهل ييحلف کل واحد منم 
خسين يمينا أو تقسم الخمسون يمينا بينهم على قدر مواریتهم ویجبر 
اکر ۲ فيه ولا ى انا ایشا [ سبي )ها هنا يطلل کل واج 
منهم على قدر میراللہ من الدية » فاذا حلف الولى عند تكول المذعى عليه 

فان كانت الداعوى فى قتل العمد ‏ وجب القصاص له قولا واحدا ء لأنعين 
الدعی مع 2 الدعی عليه كالبيئة ی آحد القولين بوكالاقرار' ف الا » 
والقصاص ثبت :نكل وأحد منهما:» وان كانت الدنعوى من “قبل الخطا آؤ 
وت الدزية » بوهل تحملها العاقلة ؟ :قال القفال : أن قلنا : ان 
مين المدعى مع تكول المدعى عليه كالبينة کانت: علیٰ عاقلة المدعى عليه ء 
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وان قلنا : انها کاقرار المدعى عليه كانت فى ماله ء لن العاقلة لا تحصل 
ما شت بالاقرار ء ومن آصحابنا من قال : يجب فى مال المدعى عليه قولا 
واحدا ء لأٹھا انما تكون کالبينة قى حق المتداعين لا فى حق غيرهما ٭ 


شسوع ق مذاهب العلماء : قلنا اذا ادعى القتل ف موضع لا لوث 
فيه بولا بينة فاتقول قول المدعى عليه مع یمینه ٠‏ ونقول ان ق هذا عن أحمد 
روابتين ( احداهما ) لا بحلف المداعى عليه ولا بحکم عليه بشیء ويخلى 
سبیله » هذا هو الذی ذكره الخرقى فى متنه وسواء كانت الدعوى 'خطأ أو 
عمدا لأنها دعوی فيما لا يجوز بذله فلم يستحلف فيه كالحدود » ولانه 
لا بقضی ف هذه الدعوی بالتكول فلم ستحلف فيها کالحدود ٠‏ 


( الرواية الثانیة ) يستحلف وع الصحيح » وهو قول الشافعى رحمه 
الله ولگن النبی صلى الله عليه وسلم قال : « لى يعطى الناس يدعواهم الادعى 
قوم دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه > قال ابن قدامة : 
ظاهر ق ايجاب الیمین ههنا لوجھین لإ آحدهما ( عموم اللفظ فيه ( والثانی ( 
أن النبی صلی الله عليه وسلم ذكره ق صدر الخين بقوله « لادعی قوم الى 
قوله : ولکن اليمين على المدعى عليه » فیمود الى المدعى عليه المذكور فى 
الحديث ولا يجوز اخراجه منه آلا بدليل آقوی منه ء ولانها دعوی ف حق 
آدمی فيستحلف فيها کدعوی الال » بولانها دعوى لی آقر بها لم یقبل رجوعه 
عنها فتجب الیمین' فیها كالأصل المذكور اه آما عداد الأيمان ققد سبق 
ما نقلناه من كلام این حزم رحمه الله وى مذهب آحمد يشرع یمین واحدة 
وبروی عنه خمسوال يمينا كما لو كان بينهم لوث والرواتان عن آحمد 
کالقولین للشافعی ۰ ۱ 


قال الصنف رحه الله تعالى 
قصل وان ادعى القتل على اثنين وعلى احدهما لوث دون الآخر 


حلف الدعی على ضاحب اللوث لوجود اللوث وحلف الذی لا لوث عليه لعدم 
اللوث » وان ادعی الفتل على جماعة لا يصح اشتراكهم على القتل لم تسسمع 
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دعواه لانها دعوی محال '.. وان ادعى القتل على ثلاِلة وهناك لوث فحضر منهم 

واحد وغاب ائنان إوانكر الحاضی:حلف المدعى خمسین یمین فان حفر الٹائی 
وانکر ففيه وجهان ( احدھما ) أنه يحلف عليه خمسين يمينا لانهما لو حضرا !. 
ذكر کل واحد منهما ف یمین » فاذا انفرد وجب أن يكرر ذكره (والوچه .| 
الثانى ) انه بحلف خمسا وعشرین يمينا لانهما لو حضرا حلف عليهما خمسين أ 
يمينا فاذا انفرد وجب أن يحلف عليه نصف الخمسين > فان حضر شالت 
وانکر ففيه وجهان ( احدهما ) آنه بحلف عليه خمسين يمينا ( والثانى ) انه ¦ ' 
بحلف عليه ثلث خمسين يمينا ويجبر الكسر فيحلف سبع عشرة يمينا » وان ! 


قال : قتله هذا عمدا ولا اعلم كيف قتله اآخرآن اقسم على الضاضر ووقف أ ۱ 


الأمر الى ان بحضر الاخران » فان حفرا واقرا بالعسه ففى القود قولان » أ 
وان اقر بالخطا وجب على الاول ثلث الدية مفلظة » وعلى كل واحد من i.‏ 
الآخرين ثلث الدية مخففة ۰ وان انکر القتل ففيه وجهسان ( احدھما ) اله .. 
لا بحلف لانه لا يعلم ما بحلف عليه ولا يعلم الحاكم ما بعکم به ( والثانى ) ونهق ! 
قول ابی اسحق أنه یحلف لان جهله بصفة القتل لیس بچھل باصل القتل > , 
فاذا حلف حبسا حتی یصفا القتل » وان قال قتاه هذا ونفر لا اعلم عددهم 1 
- فان قلا : آنه لا يجب القود ألم یقسم على الحاضر لانه لا يعلم ما یخصه > ٠٠٠‏ 
وان قلتا: ا ممعي او وس وس ْ 
بالواحد فلم يضر الجهل بعددهم ( والثانی ) وهو قول ابی اسحق ‏ 
لا بقسم لانه ربما عفا عن القود على الدية ولا بعلم ما يخصه منها ) ۰ . 


: الشرح اقا كانت الداعزى فى القتل على اثنين وعلی آحدهما لوث ۱ 
دون الآخر حلف الولی غلى الذى عليه اللوث خمسین ينينا » لآن القسنامة ..: 
لا یحکم بها بأقل.من خسن يمينا ء فان كانت الذعوى فى قثل العمد وجب 
۱ ا لو کے وو اود وت ان 
لا لوٹ عليه على ما منقی ٭! 


فرع 0ھ ۶" 0 
کاھل بلد آو آهل قرية كبيرة لم تسمع الدعوئ وقال ابو حنيفة :تسمع دليلنا ' ١‏ : 
أن هذا ادعوی محال فلم تسمع كما ی ادعی على رجل آنه قتل وليه ولد | 
عليه ولد بعد قتل) مور ٠.‏ : : : 


فرع ذا ال الولى لجماعة : آنا أعلم آن لٹا آحد 7 
ولا آعلم من هو منهم لم دی ااا و ی قر ل 
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دى : وان قال لجماعة : اتم القاتلون أو ہنضکم بولا اتحقق الضالٴ 
كل سملت کی وا مش له ذلك ؟ فجن 


آذا ادعی رإجل على رجل آنه اقتل وليه عدا محضا سین 
وهناك لوث واقسم الولی » فقد ذكرنا آنه هل يجب على المدبعى عليه انقود 
أو الدية ؟ على القولين ء وان ادعی علمه آنه قتله خيلا واآنکر فاقسم المدعى 
وجبت له الدية مخمفة على عاقلة المدعى عليه ٠‏ وان آدعی آنه قتله عمدا نطلا 
وأنكر المدعى عليه فآقسم الولى وجبت له ية مغلظة على عاقلة المدعى عليه٭ 


فرع وان قال الولى : قتله هذا بومعه یره فقیه اربع مسالل 
: ( احداهن ) آنا بقول : قتله هذا وآخران معه عمدا الا آن شركيه غائبانا 
فان الولى بقسم على الحاضر نظمسين يمينا لأنه لا يجوز استفتاح الحاكم 
بالقسامة باقلا من نخستن يمينا » فاذا حلف عليه استحق عليه الق وك على 
قوله ‏ القدیم » بولستحق ثلث الدية متلظة على الق ولا ال دید فا مالا 
الجانى ٠‏ ناذآ حضر كحد الاين فانک القتل آقسم عليه الولى » وكم یچب 
أن يحلف عليه ؟ حکی الشینخان آبوحامد وآبى اسنحق فيها وجهين » وحكاهما 
ابن الصباغ قولين ( احدھما ) ِحلف عليه تخسا وعشرين سينا لأ لی 
حضر مع الأول لاقسم عليهما نغسین ہمیتا فدل على آن لکل واحد منهما 
نصف. الخسستن از والثانی ) لا يجززبه الا نخمسوان سینا وهو الاصح ء لن 
الایمان الأولى لم تتناول الثائی » فيجب آن پذکره لأنه لا يجوز الحکم قا 
القسامة بقل من لخستن) نمینا ٭ وتغالف انا ضر الثانى مع الاول كاله قد 
أقسم عليه خستن يمينا » قاذ آقسم على الثانى استحق عليه القود فى قوله 
القديم ع ولح الدية لقاظة ف ماله ى قوله الجداند ٠‏ اذا حضر الا 
وأنكر القتل فهل إبقسم علية نخستن يمينا أو ثلث الخمسين ويجبر الکسر ۶ 
على الوجمتن فأ الثانى » فاا خسم عليه استحق عليه ما يستحق على الٹاٹی 


) المسألة الثانية ) اذا قال : قتلة هذا عا واآخرانا معه خطأ فانه يسم 
على الحاضر لخمسن! يمينا ولا بستحق عليه القود قولا بواحدا » لأن شریکه 


0۸۵٥ 


مل ومستحق عليه لت دیة مفلل قا اله »فا حشر انی وأخكر القتل : 
آفسم عليه » اوهل .قاسم عليه خسن :بمينا آو نصفها ؟ علی الوجهين فى التتى .` 
قبلها ؛ فاذا آفسم استحق ثلث نية مخففة على عاقلته » قاذا بحظر الك الع ٠‏ 
ای اقل قل بح علي نخسا یل نا ی لرچین كن تی 
موم تی و سے رن ۱ 


: ا( السالة الثالثة ) اذا اال : قتله هذا بغمدا وتان مه لا ادری كيف ۔ٴ 
قتلاه ء ذآنه یقسم على الحاضر خسن يمينا وبستحق ق ثلث يته مغلظة فى ماله . 
فى قوله الجديد ٠‏ وما على القول القفدیم فیوقف الأمر الى أن .يقد 
الغائبان » فاذا حضرا واعتزفا بقتل الخطاً وجب ق مال کل واحد منهما ثلث 
دة مخففة > ء وعلی وا ارس ا و : 


اة وان اعترقا نصد الا وجب ا مال پواحد منیا كت 
دبة مغلظة » وان اعترف آحداهما بقتل' غمد الخطاً والاخر بقتل الخطا اعتبر 
حکم كل واحد منهم فا تشه اق تفلیظ الذانة وتخفینها » وان انكر :القصلل 
ہہ ہر أذ عسي سو سپ جمان ( احدھما ) لا يجوز أن رقنم :. 

عا ینا لأنه اذا آق قسم عليهما لم بعلم الحاکم ما پحکم به عليهم ( والشاني :]ا . : 
لا : انه يجوز للولی أن يقسم علیهما لان جسل الولی . 
بصفة قتلمما ليس بجهل ف القتل + فاذا اقسم عليهما حبسا حتى طبر صفة ' 
القتل » لأنه لا بعلم الا:من جهتهما ٠‏ ٭ فاذا أقرا بقتل العمد المحض وج ٠‏ . 
علیهما القود قولا واحدا » وهل یجب التود على الأول ؟ فيه قولان ٠'‏ وان 0 
أقر بقتل الخطا آو آقر آخدها بقل الظاً اوالآخر بقل السسد لم میب 
ا ا 
لیا على الو 7٦ ٠‏ 

الات ۷ رابعة ) تا قال : قله سنا 07 مرا £ 
القتل لکن لا أعلم عدادھم ب فان كانت الدعوی فا قتل ا 
فور ہت 7 صص "ھ9" 
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يقسم على الحاضر لأنه اذا أقسم عليه لا يعلم كم القدر الذى يجب بچنایته 
من الدية ؟ وان كانت الدبعوی بقتل العمد الحض وقلنا : .يجب القود بآیمان . 
الولى فهل :یچوز للولى آن يقسم على الحاضر ؟ فيه وجهان ( آحدھما ‏ له 
أن يقسم بطیه لن الجماعة بقتلون بالواحد عندنا وقد مضی فى الجنايات دليل 

' ذلك لإ والثانى ) ليس له آن يقسم عليه لأنه ريما عفا عن الحاضر ولا يعلم 
ما ستحقه عليه من الدیة ٭ 


فسرع فى مذاهب العلماء : مضى نقلنا ألذهب آبن حزم وأهل 
الظاهر وآما أحمد وأصحابه فام قولون بشل مذهبنا الا ق فروق تضح ' 
فيما يلى : قالوا : ان قال المدعى : قتله هذا ورجل آآخر لا آعرفه وکان على 
المعين لوٹ آقسم عليه خسین يمينا واستحق نصف الدمة » فان تعين له الخ 
حلف عليه واستحق نصف الدية » وان قال : قتله هذا وتفر لا آعلم عددهم 
لم تجب القسامة لأنه لا بعلم كم حصته من الدبنة ء ` 


قالوا : ولا تسم الدعوى الا محررة بان بقول : أدعى آن هنذا قتل ولى 
فلان ابن فلان عمدا أو خطاً أو شبه العمد او بصف القتل ء فان کان عمدا 
قال : قصد اليه بسيت أو مسدسی أو خنجر آو ہما يقتل غالبا ۔۔ فان كانت 
الدعوى على واحد فاقر - ثبت القتل » بوان آنکر وم إديئة حكم بها وال 
صار الأمر الى الأبمان » وان كافت الدعوی على كثر من واحد لم ,بخل من 
أربعة آحوال لإ آحدها ) آن ريقول : قتله هذا وتعمد قثله وزيصف العسه 
بصفته فيقال له : عين واحدا ء فان القسامة الوجبة للقود لا تكون على أكثر 
من واحنا ٠‏ 

( الثانی ) آن یتقول : تعمد هنلا وهناا کان خاطشا فهو يدعى قتلا غيرا 
موجب للقود فيقسم عليهما ويآخذ .نصف الدإية من مال العامد ونصنها من 
عاقلة المخطى» ٭ 

( الثالث ) آن يقول : عمد هذا ولا آدری اكان اقتل الثانى عمداأو 
خطا » فقيل : لا تسبواغ القسامة ہمنا لانه يحتمل آن یکون الآخر مخطشا 


۸۹۷م" 


فيتكون موجبها. الدية عليهما ء ويحتمل آن يكون عامدا فلا تسوخ القسامة " 


تطيمما ويجب :عيين واحد والقسامة: عليه » فيكون موجها القود فلم اتج 


القسامة مع هذا ۰ فان عاد فقال : علبت أن الآخر كان عامد! قله أن یمین | 
واحدا ویقسم عليه » وان قال : كان مخطنا ثبتت القسامة ینش » ویسال : 
فان آنکر ثبشت القسامة » وان آقر ثيك عليه القتل بكرن عله ضف ای 


فى ماله » لأنه ثبت باقراره لا بالقسامة ٠‏ 


وقال التاضی وتان اید : يكون على عاقلته ء والأول أصح لأن :. 


العاقلة لا تحمل اعترافا ن هكذا آفادہ ف المغنى + 


:. ( الحال الرایه ) ان قرلا لا نملا او فہد عد أو املع 
والآخر ا قل ان و ی وتان اس أن قل ويه شاف 7 
عن تفسير العمد قفسره بعمد الخطاً قبل تفسیره وآقسم على ما قسره به أنه 
اطا فى وصف القتل بالعمدية + وثقل الزنی عن الشافعى : لا بحلف عليه ء ' 


لآن بدعوی آلعمد بر ا eT‏ بعد ذلك ما يوجب عليه 


الال 7 


" ودلیل الحنائلة آن تاعواه قد تخرزت وانما غلط ى تننية شبه العسد 


عمدا غ وهذا مما يشتبه فلا ؤخد به ٠‏ ولو آحلفه الحاکم قبل تحزير الدعوی . 
وتبين نوع القتل لم اعند دالیمین لأن: الدعوی لاا تسمع غير محررة فکالہ :! ۱ 


ا قنل الدعوی: ٠‏ ولأنه انما! دحلفه لیوجبِ له ما يستحقة ٤‏ فاذا لم ر 
ما مود بدعواه ام ور ری رت ٠‏ متا فاده ابن 
قدامة وال أعلم :+ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


قعسسل واالوث الذی يشت لاجله الیمین فى جنبة الدعی هو آن , 
بوجف معلى بغاب معه عار, ا نان صدق الدعی » فان وجد الفنیل فى محلة اعدائه ١‏ 
لا تخالطهم غيرهم كان ذلك لونا فیحلف المدعى + لان قتیل الانصار وجه ق أ 
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خيبر واهلها اعداء فلأنصار « فجعل النبى صلى الله عليه وسلم اليمين على 
المدعى » فصار هذا أصلا لكل من يغلب معه على التان صدق الدعی » فيضيل 
القول فول المدعی مع يمينه » وان کان بعانئطهم غيرهم ولم يكن لوا لچواز ان 
تون فتله غيرهم » وان نفرقت جماعه عن فنیل ف .دار أو بستان وادعی الولی 
انهم قتلوه فهو لوت فیحلف الدعی انهم فتلوہ > لن الظاهر انهم قتلوه » وان 
وجد قتيل فى زحمة فهو لوث فان ادعی ألوئئ أنهم فتلوہ حلف وففى له » وان 
وجد قتیل فى ارض وهناك رجل معه سيف مخضب بالدم ولیس هناك غيره 
فهو لوث » فان آدمی الولی عليه القنل حلف عليه لان الظاھر انه قلله » فان 
كان هناك غيره من سبع او رجل مول لم يثبت اللوث سلی صاحب السیف > 
لانہ يجوز أن یکون قتنه السیع آو الرجل آمولی ٤‏ وان تقابلت طانفتان فوجد 
قتیل من احدی الطائفتين فهو لوث على الضائفة آذخری ۰ فان ادعی الولى 
انهم فتاوه حلف وقفى له بائدية لان الظاهر أنه لم تفتله طالفة ۰ وان شہد 
جماعة من النساء او السيد على رجل بالقتل نظرت فان جاعوا دفعة واحدة 
وسمع بعضهم كلام البعض لم يكن ذلك لونا لام بجوز أن یڈونوا قد تواطاو 
على الشهادة .. وان جاءوا متفرقین وانفقت آقواتھم ثبت اللوث ویحلف الولی 
ممهم ۰ وان شهد صبیان آز فساق او فار على رچل بانقتل زجانوا دفصة 
واحصدة وشھدرا لم یکن ذلك لونا لأنه يجوز أن یکونوا قد راطاوا على 
الشهادة » فان جاءوا متفرقین وتوافقت أقوالهم ففيه وجوأن ( احدهما ) أن 
ذلك لوث لان اتغاقهم على شىء واحد من غے تواطیء يدل عأى صسدقھم 
( والثانى ) آنه ليس بلوث لانه لا حكم لخبرهم ٠‏ فلو انا بتولهم لونا لجعلا 
لخبرهم حکما ٠‏ وان قال المجروح : قتلنى فلان ثم مات لم يكن ثوله نونا لأنه 
تعوى ولا يعلم به صدقه » فلا يجغل تونا ۰ فان شهد عدل على رجل بالقتل س 
فان كانت الدعوى ق قتل بوجب الال ب حلف الدعی يمينا وقفى له ہالدیة » 
لان الال يشبت بالشاهد واليمين ٠‏ وان كانت فى تل يوجب العصاص حاف 
خمسين يمينا وبحب القصاص ف قوله القديم والدية فى فرله الخدید . 


قصسل وان شهد واحد أنه قتله فلان بالسيف وشهد آخر أنه 
قتاه بالعصا لم یثبت الفتل بشهادتهما ء لاه لم تنفق ننهادتهما على قشل 
واحه :. وهل یکون ذلك لوثا يوجب الفسامه فى جانب المدعى ؟ قال فى موضع : 
بوجب القسامة » وقال فى موضع : لا بوجب انقسامة ٠‏ واختلف اصحابنا فى 
ذلك فقال ابو اسحق : هو لوث بوجب الفسامة قولا واحدا لانهما اتفقا على 
اثبات الاقنل وانما اختلفا فى صفته وجعل الفرل الآخر غلطا من النافل ۰ وقال 
آبو الطيب بن سلمة دابن الوكيل : ان ذلك لیس باوث ولا يوجب القسامة قولا 
واحدا لان كل واحد منهما يكذب الاخر » فلا يغلب على الظن صدق ما يدعيه » 
والفول الاخر غلط من ائناقل ۰ ومنهم من قال : فى السئلة قولان ( آحدهما ) 
أنه لوٹ وجب القسامة ( والثانی ) لیس باوث ۰ ووجههما ما ذکرناه » وان 


6۸۵ 


شهد واحد أنه قتله فلان وشهد خر انه اقر بقتله لم يتبت القتل بشهادتهما ». 
لآن احدهما شهد بالفتل والآخر شهد بالاقرار » وثبت اللوث على الشسهود " 
عليه ۰ وتخالف السئلة قبلها فان هناك كل واحد منهما يكذب الآخر » وههنا' 
كل واحد منهما غير مكذب للآخر » بل كل واحد منهما يقوى الآخر فیحلف 
المدحى مع من شاء منهما .۰ فان كان القتل خطا حلف يمينا واحدة وثیٔتت 
الدية > فان حفف مع من شهد بالفتل وجبت ألدية .على انعاقلة انوا تثبت 
بالبينة. وان حلف مع من شسهد بالاقرآر وجبت الدية فى مائه لاتھا تثیت, 
بالاقرار ۰ وان کان !لقتل موحبا للقصاص حلف المدعى خمسين يمينا ود جب 
له القصاص فى أحد القوكين والدیة فى الآخر ۰ وان ادعی على رجل انه قتبل 
وليه ولم بقل عمدا ولا خطا وشهد.له ہما ادغاه شاهد لم يكن ذلك لونا لانه 
< لو جلف مع شاهده لم يمكن الحكم بيمينه لانه لا يعلم صفة القتل حتی بستوف؛ 
موجبه فستطت الشهادة وبطل اللوث ) به . : 1 : 


< اللشرح 22 اللوث الذى تنبت به الأيمان فى جنبة المدعى هو أن 
يوجد هناك سیب يغلب معه على انظن صذق المداعى ٭ بوذکر الشافعى رحمه 
الله فى ذلك سبعة أسباب ل( آخدها ) اذا وجد قتيل فى محلة أو قرية آو قبيلة 
لا يشاركهم غيرهم فى السکتی » وان كان قد زیدخل الیم ف تجارة وابينهم 
ورین القتبول عداوة اظاهرة ٤‏ ويسبواء كان المقتبول إمنهم أو غيرهم خان ذلك 
لوث على آهل آلحلة أو 'الریة ٤‏ لأن خيبر كانت دارا محضة لليمووه 
ولا يسكنها تیرعم » وكان أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم زیدخلو یسا 
للتجارة » وكانت ابينهم ونين الأنصار عداوة ظاهرة » فلما وجد عبد الله بن 
سهل فيها مقتولا جغله صلى الله عليه بوسلم لوا » وجعل للاتصار أن یقسموا 
عليهم »> فان اختل آحد. هذین الشرطین بان كان بسکنها غیرهم آو لا بعداوة 
ظاهرة بين القتول وبينهم لم یکن لوا * : ۱ 


ا السب الثانی : أن جد قثيل تق دار قوم أو قرتهم أو حصن أو 
ولا غيرها ء فان هذا یکن لوا عليهم » سوزاء کان بینھم بین المقتول عداوة 
غلاهرة أو لم تكن ٭ |وسواء كان القتیل منم أو غيرنهم » والفرق بینها ورين 
"لول آنه اذا كان بيدخل الیهم غيرهم ق تجارة آو غيرها جاز آن :کون الذی 


ده 


فتله هی انداخل الیم » فلذفك قلنا : يشترط أن يكون بينه وبينهم عداوة 
ظاهرة ء اذا کان لا يدخل اليهم غيرهم فالظاهر أنه لم یقتله غرم + 


السبب افثاقت : أن پوجد قنبل فی الصحراء إوفيه مسألتان ( احداهما ( 
أل یتتفرق عنه بجماعة.ونهو طری ولي یکن بقربهم أحد » ولا مضى من جين 
تفرقهم عنه الى آن اكتشف آمر هم مدة سكن أن رنکون القاتل قد هرب 
أو اختفی ب قال التسبافعی رحمه.الله : بوليس هناك أثر ولا عين + وآراد 
بالأثر اث قدم الآسمى وزبالعين السبع » لأنه اذا كان هناك سبع جاز أن يكون. 
هو الذی قتله ٠‏ بواذا كان هناك أثر جاز أن کون هنسو الذى قتله دون 
الجماعة الذین تصرقوا عنه ء فاظا لم پوجسد ثیء من ذلك کان لوثا على 
الجماعة الذين راقو عنه ء لآن الظاهر أنهم قتلوه ( الثانية ) أن بوجد 
القتیل طريا فى الصیحراء وإيقربه رجل معه سيف مخضوب باندم أو غيره من 
السلاح وليس هناك غيره » فانه یکون لوا عليه ».لان الظاهر أنه قتله ٭ 


قال السعودی : وكذلك اذا آرئی رجل يحرك دہ كالضارب ووجد 
بغربه قنیل فانه یکوان لوثا عليه » لآن الظاهر أنه قتله ٠‏ : 


السیب اثرایع : .. أن یوجد قتیل فى آحد صنی القتال ب فان كان 
الصفان قد التقيا » بحيث يفتتلون بالسيوف أو الرماح أو الرمی فهو لوث 
على أهل الصف الثانى ء لأن الظاهر أنهم قتلوه دون آهل صنة ء وان کانوا 
امتباعدین بحیث لا بنکن قتالهم بالسيوف والرماح والرمی فهو لوث على 
آهل صفه أن الظاهن أنمم قتلوه ٠‏ : 0 

السبب الخامس : ١‏ .اذا آزدنحم جماعة فى مسجد أو بإواف أو سوق 
فوجد بينهم قتيل فهو لوث عليهم لن انظاهر آنهم قتلوه ٠‏ 


السبب لسادس : آن يوجد رجل اقتيل فيشهد جماعة نساء أواغبيد 
آن قلانا قتله ‏ فان جاءو؟ متفرقین واتفقت آقو الهم على صفة قثله ء ولم 


مض امن اوقت قتله لی أن قالوا هذه مدةبينکنمم أن يجتمموا ویتفرقوا _ 


o۹1 


ان ذلك سكن أن یکین لوا على الشهوه علیہ ء لين اله تمسالی لو يمن 
العادة أن الجماعة بكذبون فى شىء واحد من غيم وال متهم على لیم پت 


۱ إذا كافت قد مضت من بحن قتلهایسان انا تا 1 
قیها ورتنیقوا س فاختلف اصحابنا فيه فقال اکثرهم : لا يكون لول على . 
المشهود عليه » لأنه يجوز أن یکو نوا قد اجتمعوا وتواطأوا على الكذيه ۰ , 
قال أبن الصباغ : غيه ظر ء لأنه متی وود عدد متمع على أذلك غلب على . 
ان آنه قتله » وجو اتواطئهي على الکذب لا يملع الظن کتچویز کذب : 
العدل ف الظاهر ء وان شهد بذلك صبیان أو فساق أو کار كشهادة: ' 
النساء والمبید ففيه وجمان ٠‏ قال آبو اسحاق الروزی : لا يكون لوثا على : 
الشهود عليه » لگن آخبارهم غير مقبولة فى الشرع » ومن آصحابند من قال. 
بون لوٹا على المشهود عليه ۵ وعبى الأصح » لگنا انما جچطنا قول الجماهة ٠‏ 
من النساء والعبید لوٹا لأن الله تعالى لم بح العادة آن الجماعة _يكذابوان فا 

شیء واحد من غیں توالیء على الکذب + وهذا العنی موجود فى هلاه ۷ 
ولأن لقولهم حکما فى الشرع بدليل قولهم : يقتل ف قیول المدية وف الاذن 
بدخول الدان ١ ٠‏ ۱ 000 
السبب السابغ : " أن شہد رجل عدل على رجل أنه قتل قلانا فانم 

کون ونا ہآ :! ۱ ۱ و 

۱ ع ق مذاهب العلماء قى الفوت ۰ قال مالك جضمه الله : فا 
| جميع هذه الاسیاب : لا يكون لوٹا الا انا شهد برجل عدل أنه قتل قلانا 
فاته کون لوثا ٠١‏ دلیلنا أن قتبل الأنصار وجد فى خیبی وهی مسکن الیهیه 
لا يسكن معهم فیھا: غيرهم وهم اعداء الأنضار فجمله النبیٰ صلی الله عليه . 
فسلم لوٹا + والعنی قى ذلك آنه بغب على الظن أنهي قنلوه » إوهذا العنی 
موجود فى هذه الأسباب فكاات لوا كما لو شهد رجل عدل على رجل آنه 


وعند الحنابلة اللوث الشترط فى القسنامة يجتمع ف أريمة فصول 


` ۲ 


( الأول ) فى “بوث المشترط ف القسامة » واختلفت ,الرواية عن أحمد فيه 
فروی عنه آن اللوث هى العداوة الظاهرة بين القتول والمدعى عليه كنجى . 
ما بین الأنصار وهود خیبر » وما بين القبائل والأحياء وأهل القرى الذین 
نهم الدماء والحروب إوما بين آهل العدل وما بين الشرطة واللصوص ء 
وکل ما بينه وبين القتول صفة إيغلب على الظن آنه اقنله الو : وعلى هاه 
لا يشترط مع العداوة آلا ریکون فى المبوضع الذی به القتیل غين العذر » فصن 
عليه أحمد فى روابة مهنا وآفادہ أبن اقدامة قال : ( وکلام الخرقى مدل عليه 
أيضا واشترط القاضى آلا يوجبد القتيل فى موضع عدو لاا يختلط بي 
غيرهم ) وهذا هی مذھبنا الذى سقناه |آتفا » ولأنه متى اختلط بهم غيرهم 
احتمل أن نكون القائل ذلك الغير ء بوناقض القاضی اہو بكر من الحنابلة 
قوله فقال ف قوم ازدحموا فى مضيق فافترقووا عن قتيل .ان كان فى القوم من 
بينه وبینهم عداوة بوآمکن أن یکین هو قتله لکیہ بقربه فهو لوث ٠‏ فجمل 
العداوة لوٹا مع وجود غير العدو والأول آصح لأن النبى صلی الله عليه 
وسلم لم بسأل الأنصار هل كان بخیبر غير اليهود آم لا ؟ مع أن الظاهر 
۱ وجود غيرهم - هکنا زعم أبن قدامة ‏ فیها » لأنها. كانت آملاکا للمسلمين 
شصدونها لخد غلات أملاكهم منها إووعماراتها والاطلاع علیها والامتیار منها 
ویعد آن کون مدينة على جادة تخلى من غير آهلها ء بوإقول الأنصار : لیس 
نا بخییر عدو غير الیهود يدل على آنه قد كان بها غيرهم معن لیس بعدو ء 
ولان أشتراكهم ف العادة ألا إبمنع من وجود البوث فى حق والحد بو تخصیصه 
بالدعوى مع مشاركة غيره ف احتمال قتله فلان يمنع ذلك من وجود من بعد 
منه القتل آولی وما ذکرروه من آلااحتس‌ال لا ينفى اللوث » فان اللوت 
لا يشترط فيه یقین القتل من ا مدعی عليه ولا ينافيه الاحتمال » ولو تیقن 
القتل رمن المدمی عليه لما احتيج الى 'لآبمان ولو اشترط هی الاحتمال لا 
صحت آلدعوی على وحد .من جماعة لانه ربحمل أن القاتل غیرہ » ولا على 
الجماعة كلهم لأنه يحتمل آلا شترك الجميع فى فتله إ(.والرواية الثائية ) عن 
أحيد آن ابوث ما بعلي على الطن صبدق الدعی بودلك من وجوده م . ٴ 


" آحدھا) العداوة المذكورة ( والثانى ) ان ضرق بجماعة عن قتیسل 


f 
) ۲۷ (ع 8؟-المجموع بح‎ 


فیکون ذلك لوف فى حق كل واحد منهم ۰ مان ادعى آلولی .على واحد قائکں | 
کونہ مح الجماعة فالقول قوله مع ممينه ذكره القاضى ( وهی مذهينا كما 


الجنيع فيه * 
وعن آحمد فى قوم اقتتلوا فقتل بعضهم وجرح بعضهم فدية المقتولين 
على الجروحین تسقط متها دية الجراح » وان كان فيهم من لا جرج فيه , 
۰ فهل عليه من الديات شىء ؟ على بوجهین ذکرهما اين حامد از السادس ) أن .' 
بشهد بالقتل عبيد ونساء فهذا فيه عن أحمد روايتان ( احداهما ) أنه لوث ٠‏ 
لآنه يغلب على 'الظن صدق المدعى فی دعواه فآشبه العداوة ( والثانية ) ليس.. 
بلوث لأنها شهادة مربودة فلم نکن لوا كما بو شهد به كفار » وان شید 
به فساق أو صبیان فهل ایکون لول ؟ على وجھین ( أحدهنا ) لیس باوث 


£ 


لأنه لا تعلق بشهادتمم حکم قلا بشت اللوث بها كشهادة الأطفال والمجانين 
( والثانی ) شنت ها اللوث لأنها شهادة يغلب على الظن صدق اللدعی فأشية 
شهادة النساء والعبيد ٠‏ بوقول الصبیان معتبر فی الاذن فى كول الدار 
وقيول الهداة ونحيها ( وهذا مذهبنا ) ويعتبر آن بجیء الصبيان متفرقین 
لثلا بتطرق االيهم التو املو على الكذب فهذه الوجوه قد ذكر عن آحند آنا 
لوث لأنها علب على آلظن صدق الدعی فاشبهت العداوة ٠‏ 


: وروی عن آحمد أن هذا ليس بلوث » وهو ظاهر كلامه فى الذى قتله 
فى الزحام لأن اللوث انما ثبت بالعداوة بقضية الأنصارى القتیل ربخيب ) 
ولا جوز القياس لأن الحكم ثبت با مظنة بولا يجوز القياس ف المظان لگن 
الحكم انما بتعدی بتعدی سببه والقیاس فى الظان جمع بمجرد الحکمة و بة 
الظنون ء والحکم والظنون تختلف ولا تآتلف وتنخبط ولا تنضبط » وتختلف 
باختلاف القرائن والأحوال والأشخاص فلا يسكن بربط الحکم بها ولا تعديته 
بتعديتها ».ولآنه یعتبر فى التعدية والقياس بالتساوى بين الأصل والفرع فى 
المقتضى » ولا سبیل الى قين التساوى بین الظنين مم كثرة الاحتسالات 
وتراددھا ء فعلى هذه الروابة حكم هذه الصورة حكم غيرها مما لا پوت فیه 
مکذا حكى ابن قدامة ف المغنى ومن المغنى نقله ٭ 1 
: قال فى البیان : اذا وجد الرجل قتيلا فى دار ومعه عبده 


فلورثته أن نے ہوا عليه لأنه يغاب على الظن صدقهم ويكون لهم القود على 
: القديم ؛ وعلى التجديد الدية ويستفاد به فكه من الرهن ۰ 


فرع اذا شهد رجل على رجل أنه اقتل رجلا » ہوکان القتسل 
موجسا للمال حلف المدعى يمينا واحدة وقضی له با مال ء لین ذلك شت 
. بالشاهد واليمين ء وان كان القتل موجبا للقود فانه بحلف خمسین يميشنا: 


فرع اذا قال الجروح : جرحنى فلان آو ادمی عند فلان ثم 
مات فانه لا زیون لوٹا ٠‏ بوقال مالك رحمه الله : یکون لوٹا دليلنا أن من 


ناف 


٠‏ المقتول قتله اخدھما فصار تما لو وجد بينهما مفتول فان شهد شاعد على 
رجل انه قتل أحد هذین الرجلين فم یثبت اثلوث نان اثلوت ما يغلب معه على 
ائظن صدق ما بدعیه المذعى ولا بعلم آن الشاهد إن شهد من الوليين فلا یغلب ‏ 
. على الظان صدق واحد من الولیین فلم يثبت فی حفه اوت وان ادعی احد الؤارفین 
وی موه اع وجل ف وضع اللوث وتذبه الخر سقط حق الکذب من 
القسامة وهل يسقط الاوث فى حق المدعى ؟ فيه نو 
فيحلف ويستحق نصف الدية وهو اختیار آلزنی لان القسنامة مع اللوث 
كاليمين مع الشاهد » نم تکذیب احد الوارنین 3 يدنع الآخر من أن يحلف مع 
الشسهاده فكذلك تکذیب احتف الوارتين لا بمنسع بتر أن فعسم مع اللوث.: 
. ( والقول النانی ) أنه سقط لان آللوث يدل على صداق (ادعی من جهة الظن > , 
وتكذيب النکر يذل على کنب الدعی من جهة انان » فتغارف! وسقطا وبقی' | 
القنل بغر لوت » فيحلف الدغی عليه علی ما ڈذکرناہ ٭ وان قال آحب الائنين : 
قتل اہی زید ورجل آخر لا آعرفہ وقال الآخر : قتله عمرو ورجل آخر لا آعرفه: 
آقسم كل واحد على من عينه ويستحق عليه ربع الدية » لان کل واجد منهما 
غير مكذب للاخر » لجواز ان يكون الآخر هو الذى انس عليه شوہ ۰ دان رجما 
وقال كل واحد منهما : علمت أن الآخر هو اذى آتسي عليه اخی اقسم کل 
واخد متهما على الذی ادعی عليه آشوه > و یسن > ریخ 
كل واحد منهما : علمت أن الآخر غير الذی دی نی صار “تل واحسع 
منهما مکذبا الاخر ۰ فان قلنا : تكذيب احددھما لا باط اللوث اقسم كل 
واحد منهما عن الذى عيذه انیا واستحق عليه راع آتدبة > وان قلننا : ان 
التکذیب سقط اللوث ابطلت القسامة » فان آخذ شیا رده ويكون القول قول 
2 بت ماد آخار وقال : 


امقر بالدية ؟ فيه قولان ( آخدهما ) أنه لیس له مطاليته لان دعواه على الاول 
ایراء لکل من سواه ( والثانیٰ ) آن له أن يطالب لان دعواہ على الأول باللوث 
من جهة الظن > والافرار یقین » فجاز آن بترا الظن وبرجع الى اليقين ۰ وان 


e 


ع الدية ٠.‏ وان قال ۱ 


ادعى على رجل فقتل الحمد فقيل له صف العمد ففسره بشبه الممد فقد تقل 


الخزنى آنه لا يقسم » وروی الربيع آنه یقسم » فمن آصحابنا من قال : فيسه 
قولان ( آحدهما ) أنه لا یقسم لان بقوله : قتله عمدا ابرا العاقلة » وبتفسيره 
هرا القاتل ‏ زانقول الثانی ) أنه يقسم وتجب الدية على العأقلة » لان المعول 
على التفسير وقد شر پشبه العمد » ومنهم من قال : یظسم قولا واحدا کا 
بیناه وقوله : لا یقسم معناه لا رشم على ما أدعاه ) .. 


الشرح اذا ادعی على رجل أنه تنسل ولیه ھآٹئکر قآقام عليه . 


شاهدين » شهد آحدھما أنه قتله بالسيف روشهد آآخر أنه فتله :بالعصا أو شهيد 


آحدها أنه قتله غدوة وشهد الآخر آنه قتله عشية لم شت القتل شهادتهما ». 


ويكون ذلك لوا » وقال فى موضع : لا یکون لو ٹا + واختلف أصحابنا على . 
ثلاث طرق فقال آبو اسحق الروزی : يكون لوثا قولا واحدا ء لأنهما اتفقاء 


على اثبات القتل واعا اختلفا فى صفته ء فيغلب على الظن صدق الولیوقال . 


الشاهدين یکذب الآخر فلا يغلب على الظن.صدق الولى ٠ومن‏ آصحاینا من 


قال : فيه قولان » ووجیها ما ذکر ناه ٭ وال شید آحدهما آنه فتله وشهد . 


الآخر أنه أقر بقتله لم رشبت القنسل بشهادتهما » لأنهما لم نتفقا على فعل 
وااحد ء لأن آحدها شهد على القتل والآخر على الاقرار. ء ,ورشبت اللوث 
۳ هنا قولا واحداء لان احدھما لا یکذب الآخر فیحلف .الولی مع من .شاء 


منهما فان كان القتل خطا حلف يمينا واحدة وتثبت له الدية ۰ فان حلف مع 


من شهد بالقتل وجبت الدية على العاقلة ء وان حلف مع من شهد بالتتل 
على الاقرار وجيت الدية فى مال الجانى وان كانت عمدا حلف ,خمسين. يمينا 
وجب القصاص 11 القول القديم والدية ف القول الحد ید ۰ 


قرع . وان شهد شاهدان أن رجلا قتله أحد هذین الرجلین کان ` 


ذلك لوا » وللولی أن يقسم على أيهما غلب على ظنه أنه اقتل مورئہ أنه قد 


4 


ثبت آن أحبدهما قثله ء فهو كما لو وجد بينهما مقتتول ٠‏ بوان شمد شاهدان . 


أن هنا الرجل قتل آحد هذين الرجلین لم يثبت اللوث لن اللوث ما عغلب 


فعه على الظن صدق ما يدعيه المدعى ء ولا بعلم لمن شهد من الوليين ٠‏ فاق.. 


. 05۷ 


کان وليهما واجدا ودبتهما مستوية فالذى يقتضى الذهب آن له آن بقسم. . 
على الشهود عليه لانه ب ستحق ستحق بكل واحد منهما ما بستحقه بالاخر + 


مسالة اذا تل وجل فى موضع فيه لوث وله ابنان قاذعى احدعطا 
على رجل آنه قتله وكذبه آخوه بوقال : ام بقتله هذا سقط آللوث قى حق | 
ال مكذب وآما المدعى نفيه قولان ( أحدهما ) يسقط اللوث ف حقه ء لأن اللوث' ۱ 
آمر يحكم فيه بثلبة الظن وتكذيب آحد الاثنين لأخيه لا يدل على صدق 
ا مذعى من جهة غلبة الظن فتعارضا وسقطا ٠‏ وبقی القتل بغير لوث ء فعلی 
هنا يحلف الدعی عليه ( والثانى ) لا يسقط اللوث وی اختيار المزنى » لأن' 
اللوث والأسان ف القسامة كالشاهد والیمین ق سائر الداعاوی ف الاموال + 
م نبت أن آحد الأخوين لو ادعی على رجل مالا لاببه وآقام بذلك شاهدا: 
وكذبه الآخر لم يسقط الينين فى حق المدعى » وله آن بحلف ممه كذلكا 
ها هنا مثله » فعلى هذا نحلف ا مدعى ويستحق على ا دی عليه نصف الدیةہ 


.فرع فان نی نل فى تتذرب ادها لاخر أن کون اتل 
عدلا »وان يول اللكذب ان الدعی عليه كان فى الوقت الذى قتل فيه يبلد. 
ا رہد وی کل 

شرط فی القواين کہا له الزنی » ان ابطال اللوث انما کون ينما هو 
سحي فی ام »پل بقول الفاسق ٠‏ وتال کر اسحابا : ليس ذلك 
شرطا كنا آفاده ق البيان وائما آراد تصويرها بذلك ٠‏ وقد تضصور ہمیز 
ذلك ٭ وقد قال الشافعی رحمه الله فى الأم رس وس 
جمد قاس قل + | 


قرع اذا قال آحد الابنين : قتله هنا وبحده بوقال الاين الثانى :. 


< قتله هذا وأآخ معه فان هذا تكذايب له فى نصف الدية ۔۔ قان قلنأ : ان 


۱ التكذيب لا يوئر فى االلوث - فان الذى ادعی آنه قتله وحده یقسم علية” 

مستحق إعليه نصف الداية » وقسم عليه الآخر ویستحق عليه ربع ال » 
0 : ان التکذیب پؤثر قى اللوث فان کل واحد منهم یقسم علية 
ویستحق عليه ربع الدیة ٭ E‏ 


ہ٥‎ 


فرع اذا قال آحد الابنين : قتل أبى زيد ورجل آخر الا. 
آعرفه » وقال الابن الثانی قتل آبی عمرو ورجل آخر معه لا آعرفه فان .کل" 
واحد منهما غير مكذب للاخر بجواز أن يكون الذی لا يعرقه هو الذی عینه: 
الآخر فیقسم کل واحد منهما على الذی عينه خسن يمينا » وستحق عليه . 
ربع الدية ٠‏ قان قال كل إواحد منهما بعد ذلك : إالذى لم آعرفه هو الذی . 
عينه. الآخر » فيقسم كل واحد منهدا على الذى عينه خمسين بمینا..وستحق. 

عليه ربع الدية ٠‏ فان قال واحد منهما بعد ذلك : الذی لم أعرفه جو الذی 

عينه آخی حلف عليه » وأخذ منه ربع الدية ٭ وهل بحلف عليه خمسين يمينا 
أو نضف الخمسين ؟ على وجھین مضی ذكرهما + 


سرخ وان قال أحدهما : الآخر الذى لم أعرفه فرعا وقال. 

جم وی كر اعد بار ار سر و 
0 : ان التكذيب لا يؤثر حلف كل بواحد منهما على من عیدے۔ 
وو ہے و ھت : ان التكذيب يؤثر ف اللوث حلف کل" 
باصن 


افرع فى مذاهب العلماء فى ذلك : 


قلنا ان مذهبنا اذا اختلف الأخوان قال آحدهما : قتل ١بی‏ زيد وخر" 
لا أعرفه وقال الآخر : قتله عبرو وآخر لا آعرفه ثبتت القسامة وبه قال 
آبی بكر والقاضی من الحنابلة وق ظاهر قول الخرقى لم ته شت القسامة » لأنها- 
لا تكون الا .على واحد » ولآنهما ما اتفقا ف الدعوى على واحد » ولا سکن 
أن یحلفا على من لم :تفقا فى الدعوى عليه والحق انما ثبت ف سحل الوفاق 
بایسان الجميع » فكيف ثبت ف الفرع بایمان البعض ؟ لدليلنا آنه لیس ھا هنا 
قکذب فانه يجوز أن ریکون الذی جهله کل واحد منهما هی الذى عرفه. 
آخوه فیحلف کل واحد منهما على الذی عینه ویستخرج ربع الذية فان عاد " 
كل واحد منهما فقال قد عرقت الذى جهله وهو الذی عينه آخی حلف أبضا 
على الذى حلف عليه آخوه واخذ منه ربع الدية ويحلف خمسا اواعشررین یمیا 
لانه یبنی على آیمان آخیه فلم پلزمه آکثر من خس وعشررین كما لو عرقه 


هدم 


انتداء ؛ وعتد احمد وجهان كالقولين للشافمئ رضى الله عنهما ( حدعنا) هذا ٠.‏ 
: (فزالثانى ) أن الأول لا بحلف آکثر من خسن اوعشرین يمينا لانه انما بخلفہ ۱ 
علی رما استحقه والذی سنتحقه هی النصف فیکون عليه نصف الأسان كما ' ۱ 
لو نحلف آخوه معه » بان قال كل بواحد متهنما : الذی كنت چهلته قي الذى , ' 
۱ عبته آخی بطات القسامة النى آقسماها گن التکلاب بقدح ف اللو فیزد کل 3 
۱ واحد منهما ما آخذ من الدية ء وان کذب آحدهسا آخاه ولم عکذه الآخر 
بطات قسامة الکذب دون الذی لم يكذب والله تعالی أعلم ٠‏ 


رم .اذا قل رجل واذعى وليه آن لان قتله وهن اك لوت 
فحلف .عليه الولى ثم شهد شامدان عدلان آن هذا الذى آقسم عليه لم بقتله . 
۱ ون وقت القتل تابا ا بلد كذا بحیث لا سکن وصوله اليه ذلك لت 
۱ وجب علیٰ الولی رد الدنة ان كان آخذها » لأن الدية انما استحقت باللوث ؛ 
والیڈیمان ؛ :وما قامت فيه البينة بطل بی ہت واما اذا شهدا ۲ 
أنه لم قتله (وأطلقا لان الشهادة على ا ا 7 


قرع وان الا : ما نقتله هذا نما قتله فلا بطل اللوث واوبجب : 
ا ود آلدية لان هذه الشهادة انضمنت الائات ولا کا ی على الذی 
شهدا عليه انا اه لا دی عليه شیٹا > ۱ 


قرع E‏ نام ERE‏ 
۱ الولی رد الدية ء ولا عبطل اللوث » لته يبطل ما حکم به بقل آحد » وان 
! صدقه الولی وجب عليه رد الدية الى الأول » وهل اللولى مطالبة المقر م ۰ 
فيه اقولان (آحدھما ) ليس لة'مطالبته لگن ادعواه على الأول آنه انفراد بالقتل . 

٠ ٠‏ اثر #لفيرة من الناس إ( بولالثانى ) له مطالبته لأن عواہ بعلی الظن ؛ واقراز 
او ود دا لت من الظن آلی الیقین ٠‏ 


فرع : اذا تل رچل فا قزية أو فا زحمة أو ق صف قتا پم 3 
آشبه ذلك بوادعی وليه له علی رجل فقال المدعى غليه : لم اکن تی القرية . 
أو الزحمة آو الصف وقت تنه لم يكن للولی آن یقسم عليه حتى یقیم لین . 


0ه" 


على المدعى عليه أنه كان هنالك عند قتله ء فاذا آقام البينة آو آقر الدعی عليه 
أنه كان هنالك ولکنه قال لم أقتله أقسم عليه الولى » بواان لم يقم عليه البينة 
ولا آقر فالقول تول المدعى عليه آنه لم يكن هنالك » فان حلف فلا کلام»بوآان 
نکل حلف المدعى أنه كان ہنالك ثم آقسم عليه 5 


فرع ولورثة القتيل أن يقسموزا بوان کانوا غيبا عن مبوضسم 
القتیل ء لأنه :سكن آن ممرخوا ذلك باعتراف القاتل أو ببينة » أن عند الله بين ٠‏ 
سهبل قتل بخيبر وعبد الرحمن بن سهل بالمنإينة لم شاهدوه فقال لهم النبى 
صلی الله عليه وسلم 2 تحلفو وتستحقون دم صاحبكم » غدل على آنه 
تجوز » ولان آلیمین کون تارة على بقين بوتارة على غلبة الظن بالیقین أن 
بقرض .انسانا شيا فينكر فيحلف أنه آقرضه ٤‏ اوغلبة الظن أن جد شا 
بخطه على أنسان ولا بعلم ذلك ؟ وزمتی بوقم ؟ أو إيجده بخط أبيه وزیعلم أن 
أباه لا يكتب الا ہما کان له » بوآنه یمجی ما ستوفاہ » وكذلك الرجل آذا 
کل وكيلا يشترى له عبدا اتی الوكيل بعبد فقال : آشتریت هذا وجاء خر 
وادعی ملکه وأنه غصبه منه فللموکل أن يقول : هو لی ويحلف عليه لآنه . 
بعلب على ظنه صدق الوكيل ٭ 


فرع وان ادعى على رجل قتل عمد وهناك لوث فقيل له : صف 
الممد فوصقه بالخطاً الحض أو بعمد الخطا فقد تقل المزنى أنه لا يقم ء 
وقل الربيع أنه يقسم » واختلف آصحابنا فيه فمنهم من قال : فيه قولان 
( أحدهما ) لیس له آن یقسم لگنه اذا ادعى قتل العمد فقد آقر ببراءة العصبة 
واذا وصفه بالخطاً فقد آقی ببراءة الدعي عليه ( والثانى ) له آن يقسم على 
ما فسره لأن دعواه قد تجددت بذلك ء وليس اذا اغتقد ف الخطاً أو اعد 
الخطاً أنه عمد يبطل دعواه » أن ذلك قد يشتبه عليه » ومنهم من قال : یقسم 
قولا واحدا ما ذكرناه » وحيث قال : الا يقسم آراد على ما ادعاه ٭ 

فرع وان ادعی على رجل آنه قتل آباه وھناک لوث فلم بساله 
الحاکم عن صفة القتل ثم حلفه قبل ذلك لم تصح اهذه الأيمان لأن اليمين _ 
قبل إوقتها لا يعتد بها كما لو حاف المدعى عليه قبل ان رسال المدعى تحليفه ٠‏ 


مد 


مسالة 8 ا أنه قتل وليه ل بلق 
الکافر فا .موضع فيه لوث فللمسلم أن يقنم عليه ء اوالدلیل عليه قصة 
الأنصارئى وال ادعى الذمی على المسلم أنه قتل وليه وأنكر فى موضح فيه 
لوث كان له ان بقسم عليه لأن القتل ثبت بالبينة وباللوث ء والقسامة لم 
ا ثبت أنه لو آقام عليه البينة لثبنت دعواه فوجب أن تثبت له عليه القسامة 
5 قلناه قال بحيى بن سعيد ؤربيعة الرأئ وأبو الزناد ومالك وآحمد بن 
حنبل وسائر آصحابهم رضى الله عنهم قال ابن قدامة فیس قال : ما قتله هن 
بل آنا قتلثه ابه الولى قال : لم تبطل دعواه بولا القسامة ء ولا يلزه رد 
الدية ان کان آخذها لأنه قول واحد ولا يلرم القر شىء له آقر لمن یکذبه ٤‏ 
وان صدقه الولی آو طالبه بموجب القتل لزمه رد ما آخذه وبطات دعواه , 
على الأول لگن ذلك جری مجری الاقرار ببطلان الدعوی » وهل له مطالبة , 
0 ر ؟ فيه بوجهان لإ آحلاهما ) له له مطالبته أنه آقر له ربحق اقملك مطالبته به 
' كسائر الحقوق ( والثانى ) لیس له مطالبته ان دعواه بعلی الأول اتفراده 
بالقتل ابراء لغيره ء فلا يملك مطالبة من آبرآه » والنصوص عن احسد أنه 
بسقط القود عنهما » وله مطالبة الثانى بالدية ء فانه قال فى رجل 'شهد عليه 
شاهدان بالقتل فآخذ ليقتاد منه فجاء رجل فقال :اما قتله هذا آنا اقتلته » 
فالقود يسقط عنهما والدية على الثانى ٠‏ 


وونبه لک نما بروی ماس کی زک نم و 
اقصاب قد ذبح شاة وآراد ڈبح آخری فهربت منه الى الخربة فتبعما حتی 
وقف على القتيل والسكين بیدہ ملطخة بالدم فاخذ على تلك الحال. وجی*. 
به الى عمر رضی الله بعنه فآمر بقتله فقال القاتل ف تفسه : با .ويله قتلت تسا 
ویقتل بسہبی آخر فقام فقال : آنا قتلته ولم يقتله هذا فقال عمر : ان كان 
قد قتل نمسا فقد آحیا: مسا ودرا عنه القصاص ).۰ ولْأنْ الداعویٰ على الأول 
شب ق ده القصامیٰ عن الثانى ٠‏ وتجب الدية عليه زر بقل ۳ 
لها »> وهذا القول أصج وأعدل مع شهادة الأثر بصحته ٭ 


فرع ی مذاهب العلماء فى فى الفرع قبله ٠‏ : ال. وی 
اذا ادعوا نت على من بیته وبين القتبل لوٹ شرعت بت 


ا ۰۲ 


أولا فیحلفون خسسین يمينا على المدعى عليه انه قتله وثبت حقهم قبله » 
فان لم بطفی! استحلف المدعى عليه خمسين يمينا وبرىء وزبهذا قال محیی 
این سعید القطان وربعة ابرأی اوتلمیذہ مالك وأحمد بن حنبل ٭ 

وقال الحسن البصری : يستحلف الدعی علیهم آولا خمسين يمينا ویبرون 
وان آبیا أن يحلفوا استحلف خمسون من الدعین ان حقنا قبلكم ثم یعطون 
الدیة لقوله صلی الله عليه وسلم « ولکن اليمين على اللدعی عليه » رواه 
الشافعى فى مسنده ۰ وروی ابو داود باسناده عن سلیمان بن هسار عن 
رجال من الأنصار « أن النبى صلی الله عليه وسلم قال للیهود وبداً يهم : 
محلف منکم خمسون ,رجلا » قآبوا فقال للانصار : استحقوا ٠‏ قالو : نحلف 
على الغيب یا رسول الله » فجعلها ,رسول اللہ صلی الله عليه وسلم على الیهود 
لأنه وجد بين آظمرهم » اولأنها مزن فى دعوی تو جبت فى جانب المدعى عليه 
ابنداء کساثر الدعاوى ٠‏ 


وقد مضى قول الشسعبی والنخعى والشوری واصحاب الرأى أنهم 
بستحلفون خمسین ربجلا من آهل المحلة التی وجد فيها القتيل بالله ما قتلن 
ولا علمنا اقاتلا ويغرمون الدية لقضاء عمر بذالك اقالوا : ولم نعرف له ی ` 
الصحاية مخالفا فكان اجماعا ٭ 


قال المصئف رجه الله تعالی 


فصل وان كانت الدعوى فى الجناية على الطرف ولم تكن شهادة 
فالقول قول المدعى عليه مع یمبنه » لأن اللوث قضی به فى النفس بحرمة النفس » 
فلا یقضی به فى الطرف كالكفارة ۰ وهل تغلظ الیمین فيه بالعدد ؟ فيه قولان 
( احدھما) لا تفاظ لانه يسقط فيه حكم اللوث فسقط فيه حكم التخلیظ بالعدد 
( والثاتى ) أنه تغلظ بائعدد لانه يجب فيه القصاص والدية الفلظة فوجب فيه 
تفلیظ البدين » فان قليا : لا تفلظ حلف المدعى عليه يمينا واحسدة ء بوان 
قلنا : تفلظ فان كان فى جناية توجب دية كاملة كاليدين غلظ بخمسین يمينا ۔ 
وان كان فيما لا توجب دية کاملة كاليد الواحدة ففى قدر التفليظ قولان 
( احدھما ) انه يغلظ بخمسين يمينا لان التفلیظ لحرمة الدم وذلك موجود ۴1 
اليد الواحعة ( والثانى ) أنه تفلظ بحصته من الدية لان دیته دون دية اللفس 
فلم تفلظ ہما تغلظ به فى النفس ) ۱۰ 
۱ ۳ 


الشرح وان كانت اس افو النفسن فان الیمین 
لا یکون ف جنبة المدعى ابتداء سواء كان هناك لوث أو لم يكن » » لذن 
الأيمان انما اتكون فى جنبة المدعى ابتداء مع اللوث فى القتل. لحرمة التفي . 
ولا واي فسا هون انس كان لي ستو مع لدع ے فالتول غيل 
المناعى عليه مع يميه لقوله ضلى الله عليه وسلم « لو آن الناس أعطوا .. 
بدعواهم الادعى ناش من الناس دماء ناس بوآموالهم لکن الیمین على | لدعی :. 
عليه » وهل لظ عليه الیسین بالعدد بناء علی* القولین ف النتعوی عليه فى 
٠.‏ القنل اذا لم یکن هناك لورت ۰ فان قلنا هناك : لا تغل عليه الأيمان بالغذد , 
فها هنا.آولی ء بوان قلنا تعاظ عليه بالعدد فها هنا قولان ( آحدهما ) لا تغلظ , 
امرض بو « لکن النمين على الدعی عليه ». واليمين :: 

سم اللواحدة > بون التعلیظ لحرمة التفس فیتعلق :بنا دون النسن کتغلظ 
وہ می وم ۔ فان كان المدعى عليه بواحدا نت 
يمينا واحدة » وان كان جماعة حلف کل بواحد يمينا »وان قلا e‏ 


ہے بالعدد ,فان كان آرش الجناية دية كاملة أو اکثر أ حلف الدیعی عليه 


خمسين يمينا » وان كان الأرئن آقل من دية.النفس فنيه قولان ( أحدهما )| 

< بحلاف خسن ,يمينا ان التغليظ لحرمة التفس » وهذنا العنی موجود ا 
قل آرشه آو کثر ( والثاتى ) )حسم مو هلي اند فیطل" من الخمسين, 
ونا ندعى عليه من دية النفس ٭ 


قرع 0 اذا کان ف مان اك دخله الحبر » لگن دته دون 
دة التفس » فلا يجب علية آن يحلف عليه ما بحلف على النفس » فعلى هذا 
ان كان الدعی عليه واخدا حلف القدر المغلظ غليه اما خمسين يمينا فى آحد 
القولين آو سقط د لارشن من الخمسين ۰ ٠.‏ 


فرع ۱ ا کال الس علیہ ام یل دک اد مت 
ما بحلفه الواحد اذا كان مدعی عليه ء أو و شنم الأيمان التی يجعلها. الواحد. 
على عدد رءوسهم ويجبر الکسر ؟ قولان مضی ذکرهما » فیحصل من هذا 
أنه اذا ادعى قطع :يده على على جماعة فکم رو یق ای[ 


٦٦٤ 


افو ال ( آحدها ) أن کل واحد اسهم بحلف خمسين یمینا ( الثانى ) أأنا کل 
واحد منهم بحلف خمسا وعشرین يمينا ( الثااك ) شم آلخسون سينا 
علیهم علی عداد رءوسهم ویجبر الكسر ) ال ابع ( (تقسم الخس والعشرون 
يمينا عليهم على عدد رءوسهم ويجبر الکسر ( الخامس ) أن کل واحد منهم 
بحلف يمينا واحدة فان كان المدعى عليه واحدا فنکل ورد الاسان - فان 
كان المدعى واحدا ب حلف ما یحلفه المدعى عليه » بوان كانوا جماعة فهل 
محلف کل واحد منهم ما يحلفه الدعی عليه ؟ أو تقسم الآيمان التى ريحلفها 
المماعى عليه على المدعين على إقدر می‌ارزشهم ویچبر الكسر ؟ فيه قولان مضى 
با نهما ۰ 


قال ابن الصباغ : وهنا فى دعوی جناية العمد الحض ۰ فآما الدعوی 
في الخطاً الحض أو عمد الخ ؛ فان اليمين فيه واحدة على المداعى عليه وعلى 
الدعی عند النکول قولا واحدا ء لأن ذلك دعوى ف لالہ ء وأما الشيخان 
آبو حامد وأبو اسحق فلم يذكرا الفرق بين العمد والخطا واللہ تعالی الم ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل فان كانت الدعوى فى قتل عبد وهناك لوث ففيه طریقان 
( احدھما ) أنه يبنى ذلك على أن العاقلة هل تحمل قيمته بالجناية ؟ فان 
قلنا : تحمل العاقلة قيمته تثبت فيه القسامة للسید » وان قلنا : لا تحمل 

تثبت الفسامة ( والثانى ) وهو قول آبى العباس أن للسيد القسسامة قو 
واحدا » لان القسامة لحرمة النفس فاستوى فيه الحر والصد کالکفارة ۰ فان 
قاتا : ان السيد يقسم اقسم الکاتب فى قل عبده » فان لم یقسم حتی عجزا 
عن آداء الکتابة آقسم ااولی » وان قتل عبد وهناك لوت ووص مولاه بقیمشه 
لام ولده ولم يقسم السيد حتى مات ولم تقسم الورثة فهل تقسم ام الولد 0 
فيه قولان ( احدهما ) تسم ( والثانی ) لا تقسم كما قلنا فى غرماء اكيت انا 
كان له دين وله شاهد ولم تحلف الورنة أن الفرماء یقسمون فى احد القولين 
ولا بقسمون فى الآخر وقد بينا ذلك فى النفلیس ) . 


الشرح اذا قتل عبد وهناك لوث فقد نص الشافعى رضی الله 


“ee 


عنه آن للسيد أن يقم واختلف أصحابنا فيه فمنهم من قال : فيه قولان ا 
بناء على القولين ف العاقلة هل تحمل قيمته ؟ فان قلنا : تحملها أقسم , 
السبيد » وان قلنا » لا تحملها لم قسم بل القول قول المدعى عليه » ومنهم 
من قال : له آن یقسم عليه قولا واحدا على ما نص عليه » لان القسامة انبا 
تثبت مع اللوث لحرمة النفس ء وهذا الممنى. موچوند فى قتل العبد » فاذا: 
قلنا بهذا فقتل للمكاتب عبد وھناك لوث فللمكاتب أن یفسم لن المكاتب إ 
فى عبده كالحر فى عبده + فان لم سم حتی عجز فللسید آن یقسم ۰ وآن: 
آذن لعبده فى انتجارة افاشترى عبيدا وقتل وهناك لوث وقلنا للسيد أن نقسم. . 
فى عبده فان الذى يقسم هو السيد دون المأذون له ء أن ا الك له ى: 
الحقيقة هو السید وا ۱ 
فرع وان آوصی الرجل لام ولده بعبد فقتل العبد وھناك 
لوث. فللسید أن یقسم عليه فاذا آقسم كانت قيمته موصی بها وان مات . 
ااسید قبل أن شم فللورثة ان قسموا » لأنهم قومون مقامه فى ابات 
حقه » فان حلفبو! كانت قیمته لام الولد ان خرجت ,من الثلث » وان لم ببقسمو! 
فھل لم الولد أن تقسم ؟ فيه فولان بناء على القولين فى الرجل اذا مات وله 
دين له به شاهد وعليه دين ولم يحلف الشاهد مع الورثة فهل للغرماء أن 
بحلتیا ؟ على القولين » فان قلنا : لها أن تقسم فاقست استحقت قيسة ‏ 
٠‏ . العبد » وان لم تقسم کان لها مطالبة المدعى عليه باليمين. ٭ وان قلنا : لی | 
. لها أن تقسم قال القناضى آبی الطيب : فليس الها مطالبة المدعى عليه 
' باليمين ٭ وان دفع السیید اليها عبدا لیخدمها وام یملکها آیاہ فقتل العيبد 
وهناك لوث فليس لها آن تقسم إوانما الذى ایقسم هو السيد فى الحقيقة » 
وان ملكها اناه - فان قلنا : انه للمالك ‏ فهو كما لو لم یملکها ؛ بوان 
قلنا : :انها :تملك أففيه بوجهان حكاهما أبن الصباغ ى الشامل ( آحدنهما ) أنها 
تقسم لنها تملكة فهو كعيد المكاتب ( والثانی ) آنها لا تقسم ولم يذكر 
ایخ آبو حامد غیرہ » لن ملكها عليه غير مستفر بواهذا يجوز للسید أن 
ينزعه امتى شاء » ولا يجوز لها التصرف به بغير اذنه بخلاف عبد المكاتب > 
اذا أقسم كانت القيمة لها ۰ E‏ 


۰٦ 


فرع فى مذاهب العلماء فى هذا الفصل : مذهينا أنه اذا كان 
القتول کافرا أو عبدا وكان قائله ممن يجب عليه القصاص بقتله وهو المائل 
له ف حاله ففيه القسامة وبمذا قال أصحاب الرأى وأحملد بن حل 
وأصحابه ٠‏ وقال الزهرى وااٹہوری ومالك والأوزاعى : لاا قسامة فى العبد ۱ 
فانه مال فلم تجب القسامة فيه کقتل البهيمة . ٠‏ 


. ولنا أنه موجب للقصاص فآوجب القسامة کقتل الحر وفارق البهيسة 
فانه لا قضاص فيها » ويقسم على العبد سيده ؛ لأنه المستحق لدمه بوام الوند 
والمدير واللكاتب ,والمعلق عنقه بصفة کانقن لأن الرق ثابت فيهم ء فان كان 
انقاتل مین لا قصاص عليه کالمسلم بقتل كافرا والحر یقتل عبدا فلا قسامة 
فيه فى ظاهر قول الخرقی الحنبلی ء وهو اقول مالك لأن القسامة انما تكون 
فيما بوجب القود وبه قال ابن قدامة ء أنه لا یلزم من شرع القسامة فیسا 
وجب القصاض شرعها مع عدمه ۰ 


بولنا أنه فيهما القسامة اوهو قول القاضى .من الحنابلة وآصحاب آلراٍی 3 
أنه قتل آدمی يوجب الكفارة فشرعت القسامة فيه كقتل الحر المسلم » 
ولأن ما كان حجة فى قتل الحر المسام كان حجة فى قتل العبد الکافر كالبينةء 


وقال أحمد وأصحابه ما عدا القاضى 7 انه قتل وجب القصاص فأشبه 
قنل آلهيمة ولا لزم من شريعها فیما وجب القصاص شرعها مع عدمه ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان قتل مسلم وهناك لوث فلم يقسم وليه حتى ارد المدعى 
لم یقسم لانه اذا اقدم على الردة وهی من أكبر الكبائر لم یمن أن يقدم على 
اليمين الكاذبة » فان اقسم صحت القسامة .. وقال المزنى رحمه الله : لا تصح 
لانه کافر فلا يصح يمينه بالله وهذا خطا ٠‏ لان التصد بالقسامة اکتساب الال ٤‏ 
واارتد من اهل الاكتساب . فاذا اقسم وجب القصاص لوارثه أو الدية 
فان رجع الى الاسلام كان له » وان مات على الردة کان ذلك لبیت الال قينا 
وقال ابو على ابن خيران وابو حفص ابن الوكيل : إلى وجوب الدية بفساعته 


Nev. 


لح نف فان فا ١‏ ن مه وی ر و : انه موقوف فماد 
الى الاستلام ثبتت الدية » وان قلنا : آن ملکه بزول بالردة او قفا , : الہ 
موقوف فام يسلم حتی مات .لم تثبت الدية » وهذا غلط لان اکتسابه للمال إ 
یصح على الاقوال كلها وهذا اكتسابب ) ٠‏ ۱ ۱ 


الشرح نهد لشرح هذا الفضل بهذه المقدمة وهی ما فات ثبوت . 
سنہ ق النسخة المطبوعة مق ج المهذب » ولعلها كانت موجودة فى نسخة آخری 


و بدل علی ذلك ذكر كثير من أضحاب المصتفات على غريب المهذب واشکالات 
٠ ٠‏ ليذب بعض المسائل التی ستذكرها فى هذا التمهيد :مما بدل على أن فصلا 


من متن امهذب قد سقط من نسختنا الخطية والنسخة ا لمطبىعة وهاك 


7 

اذا اتكشف الزحام عن a‏ فا وپمات من رچراجته ۳ 
بت فيه القسامة لأنه انما یقسم وارثه والمرقد لا وارث له ء ولنما بنقل ماله 
الى بيت الال ولا يتعينون » فان رجع الى الاسسلام ومات من الجسراحة 
فلورثته أن یقسموا لأنهم . يرئون ماله ثم ینظر فيه _ فان أقام فى الردة زمانا 
الا تسری فى مثله الجناية فهل جب فيه القود فى الجناية اذا قامت بها البينة. 
. أو الاق زار ؟ فيه قولان * وآما الدىة فتجب ولا : واخدا ء فاذا قلنا هتاك : 
لا يجب القود فها هنا آولی :وان قلنا هناك : يجب القود فان الداية تثبت: .۰ 
وان أقام فى الزدة زمانا تہری فيه .الحنابة فان الود لا يجب قولا واحدا 
وهل تجب الدية آو نطفها ؟ فيه قولان مضی ذکرهما فى اح ابات ٭: فان 
قلنا : جب فيه جمیع الدية كان ذلك اورثته ٠‏ 


فرع داق ود ری رش یش ا 
فالكولى آلا يعرض عليه الحاکم. القسامة لأنه لا يتورع مع بردته عن الأيمان 
الفاجرة ٠‏ فان جلف فى حال ردته صحت القسامة وقال الزنی :الا تصح 
أبمانه لانه کافر فلم تصح يمينه » وهنا خطا لان الکافر تصح يمينه » فاخا 
٠‏ آقسم وجب القوه على المدعى عليه على القديم » والدية على القول الجدند 
ويكون ذلك موقوفا » فان زجع الى الاسلام استحقه » وان مات آواتتل 
على لو توا 0+ ھ۶" 


۰ 


ابن الوكيل وآبی على .بن خيران أنهما قالا : انما تجپ.الدية بأيمانه على 
اقول الذى يقول : ان ملكه | لا يزول تالردة أو قلا : انه موقوقه. 
فرجع الى الاسلام ٭ فاما على الول الذى يقول : ان ملكه پزول بالردة 
فانه لا بطف بولا تيب الددية بأيمانه ء بوهفا خطا لأن اكتسابه لمال بمج 
فى حال رهته على الأقوال كلها ؛ وهذا من جملة.الاکتساب ٠‏ وان كان تدا 
یور یسر و أسلم بعاد موت المقتول فاته 

لأنه ليس بوارث » فان كان القتول عبدا فارتد سیده ٠‏ فان الاولی 
e‏ ادا فی اباد كنا نی وات استخلفه فى حال ردته شنت 
القيمة وكافت موقوفة سواء ارتد بعد موت الغلام أو قبله لأنه پستخ 
القيمة بالملك لا بالارث ٭ 


فرع وان زال الزحام عن عبد مجروح فاعتق ثم مات المد 
من الجراحة » وجبت فيه دية حر وللسيد آقل الأمرین من أرثي الجراحة أو 
الدية فان كانت الدية أقل أقسم السيد واستحقها ء وان كان الارش اقل 
آقسم السيد والورثة ء وهل يقسم کل واحد منهم خمسين يمينا ؟ أو قسم 
كل واحيد منهم على قدر حصته من الدمة ؟ فيه قولان قد مضی ذكرهما » 
وقال آبو اسحق ا مروزی لا بقسم السيد لأنه بقسم على اثبات آرش الطرف . 
والمنصوص هو الأول » لأن الطرف قد سرى الى النفس ٠‏ 


مس[ . ان ادعی على الحجور عليه للسفه قتل عمد فان أقام 
عليه البينة حكم له بموجبه » بوان آقر ا مدعی عليه قبل اقراره أن القنل تعلق 
بدمه فقيل اقراره فيه ء وان أفكر فان كان مع المدعى بينة حكم له بہوجپ 

القتل » وان کان معه لوث أو شاهد آقسم عليه الولى خمسين يمينا واستحق 
عليه القود ف قوله القديم والدية فى قوله الجديد » وان لم يكن مع الدعى 
لوث ولا شاهد فالقول قول المدعى عليه مع سينه » فان حلف بریء وان 
نكل ردت اليمين على المدعى ء وهل تعلظ عليه الأيمان ء فيه قولان » فاه 
حلف ! استحق عليه القود ء وله العفو عنه على الدية » وان ادعی عليه قعل 
خطا أو عمد فاقر له بذلك فان الشيخ آبا حامد وأصحابه العراقبین قالی؟ : 


۹ 
(م ۳۹ - المجموع ہ٢٢‏ ) 


لایقیل اقراره » لانه حجر عليه لحفظ ماله ٤‏ فلو قلنا.: تقبل اقرارہ لیطلت 

فائدظ الحجر ء وقال الخزاسانيون : هل يقبل اقراره ؟ فيه قولان »:فاذا. 

قلنا.: لا يقيل اقرارہ لا بلزمه حکمه وان فك عنه فى ظاهر الحكم ٠‏ واما. 

تا يبنه وبين الله تعالى د فان آقر بجنایة أو اتلاف مال ن لزمه ».وان أقن؛ 

تن معاملة لم يلزمه ء وان کان مع المدعى بوث حلف خسین يمينا واستحقا 

الذية على العاقلة » وان كان معه شاهد عدل حلف معة يمينا واستحق:الدیة 

علق العاقلة » لذن الال ثبت بالشاهد والیمین » وان لم یکن معه لوث ولا 

ناهد فهل تسمع دعواه ؟ اختلف آصحابنا فيه » فقال الشیخ آبى حامد : فیه. ' 
قولان بناء على القولين إن یمین المدعى مع نکول المدھی عليه هل يحلف' 

محل البينة أو الاقرار 5 فان قلنا : تحل محل البينة آو الاقران » فان 

قلنا : تحل محل البينة سمعت دعواه لأن فيه قائدة وهو آآن آلدعی عليه اذا 

ككل ردت اليمين على المدعى » فاذا حلف كان كما لو أقام.البينة + فان 
قفا : قحل محل آقرزار الدعی عليه لم تسمع الدعوى لان اقراره غير مقبول 

وال ابن الصباغ سح الدعزئ عليه قولا واحدا » اذغ حلف المداعى عليه 

بر من الدعوی » وان نكل لم ترد الیمین على الدعی قولا واحدا ء لا 

ذلك بمنزلة اقراره » واقرارہ لاا قبل ٭ ١‏ ۱ 


قال المصنف رحه الله نعالى ‏ 


فصلل ومن توجهت عليه یمین فى دم غلظ عليه فى البيمين گا روئ 
× أن عبد الرحین بن عوف رضی الله عله « مز بقوم يحلفون بين الرکن والمقابم 
فقال : اعلی دم ؟ قیل : لا قال : افعلی عظيم من امال ؟ قیل : لا قال :القضد 
. خشیت ان يبها الناس بهدا امقام » وان كانت اليمين لى نكاح کو طلاق أو حدا 
قدَف أو غرها مما لیس بمال ولا القصود منه الال غلظ + لانه لیس بمال ولا 
. القصسود منه الال ففلظ آلیمین فيه کالدم ۰ وان كانت اليمين .فى مال .او 
نا یقصد به الال - فان کان يبلغ عشرین مثقالا - غلظ وان لم يبلغ ذلك لم 
بقلظ لان عبد الرحمن بن عوف فرق بين الال العظیم وبين ما دونه ۰ فان كانتا 
الیمین فى دعوى عتق - فان کان السيد هو الذی يحلف فان كانت قيمة:العبعا . 
الغ عشرین مثقالا ب غلظ الیمین > وان لم تبلغ عشرين مثقالا لم يغلظ ٠‏ لأ . 
الولی يحلف لاثبات الال ففرق بين الظیل والکثم کاروش الجنايات ». فان 


Ae 


کان الذى یحلف هو لعبد غلظ فلت قيمته او كثرت ء لانه يحلف لاثبات المتقا _ 
والعتق لیس بمال ولا التصود منه الال > فلم تعتبر قيمته كدعوى القصاص » 
ولا فرق بين ان يكون فى طرف قليل الارش أو فى طرف کئے الارش ) ٭ 


الشرح آثر عبد الرحمن بن عوف ف تغلیظ اليمين أخرجه 
الشافعی من حدیث عكرمة بن خالد آن عبد الرحمن بن عوف « رآی قوما 
بحلضون بين القام والبیت فقال : آعلی دم ؟ قالوا : لا قال : فعلی عظیم من 
الآموال ؟ قالوا : لا قال : خشیت أن ها الناس بهذا المقام » والس‌ناده 


تقلع . 


اما اللغات فتونه ( لقد خشیت أن يبها الناس ) قال ف القاموس : 
مه به امثلثة الهاء بها وبهوءا وهاء أنس كابتها بوکقطام امراة ٠‏ وسا بهأت 
له : ما قطنت و ناقة بهاء اوها آلبيت كمنع آخلاه من ا لمتاع أو خرقة كايهاه 03 
وليه أى بأنسوا به فتقل هيبته عندهم فیتهاو نوا به و حتقروه ۰ 


اما الاحكام فانه من توجبت عليه یمین - فان كانت مما ليس بمال 
ولا المقصود منه الال كالقصاص والنکاح والطلاق وحد القذف وما آشبه" 
ذلك غلظت عليه اليمين » وان كانت فى مال وما یقصد مئه الال ‏ فان کان 
ا مال عشرین مثقالا آو مائتی درهم .غلظت عليه اليمين وان كان دون ذلك لم 
تغلظ فيه اليمين ٠‏ وقال آبی على ابن خيران : تغلظ اليمين بالقليل وزالكثين 
من المال لقوله صلی الله عليه وسلم « من حلف على منبری ہمینا فاجرة ولو 
على سواك من اراك لقی اللہ تعالى. وهئ عليه غضبان » ٭ 


فرع فى مذاهب العلماء ٠‏ قلنا : أن كانت فى مال يبلغ عشرین 
متقالا أو مائتى درعم غلظت عليه الينن » » وان كان دون ذلك لم تغلظ 


وقال آبو على ابن خیران : تعلظ الیمین بالقلیل والکثر من الال ء وقال 
مالك رحمه اللہ : تعلظ الیمین فيما تقطع به بد السارق ٭ 


ذليلنا ما روى « أن عبد الرحمن بن عوف رقی الل عنه مر بقوم نحلبؤن 


بوت : أعلى دم ؟ قالوا : لا قال افملی عظیم من الال ؟ 


8+0٦ 


5 : ۷ قال : لق خشیت أن يها الناس بهذا المكان » یعنی يُستخفيخ 
بحرمته » ففرق بين رت تا رت 
بالدم وذلك حتمل, القليل والکثیر » فکان حمله على النصاب الذی تجب 

فيه الزكاة أولى » لأنه القدر الذى د بحتمل الواساة ٭ 


قرع ان كانت الیمین فى العتق كدان کی - 008+" 
العيد ب غاظ عليه اليمين » سواء قات قيمته أو كثرت ء لأنه یثبت بیمینه | 
المتق ٠‏ وان كان الذى. يحلف هو السيد ۔۔ فان.كانت قیمته آقل من ن نصاب 
م لظ عليه الین + وان كانت قيمته نماہا لت این » لان لق وڈ 
بيمينه اثبات الال + , 


. اذا نت هنا تن تلف فى الأيدان بقع بخمسة آشياء بالعدد وال : 
وللکان والزمان وألحال » فأما العدد فانما مکون بالقسامة واللعان وقه' 
مضی بانھما ٭ وما اف فسيأتى اه وآما التغليظ بالمكان والزمان ھی : 
مشبروع عندنا فيما ذکرناہ وبذلك قال أبو بكر الصدیق وعمر وعشان وعلئ 
وان عباس وعبد الرحمن بن غوف رضی الله عنهم وأكثر اهل الملم ٭ وا 
أبو حنيفة : عو غير متبروع قا الأيماق ٠‏ 


دلیلنا على التفليظ بالزمان قوله تعالی « سر7 بعد ال اؤة ۴ 
فیقسمان يالله > الآية قال آهل التفسير : أراد به بعد العصر قال الترطبی : 
قاله الیڈکٹر من العلماء لذن آهل الأدبان بعظمون ذلك الوقت وتتحنبون 1 
الكذب واليمين الكاذية ء وقال الحسن : صلاة الظھر الى آن قال : وقيل ؛ 
ان فاد ة اشتراطه بعد الصللاة تعظیما. للوقت » وارهابا به لشهود الملاتكة) ٠‏ 
لك الوقت » وف الصحیح : « من حلف على يمين كاذية بعد العصر لقي 
الله وهو عليه غضبان » ویمضی رحمه الله ق بیان التغليظ ف الأیسان ف 
اكان کالسحد والتبر والخطیم خلافا لابی حنيفة وآصحابه حیث شولوف : 
لا يجب استحلاف آحد عند منبر النبی صلی الله عليه وسلم ولا بين الرکن 
والمقام لا فى قليل الأشياء ولا فى كثيرها ۰ والی هذا القول ذهب البخاری 
۔ رحمه الله حيك ترجم « باب یحلف المدعى عليه حيثما وجبت عليه اليمين 


ناد 


ولا يضرف من موضع الى غيره » وقال مالك والشافعی : وبخلب فى آیمان 
اققسایمة الى مكة من كان من آعمالها » فيحلف بين الرکن والمقام » ويجاب 
الى المذاينة من كان رمن أعمالها فيحلف عند المنبر وسياتى فى الفصسل بعدده 
دزیید بحث ٠‏ آما ( الحال ) فقد روى مطرف اوابن ن الماجشون ویعض آصحاب 
الشافعى آنه يخلف قائما مستقبل القبلة لأن ذلك آبلغ فى الردع والزجر بوقال 
أبن كنانة : بحلف جالسا قال ابن العربی بی عدي سای 

عليه بها إن كان قائما فقائما وان جالسا فجالسا اذ لم یثبت فى أشن 
" ولا نظر اعتبار ذلك من قيام أو جلوس » قلت :ترا مقط هى الا 
عن مہو سی وال عن انی سی پوس اا پا 
أعلم ل آخرچه مسلم فثبت مما مضى آھا أن ا لکان والحال مما يتعلق بهما 
كيد اليمين ؛ والمكان الذئ يلظ فيه اليمين آن يكون باشزف موضع 8 
البلد الذى فيه اليمين والزمان الذى يغلظ فيه اليمين آن يكون بعذ العصی ه 
وهل بستحب التغليظ بالمكان ؟ أو بيجب ؟ فيه اقولان » وقد مضى ذلك 8 
اللعان ء قال الشافعى ربحمه الله : ورآیت اين مازن وهو قاض بصنعاء اظ 
يمين بالمصحف » وروی ذلك عن ابن عباس وهی بحسن ٭ قال آصحابنا 3 
وإستحب أن بغاظ عليه باحضار المصحف » ویضع الخالف يده عليه » لأنة 
تشتمل على آسماء الله تعالى و کلامه ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


قصل والتغليظ قد يكون بالزمان وبالکان ون اللفظ فاما التفليظ 
بالكان ففيه قولان (.اخدهما ) آنه يستحب ( والثسانى ) انه واجب ۰ واا 
التفليظ بالزمان فقد ذكر الشبخ ابو حامد الاسفرابنی رحمه الله أنه د ١‏ 
وقد بينا ذلك فى اللمان ۰ وقال اکثر اصحابنا : ان التفليظ بالزمان كالتفليظة 
بالمكان وفيه قولان واما النفليظ باللفنظ فهو مستحب وهو أن يقول : ولل 
الذی لا اله الا هو عالم الفيب والشسهادة الرحون الرحیم » الذی یصلم من 
اسر ما بعلم من العلانية ما روی أن النبى صلی الله عليه وسلم « احلف رجلا 
فقال : قل : والله الذى لا اله الا هو » ولان القصد باليمين الزجر عن الکلایه 
وهذه الألفاظ ابلغ فى آلزجر وأمنع من الاقدام على الکذب . وان اقتصر على 
قوله : والله اجزاه لان النبى صلى الله عليه وسلم اقتصر فى احلاف ركانة على 


۳ 


قوله : والله : ٭ وان افتصر على صفة من صفات الذات ود : وعزة ال : 
اجزاہ لانها بمنزلة قوله : واللہ فى الحنث ف اليمين وايجاب الكفارة »-وان. 
حلف با صحف وما فيه من القرآن فقد حکی الشافعی رحمه الله عن مظرف : ۱ 
أن اين الزبير « كان یحلف على المصحف قال : ورايت مطرفا بصنعاء بحلف. 
على الصحف ) قال الشبافعی : وهو حسن ولان القرآن من صفات الذات ولهذا 
.يجب با الحنث فيه الکفارة وان كان الحالف بهودبا احلفه باه الذی انزل 1 
التوراة على موسی ونجاه من الفرق وان کان نصرانیا احلفه باله الذی: آنزل ‏ 
الانجبل على عیسی, وان كان مجوسسيا او وثئيا احلفه بال الذى خلقه | 
و : ۱ ۱ 
الشرح ٠٠‏ 1 اسستعمال المؤثرات النفسية واختيار نض الطتبيغ 
والغيارا ات البالغة من النقس اليشرية مبلغ التذكين والاعتبار واختبار بعضن . 
الأماكن التى پرتبط اوچدان امن بها ننتجو | رتباط وقدسية وكذلك اختیار 7 
الأواقات التى :ورد فيها ب بض الأخبار » كل ذلك اعمال 'لقوله شارك وتعالى. 
2 وربك مخلق ما شاء ؤيختار » وهو سبحانه قد خلق الكائنات واختار ۰ 
منها : بنى أآدم » واختار من بنی دم الأننياء والرسلین واختار من رسله 
صفوة خلقه لیکون خاتم آنبيائه واختار من الأماکن بيوته واختار منها : 
دته الحرم الذی جعل عرصاته مناسك لعباده » واختار من لکیام الغيدين: . 
والجمع ومن الشهور شهز رمضان ثم الأشهر الحرم واختباز من الأوقات' 
اوقات الصابوات (واختار امنما الفجر لموله بعالی ( ز وق آِن آلفجی ان قرآن: 
الفجر كان مشهودا » والعضر لقوله تعالی « بحافظو! ,على الصلاة والصلاة 
الوسطی » وق قراءة « حسلاة العصر » فتکون هذه الگوقات والاماکن ٠‏ 
وا مصطفين : نمن البشر سحل نظر الله تعالی ورعاته واختصاصه : أنياها ہمزید 
۰ من بركاته »فلا غرو اذا كان الجهویر قد جمل الحلف بصيغ؛ مخصوصة 2 
أوقات مخصوصة وآماکن مخصوصة ظربا من التغليظ الذی:: تهتن له النفس ' 
وتلين له اقلوب قاسية وتنتقى من الرجس ضمائر مستعدة واه تبارك وتعالی 
يقول لنبيه صلی الله عليه وسلم « وقل لهم ف آقسهم قولا بليغا » ویقول 
صلی و و « واستعیتوا بالعدیوة والروحة وثیء من الدبچه {f‏ ۰ 


ولنات الى الفصل فنذكن أخباره بالتخريج ما فيها من عل نيسة ا 
ناهر علي بها جراد عليه قى هذه ا ا نسال ا 


NYE 


یج مور قوم لام » ورشر امن الغامة لمآ ۱ 


خبر 2 آن النبى صلی اللہ یه وسلم احلف رجلا فقال : قل : والله ال 
لا الہ آلا هيد » الرجل هو عبد اللہ بن مسعود والرواية اخرجھا اند" 
۱ والطبرانى من طريق أبى عبیدة ين عبد الله بن مسعود ن أبيه ق قصة قل 
أبا جهل قال : فقلبت : « یا رسول الله لقد قتل الله آبا جهل » قال : الله نے 
الذى لا اله الا هو 9 فقات : الله الذی لا اله الا هو لقد قتلته » وروا 
ااطبرانی من حدیت عمرو بن ميمون عن ابن مسعود بلفظ « آلله ؟ قلت : 
اله تن حلتتى 8 > بوناهرها ابعر ۰ 1 


ہوا حدإنث رکا وهی رکانة بن هبد يزيد ھ آنه آنی رسول الله 1 
الله عليه وسلم فقال : انی طلقت امرآتى سهيمة البتة ووالله ما أرصت الا 
واحیة فردها عليه » آخرجه الشسافعی وابو داود والترسذى وابن ماجم 0 
واختلنوا هل هو من مسند ركانة عنه ء صححه ہو لاود بواین حبان بوالحاكم 
واعله البخاری بالاضطراب وقال ابن عبد البر فى التهید ضعفوه'هكذا 
أفاده الحافظل ابن حجر ف التلخيص » وقد آستقصیاه بحثا فى کتاب الطلان 
سے شوہ لسن ہے سو ستی وتات 
الایمان شتهها واحكامها ٠‏ وکنا 


. آما الاحكام فا را الولى اتا بسا القسامة فاك يستعب الماک 
أن .يغلظ عليه باللفظ ء قال الشافمى رضى الله عنه : فيقول : والله أو. بالله 
أو تاه الذى لا اله الا هو عالم الغيب والشهادة الرحمن الرحيم » الذى, 
بعلم من الم نا إبعلم من العلانية » لقد قل فلان أبن فلان الثلائی ۔_ وشیز 
اليه آنا کان سحاضرة ‏ فلآن ابن فلان الفلآنى عمدا أو خطا على حسب. 
ما ادعاه منهردا بقتله ما شركه فيه غيره ان كان ادعى عليه آنه اتمرد بقتله .٠‏ 
وان ادعى القتل- على آثنین قال : .نقد قتل فلان وفلان قربر فم ف فسسبھما 1 
سر سی رہ ات نی ہی پر ییوں۔ 
عد سذه يمينا ثم ببحطلف كذلك ختی بکمل لخمسيّن يمينا وزیکون اسم الا 


e 


تعالى محفبوظأ » فان 7 انحالف اسم الله تعالى آو نصبه قال القسافعى 
رظى الله عنه : آحبيت للخاكي آن يعيد عليه » فان لم يفعل أجزآه » سواه : 
تسده أو لم يتعمده » لان ذلك لحن لا بحيل العنی ولا يحتيل غیں ذلك ۶ 
قاذ أقتصر الحاكم على قوله : والله آجزآه ء لأن النبى صلی الله عليه اولي 
اھر ف تحليف رکانه على قوله ( والله ) وکذلك آذا حلفه بضفة من صفات ۱ 
لذت کقوله : إوعزة ' ل ل يمن باه ھی 
كتبوثه : والله :+ ا 1 


قرع اعم آن قوله من صفات الذات هو من كلام امین 
آلذین شنسون الصفات الى صفات ذات وصفات آفعال » ولم یکن السلف. 
وضوان الله اعليهم من الصحابة إوالنا بعين بخوضون فيا خاض فيه الخلف 
بعد اتنشار بدعة : الکلام الذى آخذت مقایسه ومعاييره من منطق الیو نان 25 
چا أضاع ميحد الاإسلام بولا ثل عرشه الا هذا الحدل والتراع 0 
للسلين فى هذا متذاهب يكفر بعضهم بعضا ول یکن مناص من انتھاء هلا 
۳ ( الى صراع بين الفقهاء والعامة من جهة اوالفلاسفة ة ولا مق 

بجهة آخریٰ الى 2 الحضارة الاسلامیة والى انطفاء جذوتها ٭ 


ولم تكن :مسآلة الصفات الالمبة مبوضح لخلاف :بین الصحابة آو التا بین 
ڳو كيار القمة كمالك والشسافعی وآخمد » اذ كان للمسلمين من الشغل' 
وتلبیت 3 دعائم الاسلام وازساء قواعد ملکه بناعداد قبی‌ته ودولته ما شنيهم' 
عن الکلام فی صفات الذات وضفات الأفمال » ومع ذلك فقد کانوا پامٹی ڈا 
بالصفات كما وردت صارفین حقیقة ظاهرها عن نسبته الى الله تعالى خط 
من قوله تسالی « ليس كمثله شىء بوجو آلسمیم البصین » وقوله تضالی 

« أفمن يخلق کمن لا بخلق » مما یمد برهانا على استحالة المائلة يهن 
لخلوق وخالقه ٠‏ ولكن وقد وردت العيسارة ف کلام الصنف خانا لها 
شارحون ٠‏ قال الامام آبو الولید محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
ود فى كتابه مناج الأدلة تاد آمل ال می : السا الا 


() واجع مقدمة ماع ون شد بقلم الذكتور محمود قاسم :× 


3 


والقدرة والارادة والسمع والبصر اوالْکلام » ثم أخذ فى بیان كل صفة > 
ولقد تاق المتكلمبون سفة الكلام هل هی من صفات الأفعال آو من ضفات 
الذات وخلضوا الى آنا من صفات الذات پوس على ذلك بادلة عقلية 
ونت من الشصي يقول : 

ان الکلام ثفی النؤاد وانعا 2 جعل اللسان على افژاد علياذ 


ی السائل التى اختلف فيها المتكلبون مسالة ات الأفمال ۱ 
كالرآفة والونحمة برالخلق والرزق » وتلك بدعة لم يكن السلف شرقون بين 
صفات الذات بوصفات الأفعال » كذلك لي بتفق المتكلموق على اتحديد هذه 
الصفات آعنی صفات الأفعال » فالمعترلة لا يعترفون من صفاتِ الذات الا 
پالعلم والقدرة بوهما اللتان لا جوز وصف الله يضدهما » بينما رون آن 
كل صفة يمكن أن یجری ملا النفى والائبات تعسه من صفاث الافعال » 
ولنا قالوا : آن الخلق والرزق والعلام والارامة كلها صفات ٠‏ أفمال' وهی 
حادثة 4 عندهم » ما الأشاعرة فیذهبون الى كن صنات الافصال هی التی 
لا یلزم من تفيها نقيضها كالاحاء والخلق وارز وهی حادثة عندهم آیضا 3 
فهم بخالفون المعتزلة اذن فى صفتی الکلام والارادة لأا من صغات 
الذات » ولانهسا قدیمتان فى راهم ؛ وهنا هر منشا الخلاف ينهم فى مسالة 
الق رآن آهو قديم آم حادث » آما الماتريدى فرغب عن ری هاأئین الطائفتین 
وقال بأن صفات الأفعال قديمة کصفات الذات سواء سواه هذا الى از 
سوی بين صفات الافعال كلها ويجمعها فن صفة واحدة هی صفه التكوين 
وهذا شبه الى حد ما فعله المتزلة من التبسوية بين ين العلم بوالقدرة وذاته _ 
تعالی ۰ بوکل هذه القضايا الجدلية لي يكن للسلف كما قلنا احتفال بها ولا 
احتفالا بتمقیها أو الببحث عبا إيفضى الى تسولیغ آنشاء علم الكلام عند 
الخلف تحقیقا لا تمناه السلف ء وام یکن الخلف قد حققو؟ ما بنشده السلف ٠‏ 
وانیا ذهبو؟ الى وصف طرريق السلف بالسلامة ووصف ظریق الخلف بالعلم 
والحكمة فقالوا : مذهب السلف آسلم ومتهب الخلف أعلم واحكم 6 ميا 
حدا.باين القيم أن بقول نقسلا عن شسیخہ الامام تقى الدین ابن ی 8 


سك 


۱ وأما قوله لقد قنسل فلان بن فلان بن فلان بن فلان. 
ردا بقتله ۔اذا. ادعى آنه اتفرد. بقتلة فهی شرط ف القسامة » لان العساعة 
اذا اث شتر کوا ف قتل :فكل واحد منهم قاتل » الا آن کل بواحد منهم لا يجب ۱ 
عليه من الدية الا بقسطه ٠ ٠‏ فاذا لم يقل منفردا بقتله بتأول لقد قثله فيؤخل. ' 
منه الدية الكاملة فى جين أنه لا يجب عليه الا بقسطه فاذا قال : منفردا بی ٠‏ 
ذلك ٠‏ وآما قوله : ما شركه فيه غيره فاختلف اصحابنا فيه فمنهم.من ن قال : 
از ان ذلك تاکید لا شنرط » وقوله : منفردا فعلا آلا آن غيره. آکرهه على قثله » 
فیکون الکره له مشاركا له فى قتله حکما » ویجب عليه نصف الدية بلا 
خلاف علی المذهب » فقد تناول الخلاف فى قوله : منفردا بقتله آی فعلا ولا 
يحنث ۰ فاذا قال : ما شرکه فيه غيره انتفی الاشتراك فبلا وسکما ٭ فان 
قل : فالاعتبار عندكم بينة الحاكم لا بيتة الحالف » والحنث بقع على ما نواه 
العاکم لا على ما فوآه الحالف » قیل: : قد يكون هذا الحالف جاهلا لا یعلم 
ہہ و مرو نما نواہ الحالف » فتقدم على اليمين الكاذة ٠»‏ . 
E‏ سب وی ی اہ U‏ ْ 

على لین الكاذية .| 


2 وان حاف الدع عليه أن ما ل فاه تلا 
لا اله الا هى عالم لیب إوالشهادة الرحمن الرحيم ء الذى یعلم من السر | 
ما يعلم من العلانیة قال الشافعی رحمه اللہ : وينفى سنة آشیاء فيقول : 
ما ققلت فلان بن فلان الفلانی » ولا آعنت على قتله » ولا ناله من فعلی » ولا 
من مسب قملی کے ره + ولا ول هی لی من پدنه » ولا آحبات | 
شتا هات مته ه 4 7 2 ۱ 


۱ انا قوله : ( ما كته ) فاته ینمی آله با 20ی ‏ رن 
( ولا آعنت على قتله ) فانه ینفی آنه ما بجرعحه ہو وغیرہ جراحات فی وات 
منھاء بواذا لم يقل ذلك قرہما اعتقد بقوله : ما ثلته ای ما ارد بقتله وأما 
قوله ( ولا ناله من فعلی ) معنی أنه لم یصبه بسنهم بولا حجر » بوآما قوله ۱ 
( ولا اله من سیب فعلی شیء جرحه ) لانه قاد یرمی جرا بحجر بصیب | 


۸ 


الحجر فتقع الاصابة » آو يضرب بالسدس زجاجا فتتنائر شظاياه فتصسيبه 
فتقتله فیکون قد أصابه بسنب فعله ٭ وآما قوله : ( ولا وصل الى شیء من 0 
ندنه ) یعنی الم مسقه سما فمات منه ٭ وآما قوله إ( ولا أحدثت شیثا مات 
مئه ) يعنى آنه 'لم زمعفر بثرا فی ظرربق الناس آو نصب فيه سكينا فيسوت 
بذك ۰ فان قیل : فعندکم لا تصح الدعوى فى القتل الا مفسرة بک و تھا عمدا 
و سرت ال ھا یه 
ذلك واعلم آنه لما ذكر الشافعی رضى الله عنه أنه محلف على نفى جميج 
الاب کون نافيا لقتل العمد: والخطاً وعمد الخطاً ٠‏ فاختلف آصحاینا 
فى الجواب تفمنهم من قال : آنما صور الشافعى برضی الله عنه أن هنذا فى 
الدغوی افا كانت لصغير أو مجنون آو سفیه » فان الحاکم بستظهر له ف 
. اليمين على المدعی عليه كذلك ء فآما اذا كانت الدعوی لمن لا ولاية للحاکم 
عليه فانه لا یحلف آلا على تفی دعواه عليه ء زوقال كبو اسحاق ا مروزی : 
ما ذكره الشافعى رحمه الله ها هنا يدل على قول اآخر له أن الدعوی فا 
القتل "تصح مطلقة ومقيدة » ووجهه آن الدعوی ق ذلك کون بالظن دون 
العلم والشاهدة » فعلی هذا ان كانت الدعوی مقيدة لم يحلف الدعی عليه 
الا على نفى ما آدعاه المدعى ٠‏ روآن کات الدعوى مطلقة فان الحاكم يحلفه 
و بی ب سر ا ا وا 
فرع وان كان الحالف بهودیا فانه يستحب آن يلظ عليه ف 
, بمینه باللفظ فيقول : والله الذى آنزل النوراة على موسى اوآنجاہ من الغرق! 
ما روی آن رسول الله صلی الله عليه وسلم « حلف يهوديا فقال : قل : واش 
الذی آنزل التوراة على .موسى ما له عليك حق » ولآنهم يعتق دون تعظيم 
. ذلك ٭ وان کان نصرانيا آحلفه باه الذى آنزل الانجيل على عيسى لأنهم. 
یعتقدون تعظیم ذلك ء وان کان مجوسیا أحلفه بالله الذی خلقه وصوره 
ورزقه أنه إيعتقد تعظیم ذلك » وان كان اشبیوعیا آحلفه بمعتقده فیقول : 
أقسم' بمعتقدی ٠‏ لأنا رأیناهم فعلون ذلك ١ ٠‏ 
اذا حلف الولى مع اللوث وأخذ الدية ثم قال : الى 
آخذته حرام سئل عن ذلك فان قال : ظلمت ف الأبمان ولم يكن المدعى عليه 
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ف الحلة روقت قتل مورثى ؛ ۳ کان فيها رولم بقتل مورثى » وجب على الی‌لی. 
ود الدية » وان قال : آردت آنا الذئ آعطانيه مخصسوب د فان عين الا ۱ 
هه ت ے لزمه رده عليه ولا یکون له الرجوع بذلك على الذى آخذا منه اللدية : 
أنه لا قبل قوله » وان لم بعین الذی غصب منه لم یلزمه رده على أحنيد ۱ 
اقوئین وان قال : أردت آنی اعتقدت أن الأيمان مع اللوث ف جنبة الدعی . ١‏ : 
غليه كول آبی حنیفة قلنا له : اجتهاد الحاكم آولی من اجتهادك ٠‏ قال . 
: المسعوادی :.وهكذا لو مات رجل وتخلف ابا فقال الابن لا آرثه أنه کان 

متلا آو رافضيا والعتزلى والرافضی کافران فقذ قال القفسال والشیخ ٠‏ 
: نو حامد : المعتزلى والرافضى ليسا بکافرین اومن أصحابنا من قال بتكفين 
آهل ایا سواء وعليه آکثر آهل الأصول ٭ وکذلك لو فضی قاض حنقی 

تشافعی بالشفعة للجار فقال المقضى له : آخذت الباطل قلنا له ٦ات‏ متخطى» . 
ویحل لك اعتبارا بحكم الحاکم لا باجتهادك ء فان ادعی الدعی عليه آڻٍ ۱ 
الولى آراد بقوله ذلك آن المدعى عليه ایس بقاتل » وقال الولى : بل أردات. 
أحد النفسیرین الآخرإين فالقول قول الولى مع پمینه لأنه اعلم ہما اراد ٭ ' 


۱ وان كانت اليمين على رجل مزمن آو مريض أو لا قار ' 

على الخروج الى الموضع الثبریف لم يكلف آلخروج اليه ء لأن ف ذلك 
مشقة وقد سقط عنه بعض الواجبات بالعجز عنه كالقيام ق الصلاة ٠‏ وان 

كانت اليمين على امرأة - فان كانت برزة - وهی التى تبرژ ف جو اجها ت 
فانه نغلظ عليها الیمین بالمكانا:والزمان الا آن تكون حائضا » فلا نوز ` 
تدخل السجد بل تحلف على باب السجد ۰ وان كانت غير بربزة وهی التی . 

7 تخرج ف حوائجها فان الحاکم يعث اليما من بحلفها ٠‏ وهل يغلظ مینها ۱ 
نال مگکان ؟ فيه قولان حکاھبا ابن.الصباغ ( آحدھما ) آنها تحضر الى المكان 
الشريف فتحلف فيه لأنه تغليظ مشروع ف الیمین » فشرع فى حقها كالتغليظة ۱ 

' بالزمان والالفاظ ( بوالثانى ) آنها لا تحضر الى المكان الشریف » بل تحلف . 
ف بيتها لان خدرها اذا منع من احضارها مجلس الحكم جرئ مجرئ آلرضن. 
فسقط به التغليظ ى الکاتا ٭ : 


فرع اذا حلف رجل ينا بل أو رہ أن لا يحلا ی . 


۰ 


مغاظة فت جهت اليمين المغاظة عليه بالزمان بوالمكان فامتنع من ذلك فان 
جا : ان التغليظ بذلك بواجب سقیل له : اما آن تحلف یمیناً مغلظة يذلاك 
و تسس ف بمیناك » والا جعلناك ناكلا ٭ روان قلنا : ان التغليظ بذلك مستحبِ 
.لع کلف أن يحلف يمينا مغلظة ولا بحکم عليه بالتكول بالامتناع من 
ذلك + ٭ وان امتنع من التغليظ پاللفظ لم يحكم عليه بالنكول بذلك ء هلها 
ٹل صعابنا العراقیین ٠‏ وقال السمودی : لو امتنع من التاکید بالزمان ` 
واکان كان تكولا منه » ولو امتنع من التغليظ باللفظ ففيه وجهان ٭ 


:فقائدة ركانة بن عبد يززيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد مثافة. 
أبن قغی القرثى المطلبى ٠ ٠‏ كان من مسلمة الفتج وكان من آشد الناس بنية. 
وو الذى سال رسول الله صلی الله عليه :وسلم أن بصارعه ء بوذلك قبل 
أسالإنه ففعل وصرعه رسول الله صلی الله عليه بوسلم مررتين أو ثلاثا ۰ ومن 
داد سیل مر لاف صلی ا ےر( دہ کر دی ی 
وتخلق هذا الدین الحیاء » توف كانة فى آول خلافة معاوية سنة ٤٢‏ « 


أنا سهيمة زوج ركانة فانها بنت عمیں المزنية والحديث فى تطليق ركانة 
واه الشافعی من حديث عمه عبد الله بن السائب عن نافع بن عجير عن عبد 
.يزيد آن ركانة أخبر بذلك ٠‏ قال البخاری : حدثنا على حدثنا يعقوب بن 
ابراهيم بن سعد حدثنا أبى عن ابن اسحاق ال حدثنى محمد بن نافع بن 
عجیر قال : بوکان ثقة سمع عبد الله بن الحرث بن عویمر المزنى قال : كان من 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فى عمتى سهيمة بنت عمیر قضاء ما قضی نه 
فى امرآة غيرها ٠‏ 


قال المصئف رجه الله نعالى 


قصل ولا يصح الیمین فى الدعوى الا ان بستحلفه القساضی لان _ 
ركافة ابن عبد يريد قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم « یا رسول الله اني: 
طلقت امراتي سبهيمة البتة والثه ما اردت الا واحدة فقال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم والله ما اردت الا واحدة ؟ قال ركانة ] والله ما اردت الا 
واحدة » ولان الاعتبار بنية الحاكم » فاذا حلف من غير استحلافه نوی ما لا 


ند 


90۔۶ ل ود 
شرطا آذ د وصله بكلام لم يفهمه اعاد عليه اليمين من اولها وان كان الحالف 
آخرس ذلا يفهم أشارته وقف الآمر الى آن يفهم اشارته فان طلب الدعی أن . 
يرد الیمین عليه لان رد البمین يتعاق بنكول المدعى عليه ولا يؤجد النکول: > ۱ 
كان انك ان عليه الیمین حلف بالطلاق انه لا بحلف بيمين مغلظة فان کان التفلیظ ١‏ 
مستددنا “نيه لزمه آن يحلف ؟ وان حنث فى يمينه بالطلاق كما لو حلف بالطلاق . ! 
- انه 2 ؛ كاج سما كن جه بيك عم 5 

3 ای مسق قم تمه انا یت يمينا بقل وان امتتع بن 


الشرح حبیث ركانة مضي ف القصل قبلا ٭ 
اما ااام فانه لا يضح اليمين الا بنذ آن يستحلفه الاک نا ورد ُ 
ق خبر ركانة بن عبد يزيد أنه قال : « یا رسول الله انى طلقت امرأتی سهيفة 
أليتة. والله ما آردت الا واحدة فقال النبی صلی الله عليه وسلم ما آردت الا ۱ 
واحدة ؟ فقال : واثه ما آردت الا واحدة » فموضع الدلیل أن ركانة حلف ۱ 
قبل أن بستحلفه اننبی صلی الله عليه وسلم فلم يعتد النبی صلی اه 
عليه سلم. یمینه ہل استدغا منه اليمين ثائيا ء اولان الین تقع على بينبة 
الجاكم حتئ لا يمكن الحالف أن بتاول فيها فيخرج منها ٠ ٠‏ فلو قلنا : تصح , 
ہو یہ ام الح كم سر و یں سرت 
قال صتحا یا" :او خبر رکاة تا عثبرة فائدة ٠‏ 


( احداها ) يجوز الاقتصار ف لین على اسم الله تعالى ٭ 

( الثانية ) يجوز حذف انقسم أن فيه فى بعض الطرق أن النبی صلی 
خلية ود كال جو و سو ل : والله ما أردت ال 
واو 


( اثالثة ) آن لسن قبل استعلاف الحاكم لا تصح 
٠+‏ ( الزابعة ) آن الثلاث لا تقع بقول : البتقاء 
( الخاسسة) آنه لو !راد بقاع ما زاد على واحدة اوقم ۰ 


تو 


( السابة )أنه ینم انين طلقة رجتة فان انی صلی لل عليه سم 
او 

( الثامنة ) آن المرجع الى نية المطلق ٭ ۱ 

(التاسعة) آن الطلاق بقع بالصفات والضادر ء لأن قوله : البتسة 
مصكر ٭ 

٠.قالطلا العاشرة ) أن اليمين يعرض فى‎ ( ٠ 

. ( الحادية عشرة) أن الاشهاد ليس بشرط فى الرجعة لأنه لم ینقل أنه كان 

مع النبى صلی الله عليه وسلم غيره ٠‏ 5 

.٠‏ ( الثانية عشرة ) أن الرجعة لا تفتقر الى رضا الراة والولى ‏ لأن وسو 
لہ صلی اله عل ومام لم يعتبر رضاهما ‏ 


1 فرع قال فى الأم : لذا ع واف د ون ا ا 

والله ان شاء الله » اعتدت عليه لليمين » لأن الاستثناء ء برقع آليمين » فکذئث 
اذأ وصل بیمینه شرطا وکلاما لم.يفهم أعيدت عليه الیمین لجواز أن یکون 
صرف اليمين عما نواه الحاكم ٠‏ وان كان من وجبت عليه اليمين أخرس 
لا تنهم اشارته وقف اليمين الى أن تفهم اشارته ٠‏ فان سال المدعى آن یرد 
علیہ لین لم يرد عليه اليمين » لأنه لم يتحقق تكوله ۰ . 


قال الصنف رجه 1 الله تعالى _ ۱ 


قصل وان حاف على قعل تفه ف نیا نات حلف لام 
لأن علمه بحیط بحاله فيما فعل وفيما ام یفعل وان جلف غلی فمل غيره فان 
كان فى ابات حلف على القطع لان لذ طربفا الى العلم بمسا عل غيره > وان 
کان على نفى حلف على نفى العلم فيقول وال لا أعلم آنی ابی اخذ منك مالا 
ولا أعلم أن أبى آبراك من دینه لانه لا طريق له الى القطع بالنغی فلم يكلف 
اليمين عليه ) ٠‏ 


۳۳ 


الشرح اذا ا توجهت لسن على انسان وآراد أن عاف نان كل ۱ 
يلف على فعل تفسه فاته بحلفت على ا! ابت والقطع ء سبواء حلف على الاثبات : 
أو انفى » بوان كان يلف على فعل غیرہ نظرت : فان حلف على الائبات س 
حلف علی آلبت والنطج » وان بحلف على النئى حلف على العلم بوبه قال آهل . 
العلم كافة » وذهب الشعبی والنخمي الی أن الايمان كلها على اليت والقلع* 
وذمب ابن !ھی ليلى الى أن الإيمات كلها على نی ام ٠‏ ۱ 


دلينتا ما روی این عبایۍ یضی اله عنهما آن النبئ صلی الله عليه ومبلي : 
حالف عبد الله بن مسعبود افقال : قل والله الذى لا اله الا هو لقد قتلت آبا جمل ٠‏ 
فحلفه علئ الیت لته حلفه على قعل تعسه مع أن معاذا ومبوذا ابنی عفراء ۱ 
ذکرا للنبى صلی الله عليه بوسلم آيضا آنهما اقتلاہ وحین رای النبى اضلى اللہ . 
یه وسلغ سیفیهنا تخضبین قال : کلاکما قته وروی وائل ابن حجر أن رجلا 1 
من حضرموت ادعى على رجل من كندة آرضا بالمدينة بحضرة النبى صلی ٠‏ 
الله عليه وسلم فقال الحضرمی : اغتصیها آبوك وقال الکندی : آرضی وف ` 
بدى آزرعها فقلل الحضرمی : تحلف باه الذى لا اله الا هو لا تعلم أن آباك ۱ 
اغصبها ء فتهي الکندی للیمین » فلم يتكر النبی صلی اللہ عليه وسسلم : 
سؤآن: الحضرمیٰ للکندی أن يحلف على شی علمه وهذا الحديث الذى . 
آخرجه مسسلم یدل علی أن حكم الیمین على تفى فعل الغير مسکذا ولان ؛ 
الانسان يسكته. الاحاطة ہنا فعل ویما لم ريفعل ء بولذلك کلف على فعل تسه . 
آن بحلف على البت والقطع ف الاثبات والنفى » ويمكنه التوصل الى العلم . . 
ہما فعل غيره فكلف اليمين على الاثبات فيه على البت » ولا يتوصبل الى ٠‏ 
العلم ہما لم يفعل غیره فلم يكلف اليمين على الائبات ٭ قال الشافمی رضی : 
الله عله : فان حلف بعض الحکام على القطع والنفى فیما يحتاج آنه يلف ` : 
فيه على تفى العلم جاز ذلك وينصرف ذلك الى الاستحلاف على تفى العلم 0 
دون انقطع والیقین + والله :تعالی أعلع بالصبواب وله سو ا ۱ 
کل حاك ٭ ۱ 


ایند 


"قال الصنف رجه الله تعالی ے۳ 

فصلل : وان ادعى عليه دين من بیع أو فرص فاجاب بانه لابق 
عليه بثىء ولم خر بیع دالفرض ام يحلف الا.على: ما لجاب ولا يكلف إن ' 
يخلف على نفی البيع والفرض لأنه يجوز آن يكون قد استقوض منه أو ابتاع . 
ثم قضاه او ابراه متة »اذا حلف على نفى البيع والقرض حلف كاذبا » وان 
تجاب بانه ما بإمنى* ولا قرضنی ففی الاخلاف دجهان (:4حدھما ) أنه جحلف 
آنه .لا يستحق ,عليه نتیء ع ولا ,کلف أن يحلف على نفی السيع والقزض ما ذ کرنا 
من التعلیل ( والشانی ) انه يحلف على نفى البيع.والفزض , اته-نفی ذلك نی . 
الجواب فازمه أن یحلف على النفی » فان ادعی دجل على رجل الف درهم 
انکر حلف أنه لا يستحق عليه ما يدعيه » ولا شسینا منه » فان حلت ؟ 
د مستحق عليه االف لم يجسزه لان يمينه على نفی الالف لا یمنع وجسوب 
عضهاه)... و کی 1 3 ا وین 35 

الشرح اذا ادعی رجل على رجل آن له غلی أبيه'دينا لم تسمغ 
معؤأه عليه" ال" بعد أن يدعى موت أنته اوآن ف ندیه تركة له 6 وآنه .ستحق 
لك الخق منها لذنه اذا لم تتكن: فى يده تركة لم پلزمه قضاء الدين من مال 
تفه » فان أنكر المدعى عليه موت ابه فالقول اقوله مع سينه ونحلف على 
تھی العلم وقال ابن انقاص : يحلف على القطع لأنه يمكنه الاحاطة بذلك ء 
والأول أصح لأنها یمین على فعل الغیر ء فان آنکر التركة فى بده حلف آنه 
ما وصل اليه ما فيه وفاء تالدین ولا بعضه » ولا بلزمه أن بحلف ما خلف 
أبوه شیا + ته قد يخلف شیٹا وام پصل . 1 


: فسبرعع. :اذا ادعی رجل:خلی رجل دينا فقال المدمی عليه تقد براتنى : 
من ادن ققد آقر بالدين عليه “يكن دعواه “التزاءة تتتضمی. تسوت الدین 
عليه ء قان أقام للبينة: على البراءة زی ونم يهم نة قالقول قول من 
له الدين مع یمینھ لگن الكصل عدم االمزاءة نه 1 ۱ 
فبرع قال الشافعى رضى الله عنه : ویحلف بالله ان هذا الحق : 
( ورسمميه ہما يقربه معلوما) لثابت .عليه » بوآنه ما اقتضاء.ولا.شيئا منه وله 
آبرآه امنه ولا من شیء منه. وانه لثامت عليه ألى أن .حلف هذه اليمين ء ىقال 
ف موضم آخر : بحلف. اللہ ان هذا الحق, ( ویسمیه) لثامت :عليه وما اقتضاه 


to 
( ۲۲ (ع 50 ب المجموع ج‎ 


ولا شیا منه » ولا اقتضاه آحد بامرہ ولا شىء منه ولا اقتضى بئیر اذنه 
فی‌صل اليه ه ٠‏ 


م الال ع عاد کے : ان کان للدمی نے اي 
: البراءة. بجهة خاصة بآن ن یقول:: قبغى " هذا الحق منی وآبرآنی منه آو لآجال 
به على ء فان الدعی عليه يحل على تس تلك الجهة فحسب » فان أدعى 
البراءة ة منھا فيحتاج أن يحلف على نمی تلك الجهة فحسب » فان ادعى البراءة 
طلقا یاج أن تما على نے و چو ہت 
الوجوه « ۱ 


قال الشیخ ایو جامد اق امنا مقن عر نتر 
ايه لانه آذا قبضه غيره : بغیں آمره ثم وصل اليه ری ء:ء ومن آصحاینا من 
قال مت اد رید له مه ای الم بان دا مر 
بقول ولا فل ء لأنه بدخل تحت ذلك ساثر جهات.البیرأقه + وما ذکوه. 
الشافعی رحمه الله مایا ذكره سا ہر مس ۳ 
الشرط ۰ 


فرع ۱ "بان ای على رجل ‏ غصب مه شسینا او رض 

شيا فقال الدعیٰ عليه : لا حق لك آو لا يستحق على ذلك يصح الجواب 
واذا آراد الذعی عليه أن يحلف فانه بحاف أنه لا يستحق عليه ذلك » ولا 
يكلف الین أله لم نمبه إمنه أولم يقترض منه > لأنه قد يغصب منه أو | 
قترضی منه ثم يقضه ياه أو يبريه منه » ولا بينة له على ذلك + ٭ فاذا حلفب 
له لم يفصب مته أو لم يقترض منه كان انا فى يدينه وان ره بذلك 
لم يقيل قوله » فلزمه الحق المدعى به عليه ٭. 


وان قال المدعى علیته فى الجواب بنا غصبت متك آو ٠‏ 
ما اقترضت متك وسال الذعی عليه احلافه ‏ فان قال المدعى عليه. : آحلف ; 
ما غصبت متك أو ما اقتزضت منك _ كان له ذلك ۰.وان قال + احلف آنك ۱ 
لا نشيحق على بذك أو لا حق له على نهل له ذلك ؟ فيه وجمان( آحدها ) ۱ 


٦ 


آن له ذلك ما ذكرناه فی التی قبلها ٠‏ ( والثانى ).ایس له ذلك.» بل يكلف 
اليمين أنه ما غضب منه ولا اقترض منه ٠‏ لأنه لا أجاب :بذلكِ علم أنه يمكته. . 
أن بحلف عليه فلزمه أنْ يحلف عليه ٠‏ ۱ : 


فرع قال فى البیان : والابد آن يحلف المدعى عليه آه لا پستسق 
عليه ذلك ولا بعضه ء فلا یجب على نفی آرت حقاق الجميع والل أعلم. . 


قال الصنف رحمه الله تعالى 
فصل وان کان لجماعة على رجل حق فوكلوا رجلا فى استحلافه 


لم بجر آن يحلف لهم يمينا واحمة لان لكل واحد منهم عليه يمينا فلم تنداخل 
فان رضوا بان يحلف لهم يمينا واحدة ففیها وجهان ( احدهما ) انه یجوز كما 
يجوز أن شت ببينة واحدة حقوق الجماعة ( والشانی ) وهو المذهب أنه 
لا يجوز لان القصد من الیمین الزجر ء وما بحصل من الزجر بالتفريق لا بحصل 
بالجمع فلم بجر وان رضوا كما لو رضيت الراة أن یقتصر الزوج فى اللعان على 
شهادة واحدة ۰) 

الشرح اذا ادعی رجلان أو جماعة على رجل حقا فأنکر المدعى 
عليه ولا بينة لهم ء فان الحاکم يحلفه لکل واحد منھم يمينا » فان حلفه 
ینا اہم بغیر رضاہم لم يعتد بهذه اليمين ٭ وحکی أن القاضى اساعیل 
الالكى حلف رجلا يمينا بحق رجلين فخطأه آهل عصرہ ٠‏ وان رضى المدعيان 
أو الجماعة أن يجلف المدعى عليه لهم دمينا واحدة ففيه وجهان ( أحيدهما ( 
بصح لأن الحق لهم وقد رضوا ( والثانى ) لا يصح پوهو الاصح لن اليمين 
حجة فى حق كل واحد منهم » فاذا رضی بها الجماعة ف حقوقهم صارت الححة 
ناقصة فى حق كل وإاحد منهم » والحجة آلناقصة لا :تكمل ,برضا الخصم كما 
لو رضى الخصم أن یحکم عليه بشاهد واحصد فانه لا يصح والله تارك 
وتعالى أعلم بالصواب واليه المرجع وا ماب وهی حسبى اونعم الوكيل ٠‏ 


۷۴۷ 


وعدا آخر نا نتم لله به على فى شرح الجزء ٠‏ ابا ار وبي 
[الجزء اتات واشرون) دمر ا الع او 


كناب الش.هادات 


وضلی الله على سيد نا؛ محمد وعلى آله وصحبه ومن اهتدى بھدیہ وسلك 
طویقه وسلم می کیا و الحمد لله رب آلعالین ۰ 


. 


فهارس الجسزء الشانى والعشرون 
من المجموع شرح المهذب 
الا : الآيات الفرآنيسة 
انیا : الاحادیث والآثار والاخبار 
الا : الشسعر 
رابعا : الاعسلام 


خامسا : الاحكسام 


اولا : فهرس ! يات القرآنية 


ایة ررقم 
. ( حرف الالف ) 
« اتاتون الذكر ان من العا مین وتذرون ما خلق لكم 


ريكم من وہ بل قوم وی » یة م158 ۶ ۱۱۰ 
الشعراء ٠‏ 7 
« اجملنی على خزائن الارض الى حفیظ عليم » 
آية 6ه : يوسف پھیڈ و ویو و ریہ 
« اذ قال لقومه اتأتون الفاحشة ».آية ٥٥‏ : النمل 


« ارایت من اتخذ الهة مت تکون + علیه وکا » 
آية ۲ : :الفر قان 4 


۱ 0 أفحكم الجاهلية. سفون » آیة .۰ : المائدة 
« افمن تخلق کمن لا بخلق » آبة ۱۷ : النحل ' 
7 أقم الصلاة طرق النهار وزلفا من الليل ان 
الحسنات بذهبن السيئات » آية ۱۱6 : : هود 
٠‏ الحج آشهر معلومات فمن فرض فیهن.الحج فلا 
رفث ولا فسوق ولا حدال فى الحج 6 آبة ۱۹۷ : البقرة 
« الا أن تكون تجارة عن تراض ملکم » آية 56 : 
الہ 5 یی کے سی وک اک کی مر پ و و 


« الا الذين تابوا من قبل أن تقدوا عليهم تس 
آن الله غفور رحيم » آبة ٤٢‏ : الائده 


د اا على أزواجم اد یر 
المؤمنون وه موک و و : 


0 


۹ همه 
6۲ )۵ * 
۵۴ 6 ہی 
۸ ۳ہ 


¢ 11 ۲ ۲ 
۸۸ ۰ ۱ ۰ ۵ 


۳۱ 


الآية ور قمها ۱ 


« الا من استرق اسب فاتبعمه ری « 
ية ۱۸ : الحجر و ار : 7 


امن شید بالسق وهم ون »ی 


2 الذین یر ون القردوس .هم فيهها خالدون اك 


آية ۱۱ : الؤمنون 
TT‏ 
حلدة ولا تأحذكم بهما رافة فى دين الله آن,. کنبتم. تۇمنون 
بالله والیوم الآخر وليشهد عذابهما طائفة من الومنین و2 
الزائی لا بنكح الا زانية أو مشركة والزانية لا بنکحها الا زان 
أو مرك وحرم ذلك على الؤمنین » آبة ۲ » ۲ : النور 


2 ام بخافون ان / لحيف الہ ا و ( 
آبة ۰ : النور ا 5 


0 أو تقطع يديهم بای من خلاف 7 بنفو! من 
الأرض '» آية : ۲۲ المائدة ۱ 


« الیوم احل لكم الظیبات » آية ه : .المائذة. 


2 الوم أكملت. ٠‏ لکم دینکم واتممت عليكم نعمتى 
ورضیت لكم الاسلام دينا 3 آية ۳ : المائدة 


« ان الحكم. الا لله » آية ٠١‏ : الانسام 

ان الذين يحبون ان تشیع الفاحشة فى الذين آمنوا 
لهم عذاب الیم فی الدتلا و 3 ا 2 
02 ¢ آبة ۱٩‏ : البور 


فى الدنيا والآخرة ولهم عذاب عظيم » آية ۲۲ : النور 


عد 


الصفحة : 


1۹ 
۸ 


۴ 


۰*۰ ۰۱ 
۰ ۷ ۹ 
YEY ۷۰ 


۳۷۲ 


۲۹ ۰۶ء 
۹ ۶ 
3 
۸ ۳ 


اگ 


18 
15 


۹ 


۹۲ 


الآبنة ور قمھا 


2 ان الذین اد ان تو ثمنا قلیلا 6 
آبة ۷۷ : آل عمران 0 : 


« ان الذين یؤذون الله ورسوله » آبة ۷ : الاحزاب 


« ان الله يأمركم ان تؤذوا آلامانات الى_أهلها واذا 
حكمتم بين الناسن أن تحکمو١‏ تالمدل » 1ة ۸ : اللسساء 


« أن لدنیا انکالا وجحیما » ۰آرة ۰ الرمل 


< انا انزلنا التوراه فيها دی ونور بحكم بها النبيون 
الذين اسلموا للذين هادوا » ية )٤‏ : المائدة .. .. 


« انا أنزلنا اليك الکتاب, با ال 
لز بین 
يما اراك الله » ية ۱.۵ ا النساع .. 


« انك لانت الحليم الرشيد 6 آیة ۸۷ : مود _ 

« انما التوبة على الله للذين بعملون السوء چنا 
ثم بتوبون من قرسب » آبة ۱۷ ؛ النسساء رج 

« انما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله و سعون 
فى الأرض فسادا ان بقتلوا أو یصلبوا أو تقطم-آیدیهم 
وأرجلهم من خلاف أو بنفوا من الأرض ذلك لهم خری فی 
آلدنیا ولهم فى الاخرة عذاب. عظیم . . الا الذين تابوا من 


قبل آن تقدروا عليهم ak‏ أن الله غفور و ¢« 
آیة ۲۲ 86 : المائدة 


« انما حرم ربى الفواحش ما ظهر منمسا وما بان 
والائم والبغی 6 آیة ۳۳ : الأعراف : 


« انما الخمر والینر والأنصاب والازلام رحس من 


عمل الشيطان فاجتنبوه لعلکم تفلحون » آية ۹۰ : الائدة 


۰ « انملا كان .قول. المؤمنين اذا.دعوا الی اللہ ورسوله 
ليحكم بينهم أن شولوا سمعنا وأطعنا » آية ١ه‏ : النور 


۳۱۳ ۰ 


PAT (۰ 


7 
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cC. 
46 ۲ 
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۰۰ 
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۳ء۲ 
Din‏ 


7ب تا : 


7 انما .بريد ۳۹۳ ان يدقع بینکم العداوة ' 


والبفضاء قى لخر والیسم ويصدكم عن ذکز .الله وعن 
الصلاة فهل انتم منتھون '» آبة ۹۱ : المائدة 


« الى ارائئ آعصر خمرا » آبة ۹ ہو سف 
» انزلناها وفرضتاها « آبة ١‏ لور 


:. ( خرف التاء.) 


« سیسونها من نی اسلا * فيقسمان با « 


كية ۱۰۹ : ال ائدة ۰ 


« ترندون عرض 0ئ آبة ۷٦‏ : الأنفال. 


« تلك حدود الله فلا تقربوها » آية ۱۸۷ : ٦‏ 


« تمتعوا ۴ .دار کم ثلاثة ایام ) آبة ف 


( حرف الشاء) ٠‏ 


۱ ( ثم أن ربك للدي عملو السوء بجهالة ثم تاو 
من سر با او اہ لي رود 6 
تد یی و - و 


( حرف الجیم) 
۰ جزاء بما کسبا نکالا من الله » آبة ۳۸ : المائدة 
تحرف ال 


« حافظوا على الصلوات ی وس 
آبة ۲۳۸ : البقرة 


2 حرمت علیکم امهاتکم وبئاتكم » الى قوله تعالى 
و ای ایوس وت ۱ 
ائنساء 2 


ای 


۲٢ 


۳.۲ 


۲۲۵ ۶۲ 


e 


۷۸۵۷۷۷ ۴ 


الآبة ‏ ور قمها 


( حرف الخاء ) 
د دمن امواله, سدقة طهرهم وتزكيهم یسا ؛ 
آية ۱.۳ : التوبة .. . : 
* خق من اتفسكم ازواجا سنا اليا » 
آبة ۲٢۱‏ : الروم 55 55 3 
( حرف الذال ) 
« ذقا انك انت العزيز الكريم » آبة 24 : الدخان 
« ذى قوة عند ڈی المرش مكين مطاع ےت 
آبة ۲۰ : التكوير اہ ا 
( حرف العین ) 
« على الوسع قدرہ وعلى القتر قدره » آبة ۲۳٢‏ : 


( حرف الفاء) 


« فاجتلبوه » آبة .9 : المائدة . 


» فاحكم بيننا بالحق » آبة ٢۲‏ ص 

» فاحكم بين الناس بالق » آبة ٦‏ ص 

« فأذنوا بحرب من الله ورسوله » آبة ۲۷۹ : 

» سور را مم یں ل 
الحصنات من ؛لمذاب 1 1ة ۵ : النساء 

۷ فاقض ما انت قاض » آية ۷۲ : طه 


« فان أتين بفاحشة فعلیهن نصف ما على الحصنات 
من العذاب » آبة ۲۵ : النسساء 


١‏ + ى 


1 
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الآبة. ورقمها : 


السام ' 


« فان لم یکونا 5 فرجل وامراتان ممن تر ضون.: 


من الشهداء » آي | البقرة 


واقی قباد سفق وق 
2 سحاد تا يل پوے وہ 
آية ٦٦‏ : البقرة ای پا 


ذ فقضاهن سیع نوات » آیة ۱١‏ : فص ١‏ 


وار رن کی ھر ای شچر 


بينهم » آبة ٦٦‏ : النسےاء 


« فلما جاء مرا جملنا عليها سافلها » آیے ۸۲ : 
مود 0 5 ۲ 7 ٠‏ . 0 


0 فلما قضینا عليه اموت ) آبة ١6‏ 

مر و كا ا ع و ا 
الدين ولینذروا قومهم ۷ آبة ۱۲۲ اتوہ 

2 فمن اعتدى عليكم ا فامندو! عليه ہمٹل ما امتدی 
عليكم » آبة ٤۲‏ : البقرة 7 

تی كاب مل بعد فلمة وان نان اھ يتوب 


ا 


عليه أن الله غفور رحیم » آبة ۳۹ : الائده 
« فهل آنتم منتهون » آیة ۹۱ : الائده 
(حرف القاف) 


» قال اجمنی علی خژائنالارض انی حفیظ علیم » 


" آبة مم : يوسف 


« قالت با ابھا املا انى ألقى الى کتاب. کر نم اش 
سلسمان وانه بسم الله الرحمن الرحیم وب 
واتونی مسلمین » TINEN 3 00 dT‏ : النمل 


اید 


« فان تابا EE‏ علهما » 1 


TOT ¢ T° 


, ٣۳۹۱۲۰۲۰ ۷ء‎ 
0 


TAT 


{o 
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۳۱۲ 


۲ 


۲٤ ۵ 
oY 


۳۱ 


t1: 


ية ورقمها 


«قل. انما حرم دبی سو مس میلو 
آية ۳۲ : الامراف 


0 ذل ا الل ب رام ام 0( “لما : 
الانمام جھہ مم 

د قل للدین كفروا ان و یف لهم ما قد سلف » 
آیة ۳۸ : الانفال ‏ .. .. کر 

« قد افلح المؤمنون الدین هم فى صلاتهم خاشمون 
والدین هنم عن اللغو معرضون . والذین هم للزكاة 
فاعلزن ۰ والذين هم ا a‏ ¢ الآبات ات ۵ 
الؤمنون ۰ 7 


« قرى محصنة » آبة 4( : الحشر ٠‏ 
( حرف آلكاف ) 
9 كطى السجل للكتب » آية ١.4‏ : الانبیاء 


. ( احرف الملام. ) 

« لا تاکلوژ أموالكم بينكم بالباطل الا 0 کرٹ تجارة 
عن تراض منکم » آبة ۲۹ : النساء : ١‏ 

« لا تتخڈوا بطانة من 5 لآ تم خبالا » 
آية ۸ : آل عمران 

EE‏ : الممتحنة 

« لا تثريب عليكم اليوم » آبة ۹۲ : يوسف 

« لا تحرموا طیبات ما احل الله E‏ 1 ری « 
آىة AY‏ : المائدة 3 . 


4 لا الوا السام اھ ی‎ ٠. 


كبة ۱۰۱ المائدة 
(« ۷ ت سس سو ہت : طه 


{۲ 


لگ 


TA 


1۳۸ 


۱۳۰۳۲ 
۹۳ 


ية ورقمها ! 
و فيها ول ولا هم من تون ۲ وت 
الصافات پر مم 
« لاھب لك غلاما زکیا » آبة ۱۹ ١‏ مریم 


< لاياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفة تنريل 
من حکیم حمید » آبة ۲ : فصلت 


« لا بکلف الله نفسا الا وسعها ) آبة ٦‏ البقرة 
« لملكم تفلحؤن » اآية ۹۰ :۱۰ ائدة 


( لکل جملنا منكم و او و بی 
« لمن خشى العنت منكم » آية ۲۵ : النسا لنساء 


( لن .نو 7 ثرك على ما جاءنا من البینات والذى فطرنا 
" فاقض ما انت قاض انما تقضی هذه الحياة الدٹیسا » 
آية ۷۲ : طهٍ ۳ ۰۰ 5 


۱ « ليس على الذین آمنوا وعملوا الصالحات جناح 
فما طعمو ۱ اذا سا اتقوا دہ تا الصالحات .» 


آبة ۹۳ :. المائدة 
يس کشله شیم وه اسيع ایس 
۰ آية ۱۱ : الشوری ۳ 

داف 


« محصنين غير مسافحين » آية ۲6 : النساء 
« مقرنین فى الاصفاد » آية )٩‏ : ابراهیم 


١‏ من احتدى فاتما پھندی لنقسه ومن ل فان 


بل عليهما» 1ة 10 یرام 

« من عمل الشیطان » آیة ۹ : المائدة 
( .ممن ترضون من الشبهداء ) آية ۲۸۲ : البقرة . 
EN‏ ۱ ۱ 


یہہ 


۸۷ ۷ 
۸ھ 


۷۵ 
۲۱۲.۰ ۷۲۳ 


۷۳۹ 


۸٦ 


رھ 
۸۱ 
بو 1 
000 
2 
Tov (Tot‏ 


.ية ورقمها 
( حرف الواو ) 
« واجتنبوا الر جس من الإونان واجتنبوا ول رود 
حنفاء لله غير مشر کین به ) آبة ۳۰ + الحج + 0 1 
« واحل .لکم ما وراء ذلكم » آية ٢٤٢‏ : 
ری سو مس ڑوت 
فارز قو هم مله و قولوا لهم قولا معروفا » آبة ۸ : النساء 


2 واذا ادعوا الى الله EUR‏ فربق 
منهم معرضون © آية ۰1۸ : النور : 


« واذ قتلم نفسا فاداراتم فیها والل یت ام 


تکتمون . سا ہی ہے و نی الوتى > 


آیة ۷۲ء٤‏ ۷۳ : البقزة 
« واستشهدوا شهيدين من رجالكم فان 1 يكونا 


۳۵۹ 


1۸۰ 


۲۳۳ ۶ ۰ 


HY 


ككم 


رجلين فرجل وامراتان ممن ترضون من الشهداء أن 


تضل احداهما وت احداھما ا » آبة 1 : 
البقرة ۳ ۰ 3 205 5 


« والدین لا بدعون مع الله الها آخر ولا یقتلون 
النفس التى حرم الله الا بالحق ولا يزنون ومن کت 
بلق آثاما » آبة ٦۸‏ : الفرقان ٠:‏ 


« والدین هم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم 
أو ما ملكت ایمائهم فانهم غير ملومين فمن ابتفی وراء 
ذلك فاولئك هم العادون » آبة ه : اللؤمنون 


٠ والذين يرمون-الحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء‎ « ٠ 


فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلو! لهم شهادة واولئك هم 
الفاسقون الا الذين تابوا من بعد ذلك واصلجوا فان .الله 
غفور رحيم » می ور . 
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بويد 


الآبة ورقمها 


« والسارق والسارقة فاقطهوا ابدییفا جزاء بسا 
کسا تکلا من اله وا عزیر کیم فمن تاب من بعسد 
ظلمة واصلح نان الله و می 
ية ۲۸ : المطلدة .ا الى الى 


« والحصنات من التساء الا ما ملكت ایمانکم كتاب 
الله عليكم واخل لكم ما وزاء ذلك ان تنتغوا ام 


محضین غير مسافحين ». آية ٢٢,‏ :: :النساء 


2 ( والحصنات من | :لمات الات من الذين 


أوتوا الكتاب من قبلكم 0 آیة ه : المائدة 


« واللاتی تخافون : نشنوزهن فعظو هن وامچروه ف فى 
المضاجع واضربو هن 3 آبة ۳ : الشسناء ۰ 


2 ۔واللاتی دأتين الفاحشة .من نسائكم فاستشهدوا 
عليهن أربنة..منهم » یة 1 : النساء تع e‏ 


« والذان يأتيانها نکم فآذو هما » آنة 6 : النساء 
2 وامرھم شوزی لينهم ا لاك ۳۸ : الشوری 
« وأن أحكم بيتهم | بما انزل الله » آیة ٩‏ : المائدة 


« وان كان رجحل .يورث کلاله أو امراة وله اخ 3 
اخت فلكل واحد منهما السدس ) آية ۲ النساء 

2 وما سم ہر ور وج سی 
آبة .۷۵ الاتقال سا 


7 ونکفرهم و قولهم على مریم بهتانا شا 
ا : السام .. 5 


ا 


ور رحيم » 


« وانه خلق الزو جين ای وش « اي )٥‏ 3 


الصفحة 
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1۲ 


ية ورقمها 
« وتمت کلمة ربك صدقا وعدلا » آنة.5١١‏ : الانعام 
« وتنذر به قوما لدا » آية ۹۷ : : مریم 
« وجراء.سيئة سيئة مثلها » آبة .6 : الشورى 
« وذروا ظاعر الاثم وباظنه » آبة ۱۲۰ : الانعام 
« وربك يخلق ما بشاء ويختار » آية 1۸ : القصص 
« وشاورهم فى الأمر » آية ۱٥۹١‏ : آل عمران . 


« وقرآن الفجر أن ارات سے کان مہوت 4" 
VA iT‏ : الاسراء ۰ 4 


«.وقضى. ربك الا تعبدوا الا آباہ وبالوالدين احسانا » ۳ 


آية ۲۳ : الاسراء 
« وقضینا اليه ذلك الأمر » آية ٦٦‏ : الحجر 
» وکیف بحکمو نك وعند هم التوراه فيها حکم 2 


ثم يقولون من بعد ھ2 مت بالؤمنين ¢ آية ۳ 
المائدة ۰ 39 


« ولا تاخذکم بهما رافة فى دين الله أن کنتم تؤمنون 
بالله والیوم الآخر ولیشهد عذابھما رھ اس 1 
آية ۲ : النور کی 

0 ولا تجسسسوا » آية ۲ الححرات 

« ولا تعجل بالقزآن من قبل أن يقضى اليك وحيه » 
اة ۱۱ : طنه ‏ ۰۰ 

« ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا واولئك هم الفاسقون 
الاالذين تابوا من بعد ذلك واصلحوا » آية ‏ : النون 

« ولا تقرہوا الزنا انه كان امج رعولا ؟ 
اة ۲۲ : الاسراء و ا 


» ولا تقر بو الفواحش ما منیا رت جا 4 
آبة ۱۵۱ : الانمام 
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(م ۱) - الجموع ج ۲۲ ) 


N 
|. ال یة ورقمها‎ 
۷۴ ولا تصوها سوم فیاخدکم عذاب قريب » آبة‎ ٥ 


» رف علیٰ چو ع سر ہی اليه 
صبيلا:» آنة ۹۷ آل عمران 7 


« ولو انزلنا. ملكا دی وو رہ ¥ 99 0 
كية ۸ : الانعام 5 : 


« ولوطا اذ قال لقومُه آتاتون الفاحشة ما سبقکم 
يهنا من آخد .من العالمين ) آية .۸ : الاعراف ‏ 
« ولهم ما يدعون ».آية ۵۷ 


» ایت عذابهما | طائفة من لؤمنين ) آبة 1 
الشسون 7 


« وما آتاكم 0-0 فخذوہ وما 7 ا 


وما انت عليهم بچبار » آية م4 : ق 
و سر بد رت كبة ۷۸ : 


الحج 


» وها كان ربك انسیا » آبة ٦٤‏ مريم ۰ 


« وما ينطق عن الھوی ان هو الا وحی بوحی علمه 


شديد القوى ذو مرة فاستوى « ہے بت 


« ومن لعزات التخيل والاعناب تتخذون منه سكرا 
ورزقا حسبنا » انت 7 
کے تو !لقال نظ ۲۳ وٹ 
آية ٣‏ الاسراء وٹ RE‏ 


« من قعل ممنا خطا فتحریر رقبسة مؤمنة ودية 
مسلمة الى أهله ۷ ية ۹ : النسماء ۰ ۰ 


« ومن لم يستطع بتكم 05 

المؤّمنات فمن ما ملكت ابمانكم من فتياتكم المؤّمنات وال 

أملم نايمانكم بعضكم من بعض فانکحوھن باذن أهلهن 
545 : 


۱۳ 


> كلم 


24۸ 


o 


۸۱۷۸۰۰ 


۵16 to 


ا 


۳۳۹ 


۹ 


ية ورقمها 


ولا متخذات اخدان فاذا أحض فان أتين بفاحشة فعليهن 
نصف ما على المحصنات من العذاب ذلك لن: خثى العنت 
منکم وان الو ای رووی بی 4 AT‏ ۵ ° 

الام ر 0 


« ومن بهن الله 002 و و 


آیة ۱۸ : الحج 
رشن وسشرومھ جا کے ویک 
آبة ۲۸ : القمر . ... .. 


« وهو الد الخصام » آية 5 : البقرة 
« ويصدكم عن ذكر الله وعن الصلاة » آية ۹۱ : 
المائدة و سے 6ڑ مه aE E‏ ا کس 


( حرف الياء) 


« با أخت هارون ما كان أبوك امرأ سوء وما كانت 
امك بفيا » آبة ۲۸ : : مریم ٠‏ 


« يا أيها الذين آمنوا انما الخمر والیسر والانصاب 
والازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون 
انما بريد الشيطان أن بوقع بينكم العداوة والبفضاء فى 
الخمر والمیسر ویصدکم عن ذكر الله وعن الصلاة کرو 
نتم منتهون » آبة ۹۰ © ٩۱‏ : المائدة ۰ ٠‏ 


« با ابھا الذين آمنوا لا تقربوا الصلاة ة وانتم اعت 
حتى تعلموا ما تقولون » آبة 19 : النسساء 


» با داود أنا حملناك خلیفة فی الأرض 2 سے 


الناس بالحق »© آية ٢٢‏ : ص 


« با سو ی سر سن لا تقنطو! من 
رحمة الله » آبة لاه : ال زمر ہے اڈ 


الصفحة 
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الآية ورقمها 


« يأمرهم بالعروف وينهاهم عن المنكر ویجل' لهم ٠‏ 
الطیبات ويحرم عليهم الخبائث e‏ اا 
والاغلال التی كانت علیهم » آبة ۱۵۷ : الاعراف 


« يسألونك عن الخمر والميسبر قل فیهما اثم كبر 
.ومنافع للناس واثمها أكبر من نفعها » .آبة ۲۱۹ : البقزة 


« بو صیکم سے ور سی علق اليو 4 
لآية ۱۱ : النساء 7 هم 
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انیسا : الاحادیث والآثار والاخبار 


فاتی اهلها اسامة فكلموه 

يؤتى بقوم فى النكول 

خذوا عنى قد جمل الله لمن سبيلا البكر بالبكر جلد 
مائة والرجم 0 

خذى ما بكفيك وولدك بالمروف 


( حرف الالف ) 

أد الأمانة من اثتمنك ولا تخن من خانك 

اذا اتت. المرأة الراة فهما زانیتان 

اذا احتهد الحاكم فأصاب فله أجران واذا اخطا 

واذا حضر القلسمة 

واذا حضر القسمة اول القرثي دای و 
فارز قو هم مله تن 

اذا زنی آلرجل بالرجل فهما زانیان 

اذا زنت أمة آحد کم فليجلدها الجد 

ا1 تقاضى اليك رجلان فلا تقضى للاول حتى تسسع 
كلام الآخر قسیوف تدری كيف تقضى ۰ ۰۰ 7 

اذا قتلتم فاحسنوا القتلة 


اذا فتلتم 3 القعلة ولیحد امج اق 
وليرح ذبيحته . 


اذا كره الائنان اليمين أو استحباها فليستهما عليها 
اكرم الجالس ما استقبل به القبلة 
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الا ان دماء کم واموالکم واعراضسکم عليكم حرام 


الأ ترون كيف مصمنئ الله منم اللي یسیون مزمها ۱ 


وانما انا محمد 
الا سترته بویت یا مزال . 
اللهم اجعلنا فى حرز خارز 
اللهم أهد ثقیفا وائت بهم ٠‏ 
اما أن يروا ×ش 2 سی بترن الله 
ورنوله : 
لان ابا بكر رغیٰ الله عنه لما ولئ خرج نان 
السوق نكل نا ع1 ؟ چا سا اعلن 9 
كل يوم درهمين :5 


آن اسا بكر. والجمامة ا 0 5و شیدون 
بالقسبامة 1 


ان ابا سفيان وجل مسبت فهل على حرج ان اطم 
من الدى له ؟ قال | : الا بالعروف ee‏ ۰ 


. لان آبا موسی ۳ ی قدم على عمز رضی الله عنه 


ومعه کاتب نصرانی فانتیزه عمر ری الله عنه وقال 
« ولا تأمنوهم وقد خونهم اللهولا تدنوهم وقد آبعد الله 
٠.‏ ولا تعزوهم" وقد اذلهم الله » ۸ 
۱ ان اضل أو اضل او اذل أو اذل 

لان امرایبا شود عند النبى ع برژية الهلال. فلم 
بحكم بشهادته حتى اسال عن اسلامه 

فان الحضرمیٰقال : با رسول الله أن هذا غلبنى 
علن ارض ورثتها من آبی فقال يز الك بينه ؟ فقال : لا 

لان الزبر ورخلا من الاتصار اختصما الى رسول 


اش لہ فى شراج الحرة فقال رسول الله عت للزبر : 
« اسق زرعك لم ارسل الماء الى جارك فقال الانصاری : 
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الحدنث 


ان كان ابن عمتك با رسول الله فغضب رسول الله وَل 
حتى احمر وجهه فقال للزبر : اسق زرعك واحيس الماء 
حتى بلغ الجدر ثم ارسله الى جارك 5 

أن الشاهة واليمين ليس فى كتاب الله 

ان الضححاك بن قيس كتب الى قيس بن الهيشم 
حين مات يزيد بن معاوية : « سلام عليك : اما بعد » فانی 
سمعت رسول الله عتم بقول : أن بين بدی الساعة فتنا 
كقطع الليل الظلم » فتنا كقطع الدخان يموت فيها قلب 
الرحل ونود ل ري زد 
الق قلیل وان ند سا قد مات وانتم اشقاژنا 
واخواننا فلا تسبفونا حتی نختار لانفسنا » 

ان الطیر لتخفق باجنحتها وترمی بما فى حواصلها 

ان الطیر لتضرب بمناقرها وتحرك اذنابها من هول 
نوم القيامة وما بتکلم به شاهد الزور ولا تفارق قدماه 
على الارض حتی یقذف به فى النار وی و 

أن الله تبارك وتعالی برضی لکم ثلاٹا وبسخط لکم 
ثلاثا برضی لکم ان تعبدوه ولا تشركوا به شسیئا وان 
تعتصموا بحيل الله حمیعا وان "تناصحوا من ولاه الله 
مر کم وسخط لكم قيل 2 5" الال ای 
السوال 

ان الله تجاوز لامتی ما حدثت به أنفسها ما لمتمل 
أو تكلم نه 3 7 

أن در ری ات ا أن بات فى الومن 
ما حرم الله عليه ۰ 

ان" الله لعن الخمر وعاصر‌ها ومعتصرها وشاربها 
وساقیها و حاملها والحمول سح وٹ و ار 
وآكل ثمنها وو کی 

أن الله وضع عن عن امتی ا( الخطا 22 وما 
١‏ ستكرهوا عليه : 3 


۳۳۹ 
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الحديث 


ان النبى يِل أتى. برجل قد شرب الخمر فجلد 
بجريدتين نحو .اربعين فقال وفعله ابو بكر, فلما کان عمر 
استشار الناس فقال عبد الرحدن : آخف او 2 
فأمر به عمر e ١‏ 

ان النبى يه اتی بشارب و وس 
كل واحد منهم ضربتين ١‏ 


ان النبى يق اتی بیبودبین زنيا فامر برجمهما 


ان التب يق الف ر رجلا فقال کی لیت 
لا اله الا هو 0 


ان النبى يلق امر با بالغامدية فرجمت وضلى عليها 
ودفنت وأمزهم ان بصلوا على الجهينة فقال عمر رضى 
الله عنه فصلی عليها وقد انت ؟ فقال النبى لغ لقد تابت 
توبة لو قسمت بين سبعين:من أهل المدينة لو سعتهم وهل 
وجدت شيئًا افضل من انها جاءت بنفسها لله تعالی 

لان النبى لتر بعث اٹیسا الى المرأة الثى قال الرجل 
ان ابتى كان عسیفا على هذا وانه زنی بامراته » فقال : 
واغد يا انيس الى آمرأة هذا فان اعترفت فازجمها 

لان النبى مله جزا العبيد السستة .الذین اعتقهم 
الرجل فى مرض موته ثلاثة اجزاء واقرع بیٹھم 

آن النبى يل حلف | بهودیا فقال : قل وال 2 
انزل التوراة على موسی ماله عليك حق 

أن النبی پل رای رجلا مس علن + ساره 
فقال : هذه جسلة المفضوب عليهم 

أن النبى ّث سئل عن الأمة اذا زنت ولم تحصن 
فقال ی اذا زنت آمة احدکم فليجلدها فاذا زنت فليجلدها 
فاذة زنت. فليبعها ولو بضفيرة 


نال بج لا ردھا اله ليك > ما بنيت المساجد لد 
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الحديث 


أن النبى يك عرض اليمين على. قوم ما فامر 
ان بسهم بينهم فى اليمين أيهم بحلف ٠۰7‏ 

أن النبى ب قال : ان من التمر لخمرا وان من 
البر لخمرا وان من الشعير لخمرا وان من العسل لخمرا 


دود الله آذا انتھت الى فليست بمتروكة 

لان النبى يع قال لمبد الرحمن بن سمرة : يا 
عد الرحمن بن سمرة لا تسال الامارة فانك ان اعطیتها 
ہو وو ا را ران الى د 
اليها اه ۱ 

أن النبى کال قال اتسار ٠‏ تحلفون خسین یں 
وتستحقون دم صاحیکم ٠‏ : 


ان النبی لا قال للرجل الذى. ساله على ابنك 


جلد ماثة وتغریب عام واغد یا انیس على رھ فان۔ 


اعتر فت فارجمھا 

ان النبى يك قال لليهود وبدا بهم : اتی 
خمسون رحلا قابوا فقال للانصار : : استحقوا قالو١‏ : 
تحلف على القیب با رسول الله 


ان النبى کل قال : ما عدل وال اتجر فى رعيته آبدا ` 
ان النبى مل قال من ابتلى بااقضام بين السلمین ۱ 


فليعدل بينهم فى. لحظة ولفظه واشارنه ومقعده 
لان النبى. ب قال : « واغد با انيس الى.امرأة هذا 
فان اعترفت فارجمها » دل ا مر و 
لان النبى. یل قال ا ہو و یں 
فان أعترفت فارجمھا وف ون 


ان النبى يلت قال نواس ا ن انث انش مان 
ھی وہہ یھ لخر او اف 
فانك اذا فعلت ذلك تین لك القضاء ۰ 

لان النبى يل قسم غنائم بدر يشعب يقال له 
الصفرام © وقسم لالم خیبر على ثمانية عدر سهدا » 
وقسموا غنائم حنین بأوطاس وقيل بالجمرانیة 
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أن النبى نار تخلىافى الاہمان أن بحلف الأؤلياء ' 


کے سد ا 
پالٹسا سا بلغوا ب تحت 


ان النبى تلا تلم فق : فجن ثمنه ثلائة دراهم 


ان النبئ يه نه ان يستقاد فى السجد 


أن النبى ي تھی عن اقامة الحد فى السجد . 
ان امرأة جاءت: فقالت ان فلانة تستعير حلیا فاعارتھا 
فمكئت لا تراها فجات الى التى استمارت لها فقالت : 


ما استعرتك شيئًا فرجعت الى الاخری فانکرت: فجاءت ' 


الى النبى يل : فدعاها e‏ فقالت : والذى بعشك بالحق 
تحت فراشها فأتوه E,‏ 'فأمر بها فقطعت 


الصفحة 


كلام - 


۱۰۹ 
لان النبى کک كان تکتب یکتب ویعمل بكتبه من غير .شهادة ۱ 


¥ 
۹۰ 
(۹۲ 


۳۱۹ TIA 


أن امراة من جهينة انت النبى کی وهی حبلى من" : 


الرنا فقالت با دسرب الله اصبت حدا ی فدعا: 


فمل فامر بها رسول ال تشد عليها تاا ٹر ام 
بها. فرجمت ثم صلى غليها فقال له عمر . : تصلى عليها 
یا رسول الله واقد زنت ؟ قال : لقد تاببت توبة لو قسمت 
پمیر مرو مو دہ ھت 
افضل من أن جاءت بنفسها لله ٠٠‏ 

أنت ومالك: لأبيك 


انت ومالك لأبيك ٤‏ ان اوھ سن انب ی 


فکلوا من أموالهم 


2 


۹ 


ان خادمه للنبى ر احدئت EO‏ 


أقيم عليها الحد فاتیتها" فوجدتها لم تحف من دمها فأتبته 


فاخبرته فقال : اذا جفت من دمها کی لتوب 


الحدود على ما فلكت ایمانکم 


ان خصمين تداعا عند رسول الله عقت داتى کل 
واحد منهما بالشهود فاسهم پینهما ۳ 


۹ 


الحديث 


ان دماءكم وأموالكم عليكم حرام 

ان رجلا أقطع اليد والرجل نزل على أبى بكر الصديق 
فكان يصلى من اللیل.» فقال له ابو بكر : ما ليله بليل 
سارق » من قطعك ؟ قال : بعلی بن امیة ظلما فقال له 
أبو بكر : لأكتبن اليه » وتوعده فبیغاهم كذلك اذا فقدوا 
حليا لأسماء بنت عمیس . قال : فجمل بقول : اللهم اظھر 
علی صاحبه قال : فوجد عند صائغ فالحیء حتی‌الحیء 2 
الأقطع فقال اہو بكر : والل لغرته بالل كانت اشد مما 


ET‏ : بل تلع يده كما قال اله کر 


وجل . : دونك 


أن رجلا اهدی لرسول الله م راوية خمر فقال 
| له رسنول الله سر هل علمت أن الله حرمها ؟ قال : لا قال : 
فسار رجلا فقال له رسول الله ويه : بم ساررته ؟ قال : 
أمرته ببيعها فقال : ان الذى حرم شربها حرم بيعها قال : 
ففتح المزادة حتى ذهب ما فيها 3 3 
أن رجلا۔ جاء الى النبی مله فقال : انى اخذت 
امراة فى البستان واصبت منها كل شىء غير انى لم 
انكحها فاعمل بى ما شئت فقرا عليه : اقم الصلاة طرق 


النهار وزلفا من ألليل ان الحسنات بذهبن السيئات ..: 


ان رجلا ذبح رجلا فى خربه وتركه وهرب وكان 
قصاب قد ذبح شاة واراد ذبح آخری فهربت منه الى 
الخربة فتعها حتی وقف على القتیل والسکین تسده 
ملطخة بالدم فاخذ على تلك الحال وجیء الى عم رضی 
الله عنه فامر بقتثه فقال القائل فى نفسه : با ويله قتلت 
نفسا وشتل بسیبی آخر فقال : انا قتلته ولم بشتله هذا 


فقال عمر سس سی اور کسی ان 


عنه القصاص 


رضي اذ ھی لاما کل جم متا 


بينة أنه له فجعله الثبی لغ بینهما 


ان رجلین ادعيا بعيرا ٤‏ فاقام كل زاخد مثھما 
البينة أنه له » فقضى النبى لل به بیتهما . e‏ 
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الحديث 


ان رجلین تدار؟ سك وان مٹھما بينة 
جح ویش جو ہنی یہہ 
كرها 


ارم انس اس هر 
رسول الله نز اضربوه قال : فمنا الضارب بيده » ومنا 
الضارب بنعله ٤‏ ومنا الضبازن بثوبه فلما انصر ف قال 
بعض الناس :. ازاك الله فقال رسول الله کل لا تقونوا 
: هكا ولا تعينوا عليه الشیطان ولكن قولوا رحمك الله ۔ 


ان ر سول الله يكلم انی,بسارق قد سرق شمله فقالوا 
با رسول الله أن هذا قد برق فقال رسول الله گی ما 
| اخاله سرق فقال السارق' : بلى با رسول اللہ فقال 
اذهبوا فاقظعوہ ه ثم احسموه ثم التونى به فقطع فاتى به 
فقال : تب الى الله قال : تبت الی الله قال : تاب الله عليك 


ان رسول الله گی امرله أن يتعلم کتاب الیهنود قال + 
فكنت أكتب له اذا كتب اليهم واقرأ.له اذا كتبوا : 
إن رسول الله يِه قال + اذا خرج ثلاثة فى سفر 
قلیؤمروا عليهم احدهم 2 5 اق ور کی 0 
رس مر جو جم 


الله : « انما جز الذین" باون اللہ ورسوله و وسعون 
فى الأرض فسادا » . 


لان ركانة ابن عبد" ی تال لرسول الله ار 
" با رسول:انى طلقت امراتىا , نهييمة البتة وال ما اردت 
الا واحدة فقال رسول ابقر ما اردت الا رھت قال 
ركانة والله مد اردت الا واحدة ار پک 


فان سرق فاقطعوا رجله 


ان سرق فإقطعوا ده ثم ان سرق فاقطموا رجله 
ثم ان سرق فاقطعوا يده ثم ان سرق فاقطعوا رجله 
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الحدث 


۱ ۱ ا 
أن هبد الرحمن بن عوف رأى قوما بحلفون بين 

المقام والبیت فقال : أعلى دم ؟ قالوا : لا قال فعلی عظيم 

من الاموال ؟ قالوا : لا قال : خشیت ان یبھا الناس بهذا 

المقام 7 55 7 28 ۴ 8 5 11 


ان عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه مر بقوم 
يحلفون بین الركن والقام فقال اعلی دم ؟ قيل لا قال : 
أفعلى عظيم من الال ؟ قيل لا قال : لقد خشيت ان 
يبها الناس بهذا القام و ۹٠۰‏ 
لان عبد الله بن سهيل قتل بخيبر .وعبد الرحمن 
ابن سهل بالمدينة لم يشاهدوة فقال لهم النبى ب تحلفون 
وتستحقون دم صاحبكم 3 7 3 ۰۰ یا 5 
ان عبد الله بن عمر قدم الى عثمان بن عفان فى 
عبد له فقال له عثمان احلف انك ما بعت العبد وبه عيب 
علمته فأبى ابن عمر انه يحلف فرد عليه العبد .. .. وړم 
أن عليا رضى الله عنه قطع سارقا ومر به وييده 
ان عليا رضى الله عنه لما أقام الخد على الولید 
أبن عقبة قال لعبد الله بن جعفر : اقم عليه الحد ‏ قال 
فأخذ السوط فجلده حتى انتهى الى أربعين سوطا 
فقال له أمسك E E E‏ ا ا INTE‏ 


ان عمر خطب على النبر وقال : الا ان الخمر قد 
حرمت وهی من خمسة العنب والتمر والعسل والحنطة 
واله 2 وی “جتنت لطع یت می کش اك وٹ 
أن قريشا اهمتهم الراة الخزومية التی سرقت 
فقالوا : من یکلم رسول الله لے ومن بجتریء عليه الا 
أن كان محصنا رجم ا ا A‏ 
ان لكل دين خلقا وخلق هذا الدين. الحيناء ٠.٠‏ إا 
ان لكل شىء شرفا وان شرف الجالس ما استقبل 
به القہ له قي ود کی د وا و هی ا 


er 


وائما الولاء لمن أعتقّ 

انما رجم النبى يله اليهوديين بحكم التوراة بدلیل 
أنه راجعهما. فلما تبین له إن ذلك حكم الله عليهم أقامه 
فيهم وفيها آنزل الله تعالی انا انزلنا التوراة فيها دی 
ونور بحکم .به النبيؤن الذین أسلموا للذين هادوا 

اننا هلك من كان قبلكم. بأنه اذا سرق فيهم الشريف 

أن من: کان قبله انما كان سعت 4لی قومه خاضة 
وبعث عليه السلام الى الاحمر والاسود Nl‏ 

. انها استمارت ای المرأة حليا 


انه اتی رسول الله پل فقال : انى طلقت امراتی 
سهيمة البتة ووالله ما اردت آلا راحدة فردها عليه 


الاف‌تراء 1 ۱ 

ےھ ھت حل اتی فعاد حلده على 
عظمه فدخلت عليه جارية فهش لها فوقع عليها ؛ فلما 
أتى عليه رجا قومه بعوادونه أخبرهم بذلك وقال : 
استفتوا الی رسول الله يله فانی قد وقمت على جازیة 
دخلت على فذكروا ذلك لرسول الله ب وقالوا :.ما راینا 
بأحد من الناس من الضمز مثل الذى هو به لو حملناه 
اليك لتفسخت عظامه ما هو الا جلد على عظم فامر رسول 
الله پل أن باخذوا له مالة إشمراخ فيضربوه ضرنة واحدة 


۳۹ 


آنه اذا سکر هذى واذا هذی انتری ف فحدوه ع 


أنه اقر عنده سارق مرتين فقطع بده وعلقها فی_ 


of. 


انه سئل ارايت تعليق بد السارق فى عنقه من 


السنة ؟ قال ا لحك کو و ا 
بيده فعلقت ق عنقه ۰ :۰۰ : 


أنه سئل عن حريسة الجبل فقال: : فيها غرم مثلها 
وجلدات نکالا ؛ :فاذا آراها الراخ ففیها القطم 
انهمكوا فی الخمر 'وتجاقروا العقوبة 
0 


IY: 


۱۷۱ 
o 


الحديث 

. أن هند قالت : يا رسول الله أن ابا سفيان رجل 
وں ٛس وت سو ل : ی ما 
يكفيك وولدك بالمعزوقا .. 

لان هندا 1 
شحیح وانه لا بعطینی ما کفینی وولدی ألا ما اخنه 
سرا فقال عليه السلام : خذی ما يكفيك. وولدك بالعروف 

ان هند بنت عتبة زوج ابی سفیان جاءت الى 
رسول الله يلق فقالت : يا رسول الله ان ابا سفیان رجل 
شجیح لا بعطیئی من النفقة ما کفینی وولدی الا ما آخذته 
منه سرا وهو لا بعلم سی سے سی 
خذى وولدك بالممروف : 

اله بعد ولا محال کو اون 

اهل الجنة لا يبولون ولا يتغوطون انما هو عرق 
يخرج من أعراضهم مشل المسك ۰ .. . 

أيما أمير وو وت ا احتحب الله 
عنه يوم القيامة ۰ و 2 

انما رجل قتل بفلاة ی فسوی ا 
الال تن ۷ يطل دم فى لاسلام وایما فتیل. بوجد بين 
قریتین فهو على أصيقهما 4 و 

أيه الثاس و کا E‏ هذه ا 
سو پ سای سی دب رب و 
الحد - 

( حرف الباء) 

البينة على الدعی الا فى القسسامة ۰ 

البينة على المدعى واليمين على المدعى .عليه 

البينة على الدعی واليمين على المدعى عليه الا فى 
القسسامة 

لينة علی الدعین ولا حلف سی علیهم وبووا نقط 

البينة على الدعی واليمين على من انکر 

( حرف التاء ) 


1۰ 


9 


off 
۳۱۰ 


۱۷ + 


لكين 


ہ٦‎ 


يفف 


۸ ككم 
۸۷۰۰۱٦‏ 


ھ٥۷۸‎ 
o11 
۷+۶ 16١ 


ولاه 


“00 


الحايث 
فتبرئكم پھود بخمسين يمينا يحلفون انهم لم يقتلوه 
التوبة تجب ما قبلها 


( حرف الشاء) 


ثبت ان رجلا اتی النبى يِه فقال : انی اصبت حدا 


فأقمه على فقال الات الا ایس : بلی:. 
فقال.: لا حد عليك :: 35 : E‏ 
اش باعي له اوس 
الثيب جلد مائبة والرجم 


( حرف الجيم ) 


i00, 


MY. 


۱:۲ 


وسو 
۵۴٢٢٤۴ ۰‏ 


جاء اعرابى الى النبى پل فقال : انی رایت الهلال -- 


فقال : اتشهد الا اله الا الله » اتشهد أن محمدا رسول 


الله ؟ قال : نعم . قال : با بلال اذ نف الناس ان صوموا . 


یبدا 

جاء رجل الى النبی کی قال : یا رسول اللہ الى 
وجدت قتیلا.ق بنی فلان فقال اجسع منهم خمنسین 
فيحلفون با ما قتلوه فقال : یا رسول الله ليس لى من 
أخى الا هذا ؟ فقال : بل لك مائة من الاببل 2 


جاء رجل من حضرموت ورجل من كندة الى النبى. 


زر قال الحضرمی یا رسول الله ان هذا قد غلبتى على 


ارض. كانت لأبى قال الکندی هی ارض فى بدی ٠‏ 


آزرعها ليس له فيها حسق فقال رسول الله 
للحضرمى الك بيئة ؟ قال : لا قال : فلك يمينة ققال : 
با رسول الله الرجل فاجر :لا يبالى على ما حلفف غلينه 
. وليس بتورع.من شی » قال : ليس لك مته الا ذلك 
. فانطلق لیحلف .فقال سول الله ايلم لا ادير الرجل': 
أما. لن .حلف .على ماله ليأكله ظلما ليلقين الله وهو عنه 
معر خن ۰۰ 55 ۰ دو ہے ری چا 35 ۰ ۰۰ 
فجعل النيى بي اليمين على الدعی 


٦ 


۳۹ 


تج 


114 
۸۹ 


الحديث 


سم م سا موس یکی فاا 


۱ EE 
خلدتها یکثاب الله ددجمتها بسة وسسول لله ف‎ 
. ) حرف الهاء‎ ۰ 


حديث ابی حثمة اسمه عيد الله بن ساعدة وقیسل 
عامر بن سباعدة بن عامن بن عدى بن جشسم بنى 
مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك 
ابن الأوس الانصاری وكنيته سهل ابو بحیی ويقال : 
اہو محمد وهو مدنی توف النبى وهو ابنی ثمان سین وقد 
: حفظ عن النبى لن أحاديث روى له عن النبی ب خمسة 
وعشرون حديثا اتفقا على ثلاثة فيها روى عنه نافع بن جبير 
وس می یس ید وہ 
والزهرىي .. . ہج ٹپ و وه 

ولحديث ابی هريرة وزید بن خالذ الجهنى آن النييئ 
ع نع عا ا ب۰۶ 
عام .. : 2 

حدثنا اسحاق حدئنا اا سألت 
عبد الله بن ابی اوق وفوا یی یت 
النور ام بعدها ؟ قال لا ادری کت 

حديث البراء بن عازب رفى الله عنه قال لقیت 
خالى وممه الراية فقلت : این تريد ؟ قال بعثنى رسول الله 
الى رجل تزوج امرأة أبيه من بعده أن أضرب عنقه 
أن أضرب عنقه وآخذ ماله کیک وی فو ار "وہ 

حدیث سهل ر بن أبى حثمة انه قال : وجد عبد الله 
ابن سهل قتيلا فى قليب کب فجاء اخوه عبد الرحمن بن 
سهل وعماه حويصة ومحيصة الى رسول الله ملق فذهب 
عبد الرحمن يتكلم عند النبى کاو فقال َلك : الکبر الکیں 
فتکلم أحد عميه اما حويصة واما محيصة الكبير منهما 
فقال : با رسول الله انا وجدنا عبد الله قتيلا فى قلیب من 
قليب خيبر وذكر عداوة الیهود لهم فقال کر بحلف لكم 


الصفحة 


٦٢ 


¥ 


۷ 


a 


o۷ 


toy 


( م ۲) - الجموع ج ۲۲ ) 


. الحديث 


لبود خسین يمينا انهم لم يقتلوه فقو که فرش 


يابعانهم وهم مشركون ؟ فقال لړ فیقسم منكم خمسون 
انیم تتلوه تقالو مو نے مس 


هن عندہ 


حديث عباده بن الصامت مت البكر بالبکی جلد 
هالة وتغریب سنة أ 


جات معاوية منوا کل مسكر جرام على کل مس 


يحلف منكم خسسون ای 
تطفون وتستحقون' دم صاحيكم . 
اتحلفون وتستحقون دم صاحبکم _ 
( حرف الضاء') ` 


خاصمت ابن عم لی عند رسسول الله له فى بثر 
كانت لى فى يده قجحدنی ا فقال رسول الله يله بينتك. انها 
هرك والا فيمينه » قلت مالی بينه وان يجعلها يمينه تذهب 
پئری ان خصمنى امروء فاجر فقال رسول اللہ بل من 
دا ار سل بلي عق لعن ل وهو عليه غضبان 


خبر المخزومية الت كانت تجح .المارية فامر چ 


a UE e 


استطیع ان أجروء على 56 ولكن اذهبوا الى أسامة فانه 
حب رسول الله کہ مس ا وت 


ويحك با أسامة آتشفع فى حد من حدود الله وال لو ان 
فاطمة بنت محمد سرقت لقطع محمد یدھا 1 


وخبر صفوان حين نام فى السجد متوسدا رداءه 
فسرقه رجل فاته وصاح به واتی به النبئ مق ۰ فامز 


النبى: مث بقطعه فقال صفوان يا.رسول الله ما هذا اردت: 


هو عليه صدقه » فقال النبی لا وهلا .كان ذلك قبل ان 


SR SST 


بهلي على اتمامها 
لخبر عمر رضی الله عنه خین تی بشاهدین تال لهما 
همر : لسنت امرفکما ولا يضركما ان لم اعرفکما » جیئا 
یمن بعر فكما » فاتیا نر جل فقال له عمر : تعر فهما ؟ 
NOK‏ ۱ 


00 ۵۵۵ ۰ 


¥ 


"۷ 


1 
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الحديث 


فقال : نعم ٤‏ فقال عمر : صحبتھما فى السفر الذی تبین 
فيه جواهر النامن ؟ قال : لا . قال : عاملتهما فى الدراعم 
والدنائر التى تقطع فيها الرحم ؟ قال : لا . قال : کت 
جارا لهما تعرف صباحهما ومساءهما ؟ قال : لا » قال : 
يا ابن أخى لست تعر فهما جیئا بمن يعرفكها 

خذوا عنى قد جعل الله لهن مسبیلا البكر, بالبكر 
جلد مائة والرجم قبا ل د O‏ یع لور د ان 


خذى ما يكفيك وولدك بالممروف 


خرج عبد الله بن سهل بن زيد ومحيصة بن مسعود 
أبن زيد حتى اذا كانا بخيبر تفرقا فى بعض ما هنالك ثم 
اذا محيصة يجد عبد الله بن سهل قتيلا فدفنه ثم ذهب 
الى رسول الله ب هو وحويصة بن مسعود وعبد الرحمن 
قبل صاحبيه فقال رسول الله لے كبر الكبر فى السن 
فصمت وتكلم صاحياه وتكلم معهما فذکروا لرسول الله 
ينه مقتل عبد الله بن سهل فقال لهم : اتحلفون خمسين 
يمينا فتستحقون صاحبكم أو. قاتلكم ؟ قالوا : كيف نحلف 
ولم نشهد ؟ قال فتبزيكم يهود بخمسين يمينا قالوا : 
. كيف نقبل ایمان قوم كفار فلما زاى ذلك رسول اللہ ع 
اعظاه مه مد چو یک موا یہ ال ما کے 

خر الجالس أوسعها 

خیر المجالس ما استقبل به القبلة 

۱ ( حرف الدال ) 
ادرءوا الحدود 


ادرءوا الحدود بالك لشبهات 


ادرءوا الحدود بالشبهات وادرءوا الحندود 
ما استطعتم ولان بخطیء الامام فى العفو خر من ان 
بخطیء فى العقوبة سے ا ۱ 
ادرعوا الحدود عن المسامين ما اسستطعتم فان 


الصفحة 


۷ 


ھ٤‎ 


o 
۳۹۷ 


flo. 53 


۳۰۲ 


۰*۰ ۵۳۲ 
٩-۵ ۵ ۷ 


۱1۰ 


۹ء 


الحديث ۱ 


0 فخلوا سلبيله قال الامام :1 ن بخطیء فى 
العفو » خر من. ان خی فى الفقوية ۳ اق ہے 
ادرعوا الحدود عن السسلمیق ما ان تطمتم فد 
وحدتم للمسلم مخرجا. فخلوا سشسبیله فان الامام لان ۱ 
هخطىء فى العفو خير من أن بخطی: فى -العقؤوبة :۰۰ ٠٠‏ ۷۲۲ 
ادقعز الحدود ما وجدتم لھا مدقتا ت._- 
ا (خرفاطال) 000 
فذكر ذلك لرسول الله بلق فأرسسل الى محلم 
ققالت : أقتلته ؟ بعد أن :قاللا اله ألا الله ۶ ققال : 
پا دسول الله کل ان کان وو رت ۳ 
قال" رسول الله پار فهلا" تقیته عن قلبه OAs ONY‏ 
اذهبا بها واضرباها ولا تخرقا لها چلدا ۷۹ 
( خرف الراء) 
فارجموا الأعلى والاسسفل: ا 
فرجم حتى مات فقال له النبى : بر :خیرات ولم 
ردونى الى و E‏ فان 0 اغرونۍ ۰ .. 
من ای داخبروي: ان سس ور 7 ۱ 
پنزعوا عنه حتی :قوف ×× ہپ 
الرشوة فى ال سوا رن اس فيضت ۳۳۳ 
الراثى والمرتثى فى النار .تہ ۳۳۰ 


رفع القلم عن ثلاثةا عن الصبی حتی ہبلغ وعن النائمٴ 3 1 
ل ۰ ٢۲۱١٤٤٤ ٥۳ CN‏ 


ہس یہی ومن انون مر بق 


0097 الجنون الغلوب على عقله 
رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتی ستيقظ 


Ne 


حتی يبرا وعن النائم ختى بستيقظ وعن الصبی حتی. 


of 


الحدیث ۱ الصفحة 


جو اس وو سر کو سرد 


المببتلى حتی يبرأ وعن الصبى حتى يكبن ات سا ہچ 
رفع اله عن هذه الانة ثلائا الخطأ ١‏ والنسيان والامل | ۱ 

07ہ انم ا 
رفع الله عن هذه الامة ثلاثة الخطا والنسيان والامر 2 

بكرهون عليه 35 4 ۰ 5 ۹ 
رفع عن أمتى 202ھ“ کہ “مسر سو تہ 


رفع عن أمتى الا وان وما أ كزع ال ٤٤٤‏ 


دوى ابن غباس رفی الله عنهما آن النبى بي حلف 0 
عبد الله بن مسعود فقال : .قل وال الذى لا اله الا هو 
لقد قتلت ابا جهل فحلقه على النت لانه حلف على فعل 
نفسه مع ان معاذا ومعوذا ابنى عفراء ذكر النبى بل ابضا: 
ا و ا EA‏ سر ۱ 
كلاكما قتله .. , ` 
و زامن رف ایا ان اش ان + ۱ وس 
لعن الله من يعمل عمل قوم لوطا ند ثنلائا ب ثم قال من ا ٠‏ ا 
وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا القاعن والفعول به ۰ 
روی أبن عباس رفى الله غنهما ان النبی مَل قال ٠:‏ ۱ 
لو أن الناس أعطوا بدعواهم لا دعى ناس من الناس تماء 
ناس واموالهم لکن البينة على الدعی وأليمين على المدعى ۱ 
عليه OY‏ 
روى ابن عباس رضی الله عنهما أن النبى بیقر قال : 
لو أن الناس أعطوا بدعواهم لا دعى ناس من الناس دماء 


ناس واموالهم لکن اليمين على المدعى عليه فل مر O or‏ 

درق لم سا رشن :ال متنا د E‏ ۱ 7 
من وجدتموه بعل عسل تو لوط توا اتا پا 
والفعول به کیب ت iil i OA‏ 


روى ابن عباس رضی الله عنهما قال : نزل جبريل 
قليه السلام بالحد فيهم ان من قتل ولم باخذ الال قتل ,۲۳۰ 


NM 


8 الحديث 


وی این عم رشى امه ان الى يذ رد ی 


روى أبن عمر رضی الله عنه أن اتب قال : 
انکر شمر وکل شیر رام ۰ 


دوی اين عمر رشى اللہ من أن النبى ل قال : 
من أشرك بالل فليس بمعصی" .. .. 


بوی :انق وب عن این حریج عن عمرو بن دينان' 
آن فاطمة بنت دسول الله کہ وا رھ تا ارم 5 


خمسین 


وی ہوسا 


کی او ا سے سارك پا 
هی آمانة اختانها. ..: 


روی ابو امرةے الخزومی أن النبی مله اتی بلص 


فاعترف اعترافا ولم بوجد معه التاع فقال له رسول الله ' 


چا ما اخا لك سرقت قال : بلی مرتين أو ثلائا قال : فقال 
رسول الله لړ اقطعوه ثم جیئوا به قال فقطعوه ه ثم جاءوا 
به فقال رسول لله يله قل : استغفر الله واتوب اليه » 
فقال : استغفر الله واتوپ ا اليه فقال سی له : اللهم 
تب عليه 55 ۰ 2 


روی ابو ساسان ,قال : لما مهد على الوليد 
این عقبة قال عثمان لعلی عليه السلام دونك ابن عمك 
فاجلده ٤‏ قال : قم با أحسن: فاجلده قال : فیم أنت 
وذاك ول هذا غيرى:قال : ولكنك ضعفت وعجزت 
ووهنت فقال : نعم يا عبد الله بن جعفر فاجلده فجلده 
وعلى عليه السلام بعد ذلك فمو اربعين وقال : جلد رسول 
الله لاہ فى الخمر أربغين آوابو بكر وو ہو وت 
وکل سنه چ ® 


روى آبو سعید ۳ قال جاء ماعزا الى رسول 


الله لے فقال : أن اآخر زنى. وذکر ابی ان قال : اذهبوا 


بهذا فارجموه فاتینا به مکانا قليل الحجارة فلما رمیناه 


3Y 


الصغحة 
TAY‏ 
٠٠١۹۹٥۱‏ 
Yo‏ 
۱۹۱ 
1۱۱۳۰۲ 
۲٢۸‏ 


. الحدث 


آشتد من بين أبدينا سمی فتبعناه فأتى بنا حرة كثيرة 
الحجارة فقام ونصب نفسه فرمیناہ حتى قتلناه ثم 
اجتمعتا الى رسول الله پل فأخبرناه فقال رسول الله 
َه سبحان الله فهلا خليتم عنه حين سعى من بين ایدیکم 


روى ابو سعيد الخدری أن الثبی بن قال لا بمتع 
احدکم هيبة الناس ان بقول فى خق اذا رآه او علمه او 
سمعه e‏ ۰ ۰ 33 66 موه ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۱ 
روى ابو سعيد الخدرى رفیٰ الله عنه قال : قال 
رسول الله ينه لا بقفی القاضى الا وهو شبعان ريان 
روى ابو موسى الاشعرى رضى الله عنه ان النبی 
لله قال : اذا اتى الرجل: الرجل نم فهما زانان 0 انت 


۸٦ 


۳۹ 


۹ 


الراة الراة فهما زانيتان - :< - oh‏ 


روی ابو موسى الاشعری رضی الله عه ان النبى 
ا قال اذا اتت ت الراة الراة. فهما زانیتان ٠٠‏ 


روى ابو موسی الاشغری. رضی الله عنه أن رجلين 
تداعيا دابة لیس لاحذهما بينة فجعلها رسول الله ي 
٠‏ الت ال اكد عر مك مد ل مي 
روى ابو هريرة رضى اللہ عنه أن رسول الله .بل . 
قال : اجتنبوا السبع الموبقات قالوا : يا رسول الله. ونا 
هن ؟ قال : الشرله بال عز .وجل » والسحر » وقتل 


د 


6 


النفس التی حرم الله لا بالحق 4 واکل الربا » واكل مال . 


اليتيم » والتولى يوم الزحف وقتل الحصنات , ٠‏ 
روى ابو هريرة رفئ الله عثه أن النہی لړ قال : 
اذا زنت امة احدكم فتبين زناها فلیجلاها الحد ولا يشرب ٠٠‏ 
عليها ثم اذا زنت فلیجدھا الحد ولا يشرب عليها ثم اذا: 
زنت فتبین زناها فليبعها » ولو. بحبل من شعر ٠۰‏ 0.0 


روى أبو هريرة زفی الله غنه آن النبى ل تال : 
أذا زنت أمة أحدكم فليجلدها الحد ۱ 


روى أبو هريرة رفی الله عنه أن البی ی قال : 
اذا ضرب احدکم فليتوق الوجه : : 


41 


YY 
٦ 


af 


AF 
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روی ابو عريرة رضی الله عنه ان النبى ع قال : 
ق السارق : دان سرق فاقطعوا بده ثم ان ضرق فاقطعوا 
رجله ثم أن سرق فا قطعوا: ا وا سرق وو بده 
ثم ان سرق فاقطعوا رجله 1 


روى ابو هرئرة رضی الله عنه أن رسول الله و 


قال : لا .بحل لرجل يِوٌمِن بالل الم الآخر أن ٠‏ يصلى 
وهو حاقن حتی۴ یتخفف ٠٠‏ 7 


روى أبو ریرۃ دشي اله ته ان الب کا قال : 


من أتى ذات رحم مجرم محرم فاقتلوه ۱ 
روی أبو هربرة رضى الله عنه ان رسول الله اتی 


بسارق سو به یر ےی التو بل 


اھ تعالى فقال : تاب اله علباك۔ 


ووی آبو هريرة رخی الله عنه وزيد بن:خالد الجهنی 
أن النبى ی قال على ابنك جلد مائة وی 
يا انیس على امراة هلا فان اعترفت فارجمها. 1 


روق آنو هريرة وید بن خالد ان رجلا من الاعر اب 
أتى رسول الله سر فقال : .با رسول اللہ أنشدك. ال الا 


قضیت لی بکتلب اللہ و قال الخضم الآخر وهو افقه من :. . 
نعم فاقض بینٹا بكتاب الله وائذن لی فقال رسول الله 


كا قل : قال : ان اه كان سينا ملد فزنی 
بمائة شاة وڈ فسالٹٰ اهل العلم فأخبروني أن على 
أبئى .جلد مائة وتغر يب عام وانه على امرأة هذا الرحم 
فقال رسول الله ۳۹ ,واللای نفس بيده لاقضین بینکما 
بكتاب الله : الوليدة والعنم ‏ رد ٤‏ وعلی أبنك جلد مالة 


وتغريب عام وانمو با انيس الى امراة هذا فان اعترفت 


فارجمها فأمر بها رسول الله وَل فرجمت 


ووی ایو وبرة الكلبى ) قال : أرسائ, اواك 
ہو لے رجہ ل تی ہہ 


ابن عوف وعلى وطلحة والزيم رفى الله عنهم فقلت : 


E 


i ۷۷ 


oY 


1 


oo 


۳۳ 


. الحديث 


خالد بن الوليد رضى الله عنه ثرا لك الشبلام ویقول 
ان الناس قد انهمكوا فىالخمروى فروا العقوبة فيه قال‌عمر 

هم هؤلاء افتری وعلى الفتری ثمانون فقال عمر 5 
صاحبك ما قال فجلد خالد ثمانين وجلد عمر ثمانين قال : 


وكان عمر اذا آتی.بالرجل القوی المنهمك فى الشراب جلده: 
ثمانين واذا أتى بالرجل ١‏ الضمیف 00 كانت SUNS‏ 


جلده أربعين 


روی الاثرم باسناده عن ظبيان بن عمارة فال : شهد- 
على المفيرة بن شعبة ثلاثة نفر أنه زان فبلغ ذلك عمر فکبر ‏ 
عليه وقال : شاط على الفر ة بن شعبة ثلائة نفر أنه زان 
فبلغ ذلك عمر فکبر عليه و قال : شاط ثلائة ارباع المغيرة: 
ابن شعبة وجاء زياد فقال : ما عندك ؟ فلم بثبت » فامر . 


4 بهم فجلدوا و قال شهود زور فقال أبو بکره : الیش ترضی 


أن اتاك رجل عدل يشهر برجمه ؟ قال ۰ نعم والدی نفس 
بيده » فقال ابو بکره وانا اشهد انه زان » فاراد أن يعيد” 
عليه الجلد فقال على 07 90 انك اعدث علیه" 


الجلد أو جبت الرجم عليه 


آدوی البراء بن عازب فی أل عنه أن النبى يِل 


قال : من عرق اس ومن غرق ار ا ومن نبش 
قطمناه ‏ .. 


روى الحسن البصرى قال اليد فرابت 


عثمان رضى الله عنه قد القی رداءہ ونام فاتاه و ۱ 


ومعه خصم فجلس عثمان وقضی بيئهماء 
روى السائب بن يزيد انه حضر عمر بن الخطاب 


” : یپوی فقال‎ O 
7 فقال مرآه آمراتی فقال له : ارسله 6 خادمکم اخ ماک‎ 
۲۰۲ کی‎ 8 


ولكن لو سرق من غيركم قطع 


روى الشعبى أن رجلا 0009 
عليا کرم الله وحهه فقال: :أن له فيه سهما © ولم عطق 


۲۵۸ 


۳" 


۱۷۵ 


۳:۱ 


AY 


پا 


1 الحديث | 


اوو الشف قال : كان على عليه السلام يقطع 
ازل من شط القدم بی و ورل أدج ل 
ما یعتمد عليه و 

روى الضحاك بن قيس قال : کتب الى رسول الله 
لله ان أورث امراة اشيم الضابى من دية زوجھا 

روت ام الؤمنين غائشة رفضى الله عنئها قالت : 
ل رسول اه تق ما انکر الفرق منه فعلء لب مته 
حرام 


رسول الله و رحلان من الانضار فى مواريث متقاومة 
فقضى رسول الله با بينهما فى بینی . 


. روت ام سلمة رفی الله عنهاا قالت کان رسول. 
7 الله لا اذا خرج من بيته. بقول : اللهم انی اعوذ بك من ٴ 


أن ازل او ازل او اضل أو اضل 0 ت ا أو اجهل 
أو بجهل على لے 7 


روى ان آنا بكر الصدیق رضى الله عنه كتب الى 
الهاجر بن آمية أن ابعث الى بقيس بن مكشوح فى ؤثاق 
فاحلف خمسين يمينا على قبر؛ رسول الله ما قتل داذوبه 


روى آن ابن مسمود قدم حمص فسالوه أن يقرا 
لهم شيمًا من القرآن فقرا سورة يوسفف فقال له وجل : 


ما ھکذا نز لت فقال آنن: مسعود قرات علیکم كما قرات" 
على رسول الله يِل فجغل الرجل بنازعه قشم منه ابنأ 
مسعود زائحة الخمر فقسال : اتثرب النجس وتکذب' 


بالقرآن ؟ والله لا أبرح جتى احدك فحده 


روى ابن مس ود رفى الله عله کان يقرأ 
والسنار قون والسارقآت فا قطعوأ أبديهما 1 


روى أن الزبير: ورجلا من الانصار اختصما ١‏ الى 


النبى مَل فى شراج الحراة وا ام بهو الساقية التى فى 


الحرة والحرة ھی أرضن برکانیة مليسة بالحصا کت 


٦ 


1¥ 


مس 6۹ 


fol. 
تیا زاف 01 ال‎ ٢ روت ام‎ 


۱١ 


fo 


fYo 


۳۹ 
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الحدت 


النبى ب اسق با زب ارضك ثم ارسل الماء الى جارك 
فقال الانصاری : وآان كان ابن عمتك با رسول الله فغضب 
النبى بل وقال : اسق با زیر ثم احبس الماء حتى 
يبلغ اصول الجور یا ا سے 
روى أن القداد استقرض من عثمان مالا فتحاكما 
الى عمر فقال القداد هو اربمة آلاف وقال عثمان : 
سبعة آلاف فقال المقداد لعثمان : احلف أنه سبعة آلاف 
فقال عمر : انه انصفك » فلم بطف عثمان فلما ولی 
المقداد قال عثمان والله لقد اقرضته سبعة آلاف فقال 
عمر : لم لم تحلف ؟ فقال : خشیت ان بوافق ذلك به قدر 
بلهاء فيقال بيجينه 1 5 597 5 4 ا 
ددى ان بیان برجل ار انه سرق له 
فقال : اتطموه واحسموہ ۰۰ 
روى أن النبی یړ اراد أن بجلد رجلا فأتى بسوظ 
خلق فقال فوق هذا فأتى.بسوط حديد فقال بين 
هنين فاتی بسوط قد لان فضرب به 3ئ 
روى ان النبى يل امر ف سارق رداء صفوان آن 
قطع بده فقال صفوان : انى لم أرذ هذا وهو عليه صدقة 
فقال رسول اللہ بل .فهلا قبل أن تأتينى به ؟ 
روى أن النبى يله قال : أقيلوة ذؤى الهیشات 
مثراتھم الا فى الخدود و ہیں 
روى .ان النبى به قال : القضاة ثلاثة قاضيان فى 
النار وقاضى فى الجنة فاما الذى فى الجنة فرجل عرف 
الحق فحكم به فهو فى الجنة واما اللذان فى النار فرجل 
عرف الحق ویک اس وسر سس وول و 
سے مرا ود کا 
كابى ضمضم کان يقول تصد قت 228 ۰ ۰۰ ۰ 
روی ان النبى عن قال فى السارق : اذا سرق 
ناقطمو! بده اليمنى فاتی النبى يلل بسارق فقطع بمينه 


¥ 


۱ 


۲ 


۸۲ 


۳۳۰ 


۳٣ 


۳۹ 


۱۳۹ 


۲۲۱ ۰ 


۰۷ 


روى أن النبى ل سے ي م 


شاهداك أو تمینه 5 ۳ ین 
وروی أن الب بای قال رال« هلا سعرقه و 
با هزال ور 5 8 


روی ات النبى پچ تال می لعفي فکائما تیج ۱ 
روی ان انی ب د قال.: من خر باد اليس 
بمحصنى 


7 چ تلت 07 بنج جد؟ 


{E 


¥ 


HMC. 


1۲ CATON ل‎ 


۳.۵ 


کے ون من ون من ام التامن شيا 1 


ا دون نود 2 اختحب الله ' دون فاقته ۰ 


وفقرہ 
۸00 
دوى ان التبی ی قال : لعن اش المختفى والمختفية 
رؤى أن الثبی ۳3 هى عن أضاعة البال 
روی أن: جازية اقرت عند عمر انها زنت. فقال : 
الت اب ی ر ثم. قال للرجلین اضرباها 


روى أن جارية سوذاء رافعت الى عمر رضی الله عنه 


. وقيل انها زنت فخفقها بالدرة خفقات وقال : أى لكاغ ٠‏ 
زنيت ؟ فقالت : من غؤشى ٴہدزعمین تخبر تصاحبها الذی, : 
زنى بها ومهرها الذى اعظاما فقال عمر رخی الله عنه ما: 


8 
18۸ 
1۷۳ 
1۹ 


A 


ترون 1 وعنده علی وعثمفان: وعبد الرحمن بن عو فا فقال . ' 


: علی. رضی الله عنه آری :أن ترحمها و قال عبد الرحمن 

آری: مثل .ما رای آخوك, ٠,‏ فقال لعثمان : .ما تقول ؟ قال * 
اراها تستهل بالذی صنعت لا تری به باسأ وانما حد الله 
ےہ ی ہے ہ8 


XA 


چ 


الحدث 


روى ان رجلا زنی بامرأة فى زمان آمیر" اع 


سم و مر : وال ما زنيت الا هذه ارقي 


روى او رجلا ترق من بیت. البال فکنپ بمضي 
الح رك ااا واه بول ل عليه 


روى أن رجلا سوقان خمس ایس فرق "الى 
على رضی الله عنه فلم يقطصه ی . و 


دوى ان رجلا قال : زنيت البارحة فس ئل فقال  :‏ 


ما علمت أن الله حرمه فكتب ذلك الى اغیر المؤّمنين عمر 


رفى الله عنه فكتب :.ان کان علم ان الله حرمه خود 


وان لم بعلم فاعلموه نان عاد فازحموه 


ړوی أن رحلا قال ۰۰ یا رسول الله ان امراتی آتت 
بولد اسود ونحن اپیضان: فقال النبى ل : هل لك من 
ابل 5 قال : نعم قال : ما الوانھا ؟ قال : حمر قال : 
هل فيها من أورق ؟ قال : ان فيها لورقا قال : فانی 


نھد و برا رعذ فقال ي وكا لون 


هرقا نزعه 


روى أن .رجلا قال : يا رسول الله ان امراتی لا ترد 


کہ مور سوا اہ یں و ام 
قال : آمستکها . 2 5 


دوى أن رجلا من بنی فزاره قل للنبى عه أن 
امراتی لا ترد بد لامسن a‏ 

روى أن رجلا تزل لعلی بن أبى: طالب رضی الله عنه 
٦۷٦‏ کت 
الخصمين الا ومعه خصمه 35 3 پیٹ * یوون 

روی أن رسول الله مر قال : ادرعوا آلہصدود 
بالشبهات فان کان له مخرج فخلوا سبیله فان الامام 
ری ني ی آلطقی عر من إن يت .فى اة 


٠‏ أن الله لا بفضح عبده فى أول مرة"" 


00 


رز 
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۸ 
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3۹ 


دوی ان ركانة بن عبد يزه انه قال : با رسول 
ليله انی طلقت امراتی سهيمة :البعة والله .ما أرذت لا 
واحدة فقال النبى مل ما أردت الا دم ففال والله 
ما أردت الا واحصدۂ : ہے لم دا 


روى أن فان این امية قدم المدينة فنام فی 


السجد متوسبدا رداءه ما فنجاءه: سارق فأخد رداوہ 
من تحت راسه 4 فأخذ صننوان السارق فحاء به 
النبى کچل قامر رسول الله ملت بقطع بده .فقال صفوان 
E‏ سا و یہ + :فهلا 
قبل أن تاتینی به 1: 

روی أن عاملا لم رغ الله عنه کت اليه يساله 
عمن سرق من مال بيت بیتا 1ال قال 7ھ 
احد الا وله فيه .حسق ۰ 


روى أن عبد الله بن مسعود اتی بجارية. قد سراقت 
فوج دها لم تحصن افلم يقطعها یت 

روى أن میس رضى اللہ ما القاسم من 
بيمتهة المال کہ : 


دوى أن عليا کرم| اللہ واجهه. سلل عن قول الرجل 


للرجل : يا فاسق يا خبیث فقال ` من فواحش قيهنى 
تعزير. ولیس فيهن خد ١‏ 

روى ان عليا رضبى الله عنه. حاکم بهوديا فى درع 
الى شریح فقام شريح .من مجلسه واجلس عليا کرم 
الله وجهه فقال غلى ری اش ولا آنی سمعت رسول 
الله کا بقول : « لا تننووا بينهم قى الجالس » لجلست 


روی أن عمر رظی الله عنه اراد ان يرجم امراة' 


حاملا فقال له معاذ زضی الله عنه ان كان لك سسبیل 
عليها فلا سبيل لله على ما فى جوفها فتركها 


روی أن عمر رغیٰ الله عله كان بجلد رجلا فى 
الزنا فقال : والله :یا اب ااؤمنین ما زنیت قبل هذا 


Wa 


٢ 


۱۷۷ 


و 


۰1۵6 


5 


۳۷۱۰۰ 


۸۹ 


الحدث 


فقال عمر رضی الله عنه کذبت ان الله تعالی اكرم من ان 
يهتك عبده قى أول دقصة -. ا به مر 


دوى أن ماعز بن مالك لما وجد الم الخجارة فر أ 


ای ا موی وی رن 


بين » ایدیکم 


پروی أن ماعزا مر على عمر قبل أن يقز فقال له 
عمر : ااخبرت احدا قبلى ؟ قال : لا » قال ٦‏ فاذهب 


فا ستتر بست اللہ و لب الى اللہ فان الناس بعیرون ولا 
بفیرون والله تعالى يغير ولا يمير فتب الى الله ولا تخبر 
به أحذا فذهب الى ابی بكر .فقال مثل ما. قاله عمر ثم 


ذهب الى هذا الرجل الذي لامه انی َيل واسمه مراع 0 
VA ۰‏ 


فامره بما اقر به وكان اللوم من النبى. یلم - 
روى ان و اتی نم م وت او 
اراه مضظرا  ٠٠‏ ۰ 
روى أنه قال لصفوان بن امية « آن من لم يهاجر 
هلك » فهاجر الى المدينة فنام فى المسحد فسرق رداءه 
من تحت راسه فانتبه وصاح واخذ السارق وجاء 


به الى النبى لچ فقطع بده فقال : با رسول الله ما اردت 


رای تو دو وی سی ای كلض مہ رس 


أن تاتینی به 

روى بريدة قال « جاءت امرأۃ من غامد الى رسول 
و ے سنا چو مت زب 
يرجمهننا .. 
روی جابر ان النبى بك قال : ليس على اللختلس 
ولا على النتهب ولا على الخائن فطع . 1 


قطع ولا على اللختاسی قطع ومن انتهب نبة مشسهورة 
فلن هک 
روى حذيفة رفى الله عنه ان جبريل ! حتمل أرضهم 


111 


۸۹ 


۱۳۰۹ 


lof ¢ ۳ 


۸۸۵ ۔ 


۱۹ ° 


۳ 


وأوقد تحتهم نارا وقلبهم عليها 3 ہے ۰ 
روى خلاس أن عليا کرم پا قال فى ہد 
قف حرا نصف الحدٍ ٠‏ ۰ 


زوئ سان میت .قال ۰ .ذکر انا ینام 
فقال رجل : زنيت البارحة فقالوا : ما تقول ؟'قال': 
ما علمت ان الله عز وجل حرمه فکتب. ب يعنى عمر ب 
دیس ان اله حر ب اوه وان وت و 
فاعلموه فان عاد فارچموه و ۰۰ 


روى سليمان ن حريث قال ھی رجيلا كلد ۱ 


عمر بن الخطاب رضی الله عنه. فقال له عمر رض اللہ غنه 
آنی لست اعرفك ولا نضيزك آنی لا اعرضك ا 


یعر فك » فقتال, وجلل ٠:‏ انا اعرفه يا امیر المؤمنين . *.. 


فقال : بای شىء تعر فم 9 قال : العدالة قال : هو جارم 
الادنی تمرف ليله ونهاره ومدخله ومخرجه ؟ قال : 
لا قال : فصاخبلت فى السفر الذی بستدل به على مکادم 
الاخلاق ؟ قال : لا قال سا وت ای 
ائتنی بمن بعر فك' : 

روى سھل بن خنیف انه ا 
النبى به من الانصار انه اشتکی رجل منهم حتى اضنی 
فيكت عليه جار الها كوكم سس ہس 
عليه رجال من قومه يعودونه ذکر لهم ذلك وقال استغتو فتوا 
لی رسسول الله عم فذكروا ذلك لرسول الله م وقالوا 
ما رأينا بأحد من الضمر مثل الذى هو به لو حملناة 
اليك يا رسول الله لتفستخت عظامه ما هو الا جلد على 
عم مزر بل و ا او سو دہ مد 
فيضربوه بها ضربة واأحدة 

رزوی سهل بن تعد الساعدى ان رجلا اقر انه 
زنى بامراة فبعث النبي :يله فجحدت فحد الرجل 

روت عائشنة رفى الله عنها قالت : آتی رسول الله 
يللم سسارق قد سرق فامر به فقطع فقيل : يا رضول 


“YF 


چ4 


PEY 


۷۹ 


20866 


الد دیث 0 ۱ و وه 


الله ما كنا نراك تبلغ به هذا قال :لو کانت قاطمة پنت 
محسد لاقمت عليها الحك .. .. بے و ہد ورف 


روى عبادة بن الصامت رفى الله عنه أن رسول الله 
ا قال خذوا عنى قد جعل الله لهنى سسبيلا البكر 
بالیکر. جلد مائة فو مار و بالثيب, جلد 
مائة والرجسم 55 ۰۰ ۰ ۰ 55 ۰۰ ۰۰ 1" 


روى عبد الله بن الزبير أن رجلا خاصم الزبير مند 
رسول اللہ به فى شراج الحرة الذی يسقون به النخيل 
فقال رسسول الله بم للزبير : « اق ارات انبا تم 
ارسل الماء الى جارك ٤‏ ففضب الانصارى فقال : 
يا رسول الله وان كان ابن عمتك ؟ فتلون وجبه رسول 
الله کہ فقال : يا زبیر اسق ارضنك الماء ثم احبس 
الماء حتى برجم الى الجور فقال الزبر : فوالله انما 
لاحسب هذه الآبة نزلت فى ذلك 7 
حتی نحكموك فیفا شجر بيتهم .. .. ۰٢‏ 


روی عبد الله بن الزبير قال و ا 
یلا أن بجلسر الخصمان بین بدی القاضی .. .. . 7 


روئ عبد الله بن عمرو بن العاض رضی الله عنه أن 
وچلا من مزینه قال : با رسول اه کیف ری فی حريسة 
الجبدل ؟ قال : لیس قی شىء من الماشية الا ما آواه 
الزاح وليس فى شىء من التمر الملن قطع الا ما آواه 
الجرین فما اخذ من الجرین فبلغ ثمن الجن ففيه القطع ۱٦۹‏ . 


دوی عبد الله بن مسعود رفی اللہ عنه أن رجلا جاءه 
فقال وا مر و پل کو ۱ 
مالك سرق مالك هه سه مت ¥{ 
دوى عبد اللك بن عمیر قال : سئل على کرم الله 
وجهه عن قول الرجل يا فاسسق یا خبیث قال : هسن 
فواحش فيهن التعزيز وليس فیهن حد .. .... ےه ويل 
wr‏ 
( م €۳ الجموع ج ۲۲ ) 


د 1 


روى عروة قال : شفع الزبير فى سارق فقيل : 
حتی ناتی.السلطان قال :5 : اذا بلغ النسلطان فلمن الله 
الشافع والمشفع كما قال رسسول الله مد 


Es‏ کرس تسد 


عه ( فرق بين المتلاعنين و قضی الا بدعی الولد لاب وانها 

لا ترمی وولدها فمن رماها أو. ولدها فعلیه الحد 
روى على کرم الله وجهه ان ہت : آقیموا 

الخدود على ما ملكت يمانم 7 سے 


1¥ 


4 


. N 


روى عمر بن سعيد عن على کرم الله وجهه انه ١‏ 


قال : ما من رجل اقمت عليه حدا فمات فأجد فى 
سس ےی جو تو موہ 
الحد فان النبى و لم ته 


لا قطع فيما أواه الجرين وبلغ من الجن قال وقيمة 
المحن يومئذ كانت ربع دينار أو تلائة ع وصرف 
الديتان اثنى عشر 


ھا 0 


آیا الانود الديلى فانی بلط نقب حرزا على قوم فوجدوہ 
فى النقب فقال: بسکین را ور یو ی ه فضریه 
خمسة وعشرين سوطا وخلى عنه 7 7- 


روى عن ابن عباسل رفی الله عنهما انه قال نزل ' 


عريل ل السام دای ای ی 
7 +,++ 


روا عن ابن سال أنه قال ونفیهم اذا رن ان 
بطلبوا حتى بو حدوا فتقام عليهم الحدود 


روی عن أبن مسعود أتى بغلام قد سرق فثبیروه ۱ 


قنقص عن خيسة آشسپال .فلم .يقطفه 


YE 


۳٣۸ 


روى عمرو بن شعیلب من آبیه عن جده أن النبى ' 
لله سسئل عن التمر المعلق هل فيه قطع ؟ قال : 


۸ 


۳٢ 


۳۲۹ 


1 ot 


الحديث 


دوی عن ابن مسعود رضى الله عنهما أنه قال : لیس 
فى هذه الامة مد ولا تجرید ولا غل ولا صفد ۰ 


دوی عن أبى بكر وعمر رضي الله عنهما أنهما قالا : 
اذا سرق السارق فاقطموا بميله من الكوع 


روى الاشمث بن قيس أن النبى طلغ قال : لا أوتى 
برجل يقول أن كنانة ليست من قریش الا جلدته .. 


روى عن الاشعث بن قيس عن ابن ماجة أنه قال : 


لا اوتى برجل يقول : ان كنانة ليست من قريش الا جلدته ‏ 


پروی عن النبى. يله أنه قال : رفع الله عن هذه 
الامة الخطأ والنسيان وما أكرهوا عليه EN‏ 
روی عن امیر المؤمنين عمر رضی الله عنه أنه قال 
لبعض من حدهم فى قدف : أن قبت قبلت شهادتك 
روى عن سهل بن أبى حثمة أن عبد الله ومحيضة 
خرجا الى خيبر من جهد اصابهما فاتی محيصة وذکر 
آن عبد اللہ طرح فى فقیر أو عين ماء فاتی يهودا فقال : 
أنتم والله قتلتموه قالوا : والله ما قتلناه فأقبل هو وأخوه 
حويصة وعيد الرحمن أخو القتول الى رسول الله 
به فذهب محيصة يتكلم فقال رسول الله .ئل الكبن 
الكبر فتكلم حويصة تم تكلم محيصة فقال رسول الله 
عله اما أن يدوا صاحہکم واما أن باذنوا بحرب من الله 
ورسوله » فكتب اليهم رسسول اللہ لغ ذلك فکتبوا:: 
آنا وال ما قتلناه فقال رسول الله به لحویصة ومحيصة 
وعبد الرحمن اتحلفون خمسين وتستحقون دم صاحیکم ؟ 
فقالوا : لا قال : ایحلف لكم يهود ؟ قالوا : لا ليوا 
بمسلمین فوداة رسول الله به فى عنده فبعث اليهم 
بمائة ناقة قال سهل : لقد رکضتنی منها ناقة حمراء 
روى عن عبد الله بن عامر بن ربيعة انه قال : 
آدرکت ابا بكر وعمر وعثمان وس بعدهم من الخلفاء 


فلم آرهم يضربون الملوك اذا قذف الا أربعين ننوطة . 


وما رايت ضرب الملولد المفترى على الحر ثمانين جلدة 
قبل ابی بكر بن محمد بن حزم ا ہت 


الصفحة 


۸۲ 


۳۱۷ 


۱ 


۱ 


۹۹ 


۷ھ 


۱.۲ 


الخديث 


روى عن عثمان انه لما شهد عنده رجلان على 


الوليد بن عقبة فشهد احدھما أنه شرب الخمر وشهه 
كلف 


الآخر انه تقیاها فقال : ما تقياها الا قد شربها فحده 


ینا رعق :املف اله وان : ما احد بقام 


هليه حد فيموت قأجد فى نشی منه شيئًا الا الخمر 


فانه شی احد ثناه يعذ موت رسول اللہ ب فمن مات 
فدبته فی بيت ا مال او مان فا اما 


روی عن على انه قال ا وع عدا من 
احد فيموت وأجد فی انفسى مله شسیئا الا صاحب 
الخمر فانه لو مات ودنته وذلك أن رسسول الله 3 


7ء۶۰ عنه أنه قال : البينة الغادلة - 


احق من الیمین الفاجرة 


روخ عن هر زغل ال عنه أنه قال : ردوا الجهالات 


الى السنة وكتب الى ابی موسی لا يمنعنك .قضاء قضيت : 


E‏ ا فهديت فيه لرشدك ان 


جع الحق فان الحق قديم اله ته وان لجع 


1 أولى من التمادى یق الباطل . 


دقن عق یز داق ا عله آنه قال فى غلام 
آلحضرمی الذی سرق مرآة امراة نم ۳2 
خادمکم سرق متاعکم: : 3 مد 


اا ی راس ای سا 


فائبا أن ينتهى اليه فان آحضر بينته أخذت له حقنه 
والا استحللت عليه القضية فانه آنفی للشك واجلی 

رد کے مت 
هام المجاعة ۱ 


220 


۱۹۰ 


۳.۹ 


TAY 


٣٢ 


AY 


E تو‎ 


الحدت 


عام الجاعة او السنة .. ۱ 


دوی عن شمر رشى ا عنه انه قطع مارا سرقا 


دوك عن مر رشى ا عنه انه كان بطم دم 
من قصلها .. . . 


دوك عن عمر رش الله عنه انه کنب الى ابی موسی: 
لا تبلغ بنکال اکن من عشرين سوطا . 

دوی عن عمر رضى الله عنه قوله : الرجم واجب 
على كل من زنى من الرجال والنساء اذا كان محصنا اذا 
ثبت بشهادة او اعتراف أو حبل) . . 0 

روى عن عمر رضی الله عنه وعلى رضی الله عنه 
آنهما قالا : بجلد کل واحجد منهما مائة جلدة 

دوى عنه يي انا لا نجبر على الحکم احدا 

روى فضالة بن عبيد قال الى ایی +8 سارہ 
فامر به فقطعت بده ثم آمر فعلقت فى رقبته 

روى فى قصة ماعزا لما أقر عند النبى کا بالزنا 
قال له : انکحتها ؟ قال : نعم فقال عليه'السلام: حتى 
غاب ذلك منك فى ذلك منیا كما ينيب ارود فى الكحلة 
والرث ا فی الیئر ؟“ بے ۰۰ . 

وروی لا قطع فى عام الننة 


روى محمد :بن حاطب أو الحارث : أن رجلا قدم۔ 


المدينة فکان بكثر الصلاة فى المسحد وهو اقطع اليد 
والرحل فقال له أبو بكر رضی الك عنه ما ليلك يليل 
سارق فلبثوا ما شناء اللہ فنقدوا خليا لهم فْحضل 


الرجل بدعو على من سرق آهل هذا البيت آلصالح . 


قمر رجل بصائغ راق و حلي فقال ما أشنيه 


آشتربتة ؟ فقال : من ضعيف ابی بكر فاخد ات فحعل 


الصفحة 


AE 


۹ 


۲ 


الحديث 


E 


n 


سرق ؟ فقال ل ابكن! سو م 
فقطعت بده ۳ ۱ 


روت يقلا دفي اه مد ان شی لا جا : می 


مساجد کم صبیانکم ومجانینکم ورفعأصواتكم وحضوماتکم 
وحدود کم وسل" سيو فکم وشراء کم وبیعکم ۰ 
روی مغاوية بن قرة رضی الله غنه ان النبى بل قال 
لجبريل عليه السشثلام ما أحسن ما اثنى عليك ربك : 
ذی قوة عند ذى العرش 'متين مطاع ثم أمين فما قوتك؟ 


المفحة 


۹۱ 


۳۰ 


وما آمانئك ؟ قال جبريل عليه السبلام : آما آمانتی: فما - 


آمرت بامر قط عدوت به الى غيره واما قوتی فهو الى 
قلعت مدائن قوم لوط من الأرض السسغلی كانت أربع 
مدائن فى كل مدينة أربعمائة ألف مقاتل سوى الذراری 
فهويت بها فى الهوى حتى سمع آهل سماء الدنيا 
صياح الدجاج ونباح الكلاب ثم + ثم القیٹا 


روى هنيذة بن خالد الکندی أنه شهد علیا کرم 
الله وجهه اقام على رجل حدا وقال للجلاد : أضربه واعطة 
کل عضو منه حقه واتق وجهه ومذاكيره ۱ 5 


دوی وائل بن حجر ان زجلا من حضرموت ادعی 
ملی رجل من کنده أرإضا بالدينة بحضرة الى ل 
فقال الحضرمى < اغتصبها ابوك وقالٍ الكندى : أرضى 
وفی بدی ازرعها فقبال الحضرمی : تحلف بالك الذی 
لا اله الا هو لا تعلم أن ابا اغتضبها ٤‏ فتهیاً الكندى 
لليمسين ور ےا و اه EG‏ 


روى وائل بن حجر أن خلا من حضرموت ورجلا 


هن کننده انیا رسول الله يكل فقال الحضرمی : هذا 


غلبنى على ارض ورئتها من ابی وقال الکندیٰ : أزضى 


وق بدى ازرعها لا حق له فيها فقال التبى يلل شاهداك ' 


او .یمینه .. قال : انه لا يتوزع عن شیء فقال ليس لك 
الا ولگ مي عت عه عر میم ی للم عه 


YA 


۷۹ 


At 


۲۸۱ ۰ 


الحديث 


روى بحیی بن سعيد الانصاری قال : ضرب ابو بكر 
أبن محمد بن عمرو بن حزم مملوكا افترى على حر ثمانين 
جلده فبلغ ذلك عبد الله بن عامر بن ربيعر فقال : آدرکت 
Ta‏ واس سوا 
قبل الي بکر پن محمد بن عمرو بن حزم 


( حرف السین ) 


س لت النبی َل ای الذنب عظم عند الله عز وجلا 
قال ان تجمل لله ندا وهو خلتك قلت : ان ذلك لعظیم 


قال : قلت : ثم ای ؟ قال : آن "تل ولدك مخافة أن 


بأكل معك قال : قلت : ثم ای ؟ قال : أن تزنی خليلة 
حارك 53 ۰۰ ۰ ۰ ۰ 55 53 53 25 


السابقون الى ظل الله يوم القيامة الذين اذا أعطوا 
الحق قبلوه واذا سئلوا بذلوه واذا ییا بين یف 
حکم وا كحكمهم لانفهم ٠.۰.‏ .. 

سثل رسول الله گل عن الثمر العلق فقال : 
من أصاب منه بفيه من ذى حاجة غير. متخد خبنه فلا 
شىء عليه ٤‏ ومن خرج بشىء فعليه غرامة مثلية والعقوبة » 
ومن ضرہ منه يتا بعد أن يؤديه الجرين :قبا تمن 
المجن فعليه القطع 0 

سمعت ابن عمر قول : سمعت رسول الله يكنم 
يقول. : ان الطير لتخفق باجننتھا ولرمى ما فى حواصلها 


من ھول لوم القيامة وان فسامد الزود لا قرول قدمامٴ 


حتى لتبوا مقعدذه من النار 

سمعت رجلا من مزينة, سال .رسو الله ملا عن 
الحريسة التی توجد فی مراتعها قال : فيها ثمنها 
مرتینں وضرب نكال ٤‏ وما أخذ من عطنه ففيه القطع 
اذا بلغ ما یؤخذ من ذلك ثمن المجن ٤‏ قال : با رسول 
الله فالثمار وما اخذ منھا فی اکمامها"» قال : ومن اخلہ 


بفمه ولم یتخذاخبنه فليس "عليه شىء ومن احتمل فعليه | 


۳ 


۱ 


(ett 


۳۱۰ 


1۷1 


Foo ۱ 


۷۹ 


5 1 

ثمنه مرتین . یہو دسو ہی 
القطع اذا بلغ ما و خسلامن ذلك لمن الج . 
شناهداك أو يمينه ۳ وت 


شاغفاك او ینہ ی لك ا ذلك 1 


شرط على عمر رضى لله عنة حین ولانی الف . 


ان لا ابیع ولا آبتاع ولا أرتشى ولا أقفى وأنا غضبان 


ا م ری وقست الحدود وف 
الطرق فلا شفعة 4 


شهد عنده بالرناعلن امزاة ففر تیم وسسالیم' " فقال 
چم ود یا ی او 
ی یت ات 

( حرف الطاء) ‏ 

طرح فی فة فقو 

انطلق رجلان من أهل: الكوفة الى عمر بن الخطاب 
رفى الله عنه فوجداه قد صدر عن البيت عامدا:الی 
متی فطاف بالبیت ثم ادرکاہ فقصا علیه قصتهما فقالا : 
با امیر الؤمنین ان ابن غم لنسا قثل نحن اليه شرع سواء 
الله فحمل عليهما ثم ذكرا الله فکف عنهما ثم قال عمر 
ابن الخطاب : ويل لنا اذا لم نذكر بالله وويل لنا اذا لم 
نذكر اللہ قیکم. شاهدان ذوا عدل يجيئان به على من 
قتله فنقیدکم منه ولا خلفا من بدرؤکم با ما قبلا 
ولا علمنا قاتلا فان تکلو! حلف منكم خمسون ثم كانت 
الدیة » ان القسامة تبتحق بها الدبة ولا بقاد بھا: 

فانطلق لیحلف فقال رسسول الله كته لما ادير 


رت با گنج على سو كلو ظلما بای ها وه 


عنه معر ض 
فانطلق لیحلف. 
ی۹۸ 


فحة ' 


WIEN. 


"۰گ 
۲۳۸۰۰۳۸۳۰ 


۲۸ 


> مع 


۲٣٢ 


اه 


00۹. 


٦٦۳... 


( حرف العين ) 
عائد المريض فى مخوف من مخارف الجنة حتى 
برجم ور وم ایوہ ی ی ا 
اعوذ بك من أن نذل 
واستعینوا بالغدوة والروحة وشثیء من الدلحة ٠.‏ 


أبعجز أحدكم أن یکون وس ضمضم كان شول : 


تصدقت بعرضى 

اعطی النبى عثمان بن طلحة بن ابی طلحة وشيبة 
ابن عثمان بن أبى ا الكعبية رو : خذاها 
خالدة تالدة 7 7 


اسان قد شا ۳ یھ قال 
ثويان : با رسول الله صفهم نا » جلهم لنٹا ء لا نكون 
مهم وحن لا لطم ۶ قال : اما انهم اخوانکم ومن جلدتکم 
بآخذون من اليل كما تاخذون رکم و اذا رس 
بمحارم الله انتهکو ها ۰ 

سر هن تريش ولا ور او جوا 
ولا تؤخروعسا . ۰ 

عليكم بالجماعة فان ید ال اح اف ال 

عما توسوس به صدرها 


عبن خی ا عند سا ای ابي نوبي ری 
رضی الله عنه : واياك والقلق والفجر : 

استعمل أبو موسی کاتبا تصرانیا آعحب عمر خطه 
ققال : قل لكاتبك حتی يقرأ على الناس کتابا فى السبجد 
فقال : انه نصرانی لا دخل السجد فانتهره عمر وهم 
به وقال : لا تأمنوهم وقد خونهم الله ولا تدنوهم وقد 
اقصاهم الله ولا تعزوهم وقد اذلهم الله ۳ 


۳۳۸ 
۳۹۷ 
51 


۱4۸ 


۳۱۱ 


.۔۳٣٣‎ 


۹۸۱ 


۱ ات رجلا يلات 
ابن اللشبية 1 8 مر( و 2 
ابن اھ و یا قال ارم برعي 
آهدی الى فقام النبى تيه على النبر فقال : ما بال العامل 


0 


نبعثه على بعض اعمالنا فیقول هذا لكم وهذا اعد الى ؛ 


الا جلس فى بيت ابیهاوامه فینظر آپھصندی اليه ام لا 


والذى نفسى بيده لا يأخذ احد منها ضینا الا جاء 


يوم القيامة ایحمله على آرقبشنه 


عن ابن نای :31 | النبی لق قضى باليمينمع الشاهد 


عن ابن عباس أن رسول ا الله ولت قضی‌بشاهد ومین ` 


۱ عن اين عباس أن عبدا من رقيق الخ سرق من 
ای بت ما ما و وا : مال 
الله سرق" بعضه بمضا | ..... ١‏ 

عن ابن عبانس فى ابکر يوجد على اللوطية . ٠.‏ بر جم 
عن ان عساس و بلنظه 2 ا الحدود 
بالشہیات » کے ۰ عسڑ ws‏ 
کا ا عم أن دس ول ال د الیسین على 

طالب الحق ما 


الصفحة 


۳۳۲ 


۳۳۲ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 


۱۹۹ 


0۹ 


عن این عمر قال كانت مخزومية تمي العا ۱ 


و فأمر النبى بر فقطمت يدها 


عن ابن' مسعود وغ اللہ عنة انه قال أ و ا * 


الا فى ائنتین ٤‏ قذف محصنة » ونفی رجل من ابیه 


, عن ابن مسعود رقى الله عنه انه قال : ليس فى 
هله الامة مد ولا تجرید ولا غل ولا صفد ۱ 


عن ابی آمامة رضی الله عنه قال : اباك والخلوة ٠‏ 


بالنساء والذی نفسی بيده ماخلا رجل بامراة الا ودخل 
الشيطان بينهما ولان بزاحم رخل خنزیرا متلطخا بطين 
أو حماة خر له پوورہی مر بت 


ان 


۱۳۰ 


۳۸۸ 


A 


۱ 


۳۹ 


1 


الحد بث 


عن ابی أمامة بن سهل عن سعيد بن سفد بن 
عبادة قال : بين أبياتنا رويجل ضعيف مخدج فلم برع 
الحى الا وهو على آمة من أمائهم بخبث بها فذکر ذلك 


سعد بن عبادة للنبى بي وكان ذلك الرجل مسلما . 


فقال اضربوہ حده قالوا : با رسول الله انه اضعف 
مما تحسب لو ضربناه مائة قتلناه فقال : خذوا له عثکالا 
فيه مائة شمراج ثم اصربوه ضربة ولحدة »> قال : 

عن أبى بكر رضی الله عنه أنه جمع الناس فى حبق 
وجل ينكح كما تنكح النساء فسسال اصحاب وسول 
اللہ بر عن ذلك فكان من أشدهم يومئذ قولا على بن 


ابی طالب کرم الله وجهه قال : هذا ذنب لم تعص بها 


امه من الامم الا أمة واحدة صنع الله بها ما قد علمتم 
نرى ان تحرقه بالنار فاجتمع أصحاب رسول الله ع 
أن بحر قه بالنار ا E‏ 
نامر ه آن بحر قه بالنار 


عن أبى بكر رضى الله عله أنه قال : اذا مرق ˆ 


فاقطموا بده الیمین من الکوع ٠١‏ اء لا“ 
عن ابی بكر الصدق رضی الله عنه انه قال ؛ 
لو رایت رجلا على حد لم احده حتى تقوم البينة عندی 
عن ابی سعيد قال:: لما امر النبی فلل برجم مامز 
ابن مالك خرجنا الى البقيع فوالله ما أوثقناه ولا حفرنا 
له ولکنه قام نا قال ابو كامل :: قال : فرمیناه 
بالعظام وآلدر والخز ف فاشستد واشتددنا خلفه حٹی 


أتى عرض الحره فانتنب لنا فرميئاه تخلامید ا 


حتى سكت فما أاستفقر له ولا سسبه 


عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رحلا من المبلمين 
قال : اللهم انه لیس لی مال اتصدق به وانى قد 


من المسلمين قال فاوجب النبى وَل أنه قد غفر له 


۸٦ 


۱۷ 


A 


عن نی هريرة رفى الله اغنه انه قال : سمعت 


ابا القاسم ہی اكه وذ روي ملافا 
جلد يوم القيامة » .الا يكون كما قال 


عن ابی هريرة رضى اللہ عنه أن النبى يلل قال + 
اذا جلس القافى بعث الله تمالی اليه ملكين سددانه 
فان عدل أقاما وان جار عرجا .وتر کاه 


َل اذ كان ر جو O‏ 


وأمر کم شورى بینکم . فظھر الأرض خر لکم "من بطنها 
واذا" کان امراژ کم شرار کم واغنیاو کم بخلاو کم وامور کم 


الى نس‌الکم فبطن لادض خر لك من ظهرها 


عن ابی عریرۃ رضی الله منه قال سی پٹ 


جا : ان سيد المجالس قبالة القبلة 


عن ابی هريرة مرفوعا الستشار مؤت | 


عن ابی هريرة وزند أبن خالد افجھنی قالا : سثل أ 


النبى به عن الأمة اذا .زنت ولم تحصن قال : ان زنت 
فاجلدها ثم ان زنت فاجلدوها ثم بيعوها ولو بصغرة 
قال ابن شهاب أبعد الات أو الرابمة 5 


عن الاشعث بن قينس قال : اتيت رسول الله کل 
فی وفد كنده ولا يرونى الا افضلهم فقلت با رسول الله 
سو ہس اس الى سرت ھی ھی 


يقول : لا آوتی برجل ففى رجلا من قريش من ار أبوكتانة. 
IE e 3‏ 


الا حلدته الحد: 


ی البصری! قال.: دخلت مسجد الدشة 


فرایت عشمان. وقد كرم كومة من حصی ووضع علیها . 


رداءه ونام فحاء سقا ومعة وو مم .له فتحاکما 
ليه . قجلسر ا ت٠‏ ی 


AE 


 ةحیفصلا‎ 
۹۷ 
۱١٥ 


۳۹۲ 


۲۷ 


۳۹1 


۷ 


EY 


الحدت 

عن الزهری قال : کتب الى سلیمان بن هشام 
یسال عن رجل وجد قتیلا فى دار قوم فقالوا : طر قنا 
سرقنا وقال اولیاژه ` ۰ تلو بل دعوه الى منز لهم ثم 
فتلوه قال الزهرى فكتبت اليه : بحلف من اولیاء 
القتول خمسون : انهم كافون ما سا لیسر قهم 
وما دعوه الا دعاء ثم قتلوه فان حلفوا اعطوا القود وان 
نكلوا حلف من اوليائك خمسون بالله لطرقنا لیسر قنا ثم 
علیهم الدبة قال الزهری : وقد قضى بذلك عثمان بن 
عفان فى ابن باقرة التغلبى ابی قومه أن بحلفوا فاغرمهم 
الدیة م ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ 53 ۰۰ ۰۰ ۰۰ 
عن السائب بن يزيد قال : شهدت عمر بن الخطاب 
رشی اللہ عنه وقد جاءه عبد الله بن عمرو الحضرمى بغلام 
له فقال : ان غلامى هذا سرق فاقطع بده . فقال عمر : 
ما سرق ؟ قال : سرق مراة امراتی ثمنها ستون درهما 

فقال ۰ ارسله لا قطع عليه خادمکم 'اخذ متاعکم 


 :‏ عن الشرید بن سويد قال : « مر بی رسول الله 
يلثم وانا جالس قد وضمت بدی الیسری خلفب ظهری 
وانکات على الية يدى فقال رسول الہ ل : لا تقعد 
قمدة الفضوب عليهم 1 وأ ود 


عن الشعبى فى قتيل وجد فى وداعه ناليمن 
لم استحلفهم رجلا رجلا بالله ما قتلسا ولا علمنا قاتلا 
فقال لهم : ادوا وجولوا فقال یا امم الؤمنين ال 
وتحلفضا ؟ قال : نعم 7 


عن الضحاك بن محمد بن النتشر قال : أن قتيلا 
قتل باليمن بين حيين نأمرهم عمر بن الخطاب رضی الله 
عنه أن بقيسوا الحيين فكان الى وداعه أقرب تأمرهم 


عمر أن رقسموا ثم يدوا 


الصفحة 


ھ٦٦‎ 


۳۰ 


۲۷۷ 


071. ¢ ٩ 


00۹ 


نله 


سے 


عن القاسم بن عبد |الرحمن بن عبد الله بن مسعود 
الهذلى قال : أتى عبد الله بجارنة قد سرقت 0 تحض 


عن انس بن مالك ری اللہ عله أن زس ول اله 
يل اتی برجل شرب لیر لماي تجوا من 
أريفين 7 ۱ : 


عن انس رضی الله فان چ قال : 
ألا تحيون أن تکونوا کابیٰ: سم 0 0 


.عن أنس رضى الله عنه أن زهطا بن عكل وعرينة 
اتوا رسول الله يقت نقالوا : با رسول الله آنا كنا أضھل 


ضرع ولم نكن أهل رین فاستوخمنا المدينة فأمر لهم ' 


رسسول الله پل ندود داع وأمرهم أن بخرجوا فيها 


فیشربوا البانها وابوالها فلما صحوا وکانوا بتاحية الحرة: 


قتلوا راعی رسشول ألله 3 واستاقو١!‏ الذود فبعث 
رسول الله بل فى آثارهم فأتى بهم فقطم أیدیھم وار جلهم 
وسل امتهم فترکوا فى الحرة حتی ماتوا علی حالهم 


عن انس رفى الله عته عن آلنبی يل من سأل 
القضاء وكل الى نفسه وامن جبر عليه ينزل عليه ملك 
سكدة .. مار 5 شک ا ا 8 


عن انس رضى الله نه عن النبى جر وفيه « فواللہ 
لا تسألونى عن شىء الا إخبرتكم به ما دمت فى مقامى 
هذا » فقام اليه رجل؛ , فقال : آين مدخلی با رسول 
الله ؟ قال : « الشار » افقام عبد الله بن حذافة فقال : 
من أبى با رسول الله ؟ فقال : « ابوك حذافة » .. 


عن انس رفى الله عنه قال : قال رجل : يا نبى الله 
من ابی ؟ قال : أبوك قلان قال : .فتزلت « با ابھا الذين 


آمنوا لا تسالوا عن أشياء ان تبد لكم تس ؤكم الآية » . 


۸۰ 


۳۷۵ 


۷ 


۲ 


۳۱۷ 


۱۳۲ 


۱۳۲۳ 


الحديث 


عن انس رغی الله عنه قال : قال رسؤل الله يلق : 
الا تحبون أن تکونوا كابى ضمضم ؟ قالوا : با رسول الله ! 
ومن ابی ضمضم ؟ قال : ان ابا ضمضم كان اذا اصیح 
قال : اللهم انى تصدقت بعرضى على من ظلمنى 0 


عن بشسیر بن يسار زعم أن رجلا من الالصار 


يقال له سهل بن أبى: حتمه أخبره أن نفرا من قومه ` 


ائطلقوا الى خيبر فتفرقوا فيها ووجد احدهم قتيلا 


وقالوا للنذين وجد فيهم : قتلتم صاحبنا قالوا : ما قتلناٴ 


ولا علمنا قاتلا فانطلقوا الى النبى ب فقالوا : با رسول 
الله انطلقنا خيب فوج دنا احذنا قتيلا فقال : الكبر 
الكبر. فقال لهم : تأتون بالبينة على من قتله قالوا : ما لنا 
أو.قاتلكم » قالوا : كيف نحلف ولم نشهد ؟ قال فتبريكم 
بهود بخمسين يمينا ٤‏ قالوا :.وكيف نقبل أيمان قوم 
كفار ؟ قالوا : لا نرضى. بايمان اليهود » فكره رسول 
الله بل أن بطل دمه فوداه بمائة من ابن الصدقة 


عن. جابر أنه قال : اخاف رجل رجلا فأنزله فى 
مشرب له فوجد متاعا له قد اختانه ٤‏ فاتی به ابا بكر 
فقال له : خل عنه فليس بسارق»زآنما هى آمانة اختانها 


عن جابر بن عبد الله أن النبى به اختصم اليه . 


رجلان فى دابة أو بعير فاقام کل واحد منهما البينة بانها 


له انتجها فقضی بها رسول الله بیت للذى هی فى بده ٠‏ 


عن جابر قال : قال النبى به ليسن على المنتمب 


عن حابر : كل مسکر حرام » ان على الله عمدا ان 
بشرب السکر أن د يسقيه من طينه الخبال : عصارة اهل 


النار أو عرق أهل الن4ار 


۷ 


oA 


رحدل 


1۷ 


عمل 


foo 


AY 


الحدیت 
عن ربیعة بن ابی عبد الرحمن : أن الزبير بن العوام 
لقی رجلا قد اخذ سنارقا وهو يريد أن يذهب به الى 
السلطان فشفع له الزبیر لرسله > فقال : لا حتى ابلغ 


به السلطان فقال الزبیر : اذا بلغت به السلطان: فلعن . 


الله الشنافع والشغع 

عن سعيد بن السیب : أن عمر قال : الدية للعاقلة 
لا ترث الراة من دیة زوجها حتى أخبره الضحاك بن 
سفيان الكلابى ان النبى يِل کنب الى آن اورث امرأة 
أشيم الض بابى من دية زوجها وجح کو وود د رما 


عن سغيد بن جل أن ابن عباس قال : ان امل 


مدينة من بنى اسرائیل وجدوا شيخا قتيلا فى اصل 
مدينتهم فاقبل اهل مذينة اخرى فقالوا : قتلتم صاحبنا 
وابن اځ له شاب یکی ویقول : قتلتم عمى قأتوا.موسى 
عليه السلام فاوحى الله تعالی اليه آن الله يأمركم أن 
تذبحوا بقرة فذكر. حديث البقرة بقوله قال : فاقبلوا 
بالبقرة حتی انتهو! بها الى قير الشسخ وهو بين المدينتين 
وابن آخیه قائم عند قبره يبكى فذبحوھا فضرب يعض 
قتلنی ابن آخی طال غلیه عمره واراد اکل مالى ومات 

عن سلیمان بن 'نريدة عن أبيه أن النبی چان جاءته 
أمراة من غامد من الازد .ققالت : يا رسول الله طهرنی .> 
فقال : وبحك ارجعى فاستففرى الله وتوبى اليه ٤‏ 


فقالت : أراك بر بد ان ترددنی كما رددت ماعز بن مالك » 


قال : وما ذاك ۴ قالت : انی جبلی من الزنا قال : انت ؟ 
قالت : تعم » فقال لها : حتی تضعى ما فى بطنك ٤‏ قال 
ع فقال ۰ قد وضمت الفامدية. > فقال : لا ترجمها 
وتدع ولدها صفیرا لیس له من بر ضعه ققال رحل .من 
الأنصار فقال : الى رضاعه با نبی الله قال : فارجمها ۰۰ 


عن سهل بن ابی حتمه أنه آخبره عن رجال من 


كبراء قومه أن عبد الله بن سهل ومحیصه خرجا الى ۱ 


خيبر من جهد اصابهما فاتی مجيصة فاخبر أن عبد الله 


AA 


1A 


1۸4 


۷ھ 
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الحديت 


ابن سهل قد قتل وطرح فى عين أو فقیر فاتی بهود 
فقال : انتم وال قتلتموه قالوا : وال ما قتلناه ثم آقبل 
حتی قدم على قومه فذکر لهم ذلك "ثم أقبل هو واخوه 
حويصة وهو أكبر منه وعبد الرحمن بن سهل فذهب 
'محيصة ليتكلم وهو الذى كان پخیبر فقال رسول الله 
يي لمحيصة : كبر كبر يريد السسن فتكلم حويصة ثم 
تكلم محيصة فقال رسسول الله ی اما أن يدوا صاحبكم 
واما آن يؤذنوا بحرب فكتب رمسول اله يِه اليهم في 
ذلك فكتبوا انا الله ما قتلناه فقال رسول الله بر اتحلفون 
وتستحقون دم صاحبكم ؟ قالوا : لا قال : فتحلف لكم 
يهود ۶ قالوا : ليسوا:مسلمين فوداه رسول الله وَل 


من عضدہ فبعث اليهم رسول الله يي مائة ناقة حتى 


دخلت عليهم الدار قال سهل : لقد رکفت هنيا ناقة - 


حمسزاءٴ 


عبد الله .بن سهل الى رسول الله ب فذهب عبد الرحمن 
يتكلم فقال له رسو الله به الكبر الكبر » قالوا : 
يا رسول الله انا وجدنا عبد الله بن سمل قثیلا فى 
قليب .يعنى من قليب خیبر - قال النبى : من تتهمون؟ 
قالوا انتهم يهود قال : فتقسمون خمسين يمينا آن 
اليهود قتلته » قالوا : كيف نقسسم على ما لم نر ؟ قال : 
فتبریکم اليهود بخسسین يمينا أنهم لم يقتلوه قالوا : 
وكيف ترضی پایمانهم .وهم مشرکون ؟ فوداه رول الله 
نے من عنده مھ مه de‏ ہو رع ل 

عن سهل بن أبى حتمة ورافع بن خديج أن محيصة 
ابن مسعود وعبد الله بن سهل انطلقا قسل خيبر فتفرقا 
فى النخل فقتل عبد الله بن سهل فاتهموا التهود فجاء 


آخوه عبد الرحمن واین عمه حويصة ومحصة الى الشبی ۰ 


عله فتكلم عبد الرحمن فى امر أخينه وهو أصغر 
القوم فقال رسسول الله ئل : كبر الكبر أو قال : لبد 
الاکبر فتكلما فى امر صاحبهم فقال رسول الله مقر 
یقسم خمسون منكم عل رجل منهم فیدفم برمته قالوا 


007 


68٠ 


۸۸ 


(م £ - الجموع ج ۲۲ ) 


الحدیت 


مر لم نشسلهده كيف نحلف 3 قال فتبریکم يهود بایمان | 
خمسين منهم :. قالوا : یا رسول الله وكيف نقبل أيمان 


قوم كفار ؛ قال : فوداه رسللول الله یچ من قبله 
قال سهل م ہاو کو ا 
الانل رتضبة برحلها 00 1 
لا هه ی 
فأقر عنده أنه زنی بامراة فسماها له »۰ فبعث رسول الله 


لے الى الراة فساھا و ا أن ن تكون نت ۾ 


فجلده الحد وتركها ., 


عن عائشة رغی الله عنها أن النبی طلغ قال : لا 
ملهاه بحضرة الطعام ولا لمن يذافعه الاخبثان " .. 


عن عائشة رضى الله عنها ان قريشا. اهمتهم المرأة 


۹ 


۷ 


المخزومية التی سرقت قإلوا : من یکلم رسسول الله ومن ٠‏ 


يجترىء عليه الا اسامة حب زسول الله يليه فكلم زسول 
الله تر فقال : آتشسغفمافی حد من حدود الله ؟ ثم تام 
فخطب فقال : با أبها النباس انما ضنل من کان قبلکم آتهم 


کانوا ادا سرق منهم الشریف ترکوه واذا سرق منهم : 
الضمیف أقاموا عليه الحد وایم الله لو أن فاطمة بنت ۔ 


محمد سرقت لقعلع محمد بدھا 


عن: عائشة رفى الله عنها أنها قالت : لما انزل الله ' 
تعالى عدرى صعد التبلى مقر عل المثبر :فذکر الله تعالى ' 


ثم تلا آيات من كناب الله ثم نزل.فأمر أن يجلد الرجلان 


والمرأة حدودھم ب يعنئ حسان بن ثابت وت ین . 


اثائة وحمشة بنت جخشر 


TIA 


بم بتول : لثاتين علئ. القاضي العدل يوم القيامة . 


مساعة يتمنى انه لم بقضی ہین انين فى تمرة قط 


۳۱ 


عن عائشة رخى اله عنْها قالت : كان رجل آسود ` 


ياتى ابا بكر فيدنيه ویٹرا* القرآن حتى بعث تاعا 


ر قال : سيرية » فقال.: ::أرسلنى مصه قال یل تمکث: 


علدنا فأنى بارس ممه 1 . واسبتوصاه به خيرا فلم 


٦۹ع‎ 


الصدت 


حرشن ارات بی سار عبد فا بووین وی 
داه ابو بكر فاضت عيناه : فقال : ما شأنك ؟ قال : 
ما زدت على أنه كان يولينى د يشا من علق ويد 
فريضة واحدة » فقطع بدی فقال آبو بكر * تجدون الذی 
0ج مسا بيرت اکر من عشرین فريضتة » وال ا 
3 اه تایه قال و اه ور یور 
منزلته التی كانت له مضه » قال : فکان الرجل ۳ 
اسل فيقرا ؛ فاذا سسمع ابو بكر حليا لهم وا 
فقال ابو بکر : طرق الحي الليلة ٤‏ فقام لاقطع فاستق. 
القبلة ورفع يده الصحيحة والاخری التی قطمت فتار * 
اللهم أظهر على من سرقهم أو نحو هلا ٤‏ وکان معمر 
دیما قال : اللهم اظهر على من سرق أهل هذا البيث 
الصالحين . قال : فما انتصف النهار حتی عثروا على 
المتاع عنده ٤‏ فقال له ابو بكر : ويلك انك لقليسل العلم 
بالله ٤‏ فامر به فقطعت رجله » قال معمر : واخبری 
ایوب عن نافع عن ابن عمر نحوه » الا آنه قال : كان اک 
سمع آبو بكر صوته من الليل قال : ما ليلك بليل سارق 
عن عبد الله بن ربيعة قال : أدركت ابا بكر وعمر 
وعثمان ومن بعدھم من الخلفاء فلم أرهم بضربون المملوك 
اذا قذف الا أريعين سوطا مب رن یی الى لے 
عن عبد الله بن عمر انه قال : من قذف مملوكا كان 
له فى ظهره حد يوم القيامة ان شاء اخذ وان شاه 
عقا عله ۰۰ 33 ۰۰ ۰ 53 2 ۰ 
عن عبد الله بن عمر قال : لم يقد ابو بكر ولا عمر 
عن عبد الله بن عیاش بن ابی ربيعة الخزومی قال : 
أمرنى عمر بن الخطاب فى فتية من قريش فجلدنا ولائد 
من ولائد الامارة خمسين خمسسین فى الزناء . 
عن عبد الله بن مسعود قال : ادرءوا الحدود 
بالشبهات » ادفعوا القتل عن المسلمين ما ار ستطعتم .. 
عن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه عن النبى بر 
قال :. المینان تزنیان والرجلان تزنیان والفرج بزنی .. 
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الحنديث 
عن عثمان رضی الله عنه قال : اجتنبوا آلخمر فانها 
| ام الخبتائث انه كان رجل فمن: كان قبلکم تعبد فعلقته 
امراة غویة فارسلت اليه جاريتها فقالت له : انا 
ندعوك. للشسهادة فانطلق مع 'جاريتها. فطففت كلما دخل 
بابا أغلقته دونه حتی أقضى الى امرأة رضية عنندها 
غلام وباطيه خمر فقالت ۶ ای وألله ما دعوتك للشهادة 


3 ولكن دموتك لتقع على أو تشرب من هذه الخمر کاس 


أو تقتل. هذا الغلام قال : فاسقنی من . هذه الخمر كأسا 
فسبنقته کاس قال :: زيدوثى فلم يرم ب أى بترغ س 
حجی وقع علیها رقتل النفس ٤‏ فاحتنبوا الخمر فانها 
واللہ لا يجتمع الإيمان والادمان رس الا Ss‏ 
أن بخرج أحدهما صاحبه 


بالقسرآت. 
۶٢‏ نع تن ور ذ ليس لی من 

سرق من بيت الخال القطع ۰ 
۱ امن على رضی الله عنه قال لما نرلت. هذه الاية : 
« وله على الناس حج البیت. من استطاع اليه سبيلا » 
قالوا با رسول الله اقی کل عام ؟ فسکت » فقالوا : 
آفی کل عام ؟ قال : لا ولو قلت نعم لوجبت فاتزل الله 
تمالی « يا بھا الذين آمنوا لا تس‌الوا .. الآبة » 
عن. على مر قوعا : : « ادرغوا الحهود بالبهات » 


ومن مر انه اتي بغلام قت رق' فقال” :اشبروه » 
:فکان ستة افتتبان: الا أغلة » فلم بقطمه فسماه غيلة 


من عمز رض الله مته آنه:قال : أنزلت نفسی من 


دا الال مترلة ولی آليشيم ومن کان‌غنیا فلیستعقق ۰ 


ومن كان فقيرا فلیاکل با مغرف ٍ 
عن عمر _ تلف « لان اخطىء فى الحدود بالشيهات 
احب الى من ان اقیمها بالشبهات و 


:عن عمر رضی الله عنه قال : كان النبى به اذا انول 


عن شمان رشي أله عنه پزع بان ملع 


Tor 
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“عليه اوس بتع عند وجة وی ی النحل وو 


“Ar 


الحدت 


ہوما فمكثنا عند ساعة فسرى عنه فاستقيل القبلة فرفع _ 


بديه و قال : « اللهم زدنا ولا تنقصنا وأرضنا وارضی عنا » 


الاك عر ی و حا 


وان هس ان معر ضون والذین هم للز کاة فاماون 
والذین هم لفروجهم حافظون الى وله تعالى : والذين 
پرئون الفر دوس هم فيها خالدون 

بی ا عیب ی : ملمون من عسل 
عمل قوم لوط ۰ 

م جرد کھت سا E‏ 
قتل رجلا فى القسامة من بنی مالك کی ہت 

عن محارب بن دثار أن ناسا شربوا الخمر فقال 
لهم يزيد بن ابی سفيان : شربتم الخمر ؟ قالوا : نعم 
وتمسكوا بقول الله تعالى : « لیس على الذين آمنوا 
ولوا الضبالجات جاح فما هوا الي ) فكتب 


فيهم الى عمر رضى الله عنه فكتب اليه أتاك كتابى هذا 


نهارا فلا تنتظر بهم الى الليل وان اتاك ليلا قلا تنتظر 
بهم الى النهار حتى تبعث بهم الى للا يفتنوا عماد الله 
فبعث بهم الى عمر فشاور الناسن فيهم فقال لعلى ۰ 
ما ترى ؟ قال :اری انهم شرعوا فى دين الله ما لم باذن 
به الله فان زعموا آنها حلال فاقتلهم فقد أحلوا ما حرم 
الله » وان زعموا انها حرام فاجلدهم - ثمائین جلده فجلدهم 
عن مطرف ان ابن الزبير كان بحلف على الصحف 
قال :۰ ورایت مطرفا تصنماء بحلف على المصحف 
عن نعیم عن ابیه هزال مرفوعا : بلس ما صنعت 
بيتيمك ب بعنى ماعزا ب لو سترت عليه بطرف وبك 
لكان خيرا لك قال ا يون الله بن e‏ 
فى الام مي ۰۰ . ْ 
العینان 007م ان ان 
تزنیان » وصدق ذلك كله الفرح أو کذبه 


حرف اقش ) 
أفذ با ایس . 
واغذ ا فیس على امراة هذا فان ن اعترفت ‏ فارجمها 
تغریب عام 8 / 


اسستغقر الله وتوضى 
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| ( حرف الفایٰ) 
تہ 
فھلا قبل ان تار بی بها 
فى الرجل خسون من الابل 


'. فى اليد خمسون من الابل 


فى حدیث اللاعنة إن ابنی انية قذف انان بے 5 


ابن السنمحاء ای رما 
( حرف القاف ) 

قال النبى بل : انت ومالك لابيك 

بقول النبى يلل سیاتی على کت نمان یروا 
الخمر ویسمونها بغير اسممائها ‏ :. 

قول ای للانصار حين اما مس لسن 
فتبريكم الیھود بخمسین يمينا 35 

قال النبی ‏ لاو « با أباهر » لأبى هريرة ٠۰‏ 

اقیلوا ذوى الميشات ۱ 

أقيلوا ذوى الھیثات عثراتهم الا فى الحٰدود 

لقول رسول الله .قر لماذ حين بعثه الى اليمن ١‏ 
ہم تحكم ؟ قال : بكتاب الله :قال : فان لم تجد ؟ قال : بسنة 
رسول الله يله قال : فان لم تجد ؟ قال : اجتهد سأتئ 
ولا آلوا. قالوا : الحمد لله الذی هدى رسول الله لما 
برضی رسول الله وَل . کی ES‏ 

قال عبد الرحمن بن ابی لیلی آدرکت بقایا الانصار 
وهم يضرون الوليدة من ولائدهم فى مجالسهم اذا زنت 

لقول على کرم الله وجهة للاجلاد « اضربه وو 
عضو منه حقه واتقق) وجهه ومذاکره 
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الحديث 


قال عمر بن الخطاب وخرج رسول الله ب وهو يقرا 
هذه الآبة وما كلت منمعتها قبل منه فدنا عثمان وشيبة 
فقال ۰ خذاها خالدة تالدة لا پلزعھا منکم ألا ظالم ٠‏ 


لقول عمر رضى الله عنه فى سرقة غلام الحضرمی 


الذى سرق مراة امراته : ارسله فلا قطع عليه ؛ خادمكم 


اخذ متاعكم 


قلت يا رسول الله الا تستعملنی ؟ قال : انك 
ضعيف وانها أمانة وانها يوم القيامة خزى وندامة الا من 
اخذھا تحقها وادی الذی عليه فيها 29-90 

اقيموا الحدود على ما ملکت: ايمانكم 

واقبل عيينة بنى بدر فى قومه حمية وغضبا لقیس 
فقال : با رسول الله قتل صاحبنا وهو موّمن فاقدنا فقال 
رجلا منكم ن کان صاحبكم قتل وهو موّمن قدا سمع ايمانه 
ففعلو! فلما حلفوا قال رسول لئ اعفوا عه واقبلوا 
الدیة فقال عييبة بن حصن : انا نستحى ان تسمع العرب 
العرب أنا اكلنا ثمن صاحبنا فواثبه الاقرع بن حاسس 
التميمى فى قومه عضبا وحمية لخندق فقال لميينة بن 
حصن بماذا استطلتم دم هذا الرجل فقال : اقسم منا 
خمسون رجلا أن صاحبنا قتل وهو موّمن فقال الاقرع 
فسالكم رسول الله له ان تعفوا عن قتله: وتقبلوا الدبة 
فابيتم فاقسم بالله ليقبان من رسول الله بم الذى دعاكم 
اليه أو لآتين بمائة من بنى تميم فیقسمون بالله لقد 
صاحبکم وهو کافر فقالوا عند ذلك :على رسلك بل نقبل 
ما دعانا اليه رسول الله يللم فرجعوا الى رسول الله 
کل فقال : با رسول الله بمائة من الابل ۰ 

اقتلوا الفاعل' والمفعول به 

قتل رجل فى زحام الناس يعر فه فجاء أهله الى عمر 
فقال : بينتكم على من قتله فقال على : يا امیر المؤمنين 
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الحدبث 


ل بطل دم امرعء مسلم ان علدت ا( می 
2 ای ۹ - 
وق خاء ا الى النبى بلاق فشهد ر رؤبة الولال , 


فقال النبئ يل اتشهد ان 9 اله ال اش ؟ قال : : نعم فقال : 


أتشهد أن محمدا رضول الله ؟ قال : نعم ما وأمر 
الناس بالصيام و O‏ 


تدب اذن وخا جي 


قف لقن النبى کا ي النازق بقوله : ما اخہا لك 


سر فت 


قسم النبئ يله خيبز جلى ثمانية عشز سهما 


وقسم النبئ بلي غنائم :خنين .. قال ابن اسحق :: ۰ 


ثم خرج رسول الله قر حين الصز ف عن الطائف على دحنا 
" " حتی نزل الجعرانة فيمن معه من .الناس ومعه من هوازن 


سبى کثبر وقد قال له ارجنتل من اصحابه يوم ظعن عن 


ثقیف : نا رنول'الله. اذغ عليهم فقال عت : « اللهم أهد 
تفا وائتا بهم ثم آتاه. و فد هوازن بالجمرانة وکان مع 


رسول الدع من شبی)/ هوازن ستة آلاف من الذرازی ۱ 


والنساء ومن- الابل والشاه ما لا بدری ما عدته . “قال 
ابن اسخق فحدثئى عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أن 
وفد هوازن اتوا النبى بز وقد اسلموا فقالوا.: يا رسول 
الله انا أهل وعشنیرة وقد اصابنا من البنلاء ما لم نخفت 
عليك قامئن عليننا من الله. عليك . و سال ابو ضرد : 
" با رسول الله انما فى الحظائر عماتك :وخالاتك وحواضنك 
اللائى كن يكفلنك ولو آنا ملحنا للحرث بن أبى شمر 


A 


دم ۳۵٢‏ 
وک نا ما سس ترا ات ۱ 
را یت ۱ : لعلك قبلت ٠»‏ 
ہو کس رص و رت 
. هلا سترته بثوبكك لكان | خيرا لك ٦‏ ۱۲۷۷ ۲۷۸ 
لقد رایتنی مع رسئول الله مَك وما لا طمام الا الخبلة 
وورق دم لمعيه حا اس سار 


۳۷ 
٣ 


الحديث 


أو للنعمان بن المنذر ثم نزل منا بمثل الذی نزلت به 
رجونا؛ عطفه وعائدته علينا وانت خير المكفولين » فقال 


رسول الله ملغ : « أبناؤٌ کم ونسا کم أحب اليكم ام 


أموالكم ؟ » فقالوا : با وسول الله خيرتنا بين أموالنا 
واحسابنا بل ترد الينا نساءنا وأبناءنا فهو احب الينا 
و 
واذا ما انا صلیت الظهر بالناس فقوموا فقولوا : 

نستشفع برسول الله پل الى السلمين. وبالسلمین 
رسول الله وله فى ابنائنا ونسائنا فساعطیکم عند ذلك 
واسال لكم » فلما قم بالناس الظهر قاموا. فتكلموا بالذی 
أمرهم به رول الله عفر فقال بير : اما ما كان لى ولبنی 
عبد المطلب: فهو لكم . فقال المهاجرون : وما كان لنا 
فهو لربول الله يي وقالت الانصار : وما كان لنا فهو 
لرسول الله لم فقال الاقرع بن حابش : اما اما وينو 
تميم فلا وقال عيينة بن حصن اما انا وبنو فزارة فلا و قال 
عباس بن مرداس : اما انا وبنو سليم فلا فقالت بنو 
مسلیم :بلی ما كان لنا فهو لرسول الله بر فقال عباس : 
وهنتمونى فقال تل : اما من تمسك منكم بحقه من هذا 
السبی فله بكل انسان ست فرائض من اول سبی اصیبه 
فردوا الى الناس ابناءهم ونساءهم . ولا فرغ مر 
من رد سبايا حنين الى اهلها رکب واتبعه الناس يقولون : 
يا رسول الله أقسم علینا فيئنا من الابل والغئم حتى الجاوه 
الى شجرة فاختطفت عنه رداژه فقال : ردوا على ردائی 


ايها الناس فوالله أن لو كان لکم بعد شجر تهامة نعما:. 


لشسمته علیکم ثم ما آلقیتمزنی بخیلا ولا حبانا ولا کذوبا 
ثم قام الى جنب بعير ثم اخذ وبرة من سنامه بين اصبعیه 
ثم رفعها ثم قال : ايها الشاس والله ما لی من فيئكم 
ولا هذه الوبرة الا اتخمس والخمس مردود عليكم فادوا 
الخياط والمخيط فان الفلول کون على أهله عارا ونارا 
وشنارا لوم القيامة وقد دخل عقيل بن ابی طالب لوم 
حنین على امراته فاطمة ابنة شيبة بن ربيعة وسيفه متلطۃ 
دما فقالت : انى قد عرفت انك قد قاتلت فماذا أصبت 
من غنائم المشركين ؟ فقال : دونك هذه الارة تخيطين بها 


الصفحة 


الى 2 7 :3 0 ' الصفحة 


| ثبابك فدقعها الا فو تا الله ل یڑ 
من آخذ شيا فلیرده حتی الخیاط والخیط فرجع عقيل . ۱ 
فقال : ما ارى ابرتك الا قد ذهبت سم و ےت نیدی ید 


۱ 
بقسم خمسون من الحی , الذى جد فيه بالله ما قتلنا 


ولا علمنا قاتلا فان حلقو! بروا وان لم تحلفو ۱ أقسسم 
من هؤرء خمسون بالله ان :دمتا. فیکم ثم يغرمون الدية ۹ھ 
7 خمسون ملكم ره رہ ارتا يهم 
حدم وو وشن تین رام ۳۴٥۳ھ‏ , 


کر ا مس رھ شی 
ای ل تالا : انها لا تحصنك 7 ۹۲ 


تنى النبى عل أن بلس الخصسعان بين يدي 


اجتام ء ۷ 
قفى بالبيضة على الظالب والابسان على الطلوب ١‏ 

| الاقى اليدم ...۰ ۱ ۳7 ی 
تھی وتو اه گر معي سینا وا می کر 

المقتول اذا حلف عليه ثم قتل قاتله أو تؤخذ دیته وبحلف 

عليه اولیاؤہ من كانوا ..قليلا أو كثيرا فمن کر رھد .9 ۳ 

. اليمين ثبت على من بقى من بحلف ١ ٠‏ ۰ لالاما 
القضاة نلات ا و یلا مت ا صا ۲۲ 

۱ القضاه ثلاثة وع فی ال2 واثنان فی التار 

أفأما الذی 'فى الجنة فراخل عرف الحق فحکم به فهو 

© فى الِجنة ورجل عرف الحق فحکم فجار فى حکمه فهو . : 

فى النار فهو ف ف انار ودجل. قفی بين' الناس على جهل | 0 

فهو فى النار . .. ۰ ۰ PI‏ 
اقطعوا السارق و 4 ی ۳۹ 7 ١۹‏ 
قطع النبى له سارق بردة 5 صغوان بين امية وکان 

متوسدا بها ھی کت : اک ۳ ل 


تقطع البسد فى ریغ دشتار ہو لی یی o‏ 14۷ 


۹۸ ۱ 


الحددثك الضفحة 


تقطع اليد فى ربع دینار فصاعدا" می ہے جی> ۱۷۷۷۹ 
القطع فی ريع دینار قتعم ا کے لے ۳۳۳۲۲۹۰۲۱۲ 
e‏ ولا ارس ای رہام ھی 

ذلك 1o1‏ 
لا قطع الا فی ديثار عه ام لعن o os‏ ۱۵۷ 
لا قطع فى ثمر ولا كثر OA o +411 oe‏ 
فاقطموا بميته کی 5 یا سے a‏ £( 
TT‏ یت ل بعشيرة 

دراهم ع ١‏ ی ۱6۹ 
قيمته ثلاثة دراهم بی هی مک ہک از 1۵ 

( حرف الكاف ) 


قد یھ ی 7 
على من مرقته ۰ . ال A e‏ 


كانت أرض بينى وبين نهو دی فححدونی فأتيت ت به 
النبى لله فقال لی : الك بینه ؟ فقلت : لا » فقال 
الیودی : احلف ٤‏ قلت ادن بحلف ويذهب بالمال ٠.‏ 48 


كانت امرأة مخزومية تستعیر المناع وتجحده فأمر 
النبى بل بقطع يدها فاتی اهلها أسامة بن زيد فكلموه 
فكلم النبى بل فيها فقال له النبی ‏ چا : با اسامة لا اراك 
خطيبا فقال : انما هلك من كان قبلکم بانه اذا سرق فيهم 
الشريف ترکوه واذا سرق فيهم الضمیف قطموه والذى 
سی کی مت جوا سای EE E‏ 
المخزومية 7 55 ٤‏ 2 یا 1 ات ۲۲۸ 
کان بینی وبين رجل خصومة فى بثر :فاختصما الى 
رسول الله پل فقال : شاهداك أو بمينه » فقلت : انه 
اذن يحلف ولا يبالى فقال : متى حلف على یمین بقطع بها 
مال امریء مسسلم فهو فيها فاجر لقی اللہ وهو عليه 
. فض بان 2 ۰۰ - 3 35 ۰۰ 57 ۰۰ "1٦‏ 


۹۹ 


. الحنديث 


كان بینی وبين رجل من اليهود ارض فجحدنی نیو 
:کان ثمن المحَف ومذ 'عشرة دراهم 


دینار فصاعدا 


کنا علد 7 ا ع فقام اليه رجل فقال :ان 


ابني کان: عسيفا على هذا فزنی بامراتی فقال على ابنك ٠.‏ 
" حلد مائة کر چو رس وس مہہ 


.فان اعترفت: فارجمها ! ۶ء : 1 


کنت هل خلموا یف ليم نی اض رر 


الصفجة 


Clo CTA 
: كما‎ 5 
كان سول اله بال لا بلع يد السارق ا‎ ١ 


12¥ 


جچ رت رہ 


' اهل بيت من اليمن'بالبطحاء فانتبه له رجل منهم فجلافه أ 


بالسيف فقتله فجاءت هديل نأخذوا اليمانى قرفعوه الى 
عمر بن الخطاب بالوسم وقالوا قتل صاحبنا: قال : آنهم 
خلعوه ٤‏ “قال شم خمسون من هذيل ما خلعوا فاقسم 


منهم تسعة وأربعون رجلا وقدم رجل من الشنام فسالوہ أ 
أن شم فافتدی ہمینهة) منهم , نيده فانطلقا وذكر الخبر : 


الکبر الكبر 


کت الى ابن عبان رشی إلله عه + لت ان 
۰ 0 تر کک امت ۱۷۹۴ 
کتب علی ابن 0٦‏ الزنا فهو 9 ذلك ‏ 
لا محالة ؛ المینان زناهمبا النظر » والاذنان زناهمتا ' 
الاسبتماع » واللسان زناه الكلام > والید زناها البطش ٤‏ . 


: عمك ظهر الجن 


.والرجل ناما الحظی والقلب بهری ویتمنی ویصدق ذلك 
الفرج او یکذب . . : 


أ كتب عمر رشی الله أعنها الى موسی الاشعری : 
بين الناسر ن فی وجهيك وعدلك رمحلسك حتی لا 2 
: شريفف فى جيفك :ولا بيأس ضعيف من غدلك: 


کل شرطہ ليم لعو د نان الله فهو باطل وان كان 
مائة شرط + کتاب الله احق وٹر ط اث آوثق 


قل پخمر وکل ا 


ووب 


۹ھ 


١‏ ۔ 


۳۷۰ 


۳۸۲۲۷۳۷ ۸ 


{oa 


الحديث 


کل مسکر حرام ۰ .۰ و و 
اس یی رم > وی وو 
ور خن را 
کل مسکر خمر وکل مسکر حرام ومن شرب الخمر 
فى الدنيا فجاءت وهو.يدمنها لم يتب لم یشربها فى الآخرة 


(حرف اللام ) 


ولا تحسنسوا وکونو! عباد الله اخوانا 
لا تسافر الراة الا ومعها زوجها أو کر 
لا تعيلوا الشيطان عليه 5 
ولا تقطع الخمس الا فی خمس 
لا حد الا ق اثنتين وس بی 7 


ا حسد الا فى ائنتین رجل تاه الله ما لا قسلطة 
ہی موی مھ یر للا سس وف 
بها ويعلمها مہ 5 17 

لا تساووهم فى المجالس وت دہ 

لا شهادة لجار 2 دا 2 ارم 

لا شهادة للمتهم 

لا قسامة الا أن ۵ تکون بین كول رد ات 
ولا بطل دم مسلم . ۰ 1 

لا E‏ الا ما اداه الحوئيث ويل 


س 
لا بت از الش رکین ۰ 
لا ضرر ولا ضرار ۱ 


لا بمنعن أحدكم رهبة الناس ان يقول بحق اذا رآه 
ويفكر بعظيم فانه لا يقرب من اجل ولا يباعد من رزقا: 


0%: 


۳۰۹ 
۳۹ 
اہ 


مھ 


ھ٤‎ 


پت 


۷٢ 


لا نكاح الا لولى وشاهدين . ۷۹ 
وک قرف مدر جلدات فى شی حد من حدود ۱ 
الله تعسالی E‏ سی 7 ا نے ہچ 
لا نجلد فوق عشرة اسواط الا فی د" .+ 
لا بحض آهل الشرك باش شیئا ۹۲ 
لا بحل دم.امرىء مسلم الا:باحدى ثلاث : کفر بعد ' 
ایمان » وزنا بعد احصان ؛ أو قتل نفس .بغير حق ۲۳٣‏ 
الإ يحل دم امریء تسم الا باحدی ثلاث : كفر بعد 
ل و یو سو تا 30 
' دسول اللہ الا باحدی تلاٹ اليب الراتی ٤‏ والنفس بالنفس 
والتارك لدننه ری للجماعة ا ی سم ED‏ ۲ 
بل أخلالة يكونون بضلاۃ من رش ال ما 
عليهم أحدهم 3 ۳۲ 
لا يحل مال امریءْمَسلمم الا عن طيب نفس مله ۵10۰ ۵6۷ 
دو خی ادس مس یڈ ْ 
لا بخلون أحدكم جت اث وت فان 1 
ثالشهما .الشیطان ۱ EEE‏ 
لا يزنى الزاني خیث بزنی وهو مؤمن کا 
لا بضلين اجدکم وهو زنباء ٤‏ سی ہو 
اہ اھ ان سی لبهم سے باعة الیش تعن ۳۱۹ 
لا ينبغى القافی أن بقضی بين انين وهو غضسبان ۳۳۹ 
الا وصية للوالدين مب ONAN oe‏ 
اليس الخشن الضیّق .۳ 
لعن الله الراش والراتش ٠.‏ .. ۳۳ 
لعن الله الراثى والمر تثى فى الحكم PEY‏ 
لعن الله السارق رق لد وت 
وسرق ال ور يك د YoY‏ 


الحصدت ۲ المفحة 


لعن الله الشافع والشفع ۰۰ ۰ 55 IA oe ee‏ 
لعن رسول الله به الراشى والمرتشى والرائش ۰۰ ۳۳۵ 
ملعون ملعون من احاط على مشربه .. 2.. .. ۱۹۲ 
لقد خشيت أن ها الناس مه هد ا وې 
ولكن اليمين على المدعى عليه .. .. لا ۵۷۷۷۵۷۷۹۳ گر 
الالو اي" 
لما بلغ رسول الله ئل آن أهل فارس ملكوا عليهم 
بنت كسرى قال لن يفلح قوم ولوا آمرهم امراة .. .. ۳۲۰ 
لم فسن افيه اشنا الما ,قلثاة لحن مد ن ۹ 


لن تزول قدم شاهد الزور حتى بو جب الله له و كوم 


لو أن الناس اعطوا بدعواهم لا دعی ناس من الناس 


" دماء ناس واموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه ٩.6 + ۵۸۱ <٠. ×٠۰‏ 
سس اي رام شش اس تا ريال 
وأصوالهم : 0۸۱١٦‏ 
لو اعطی الناس بدعواهم لا دعى قوم دماء ضوع 
وأموالهم ٤‏ ولكن اليمين على المدعى عليه .. ۷ ۸۲ 
ولو دعست الى كراع لاحت ۰ رو پا e‏ ۲۳۷۰ 
فلیس بمحصن 2 تع لیف ۹۴ 
اليس على الخائن ولا على المختلس قطع سا تل و 
يس عاق الخالن وا عاق مو بولا على مہف 
قطسم ۱۹۱ 
لیس علی الختلس ولا علی انا فطع ON o e‏ 
ليس علی. خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع ۰۰ ۱۸ 
ليس على من سرق من بيت الال قطم ٠٠ ٠٠‏ ۱۸۲ 
ٹیس فى هذه الامة مد ولا تجرید ولا غل ولا صفر ۷۹ 
( حرف الميم ) 
ما آخا لك سرقت ؛ قال : بلى ہرد ام پا ھی ۲:۳ 
وما آستکرھوا عليه يك" الب وی وٹ ہیں وہ 
رای ہس وو وہ 
ما افلح قوم ولوا امرهم أمرأة ٠١‏ 


الحدانث 


ماابال أقوام يتشفعون فى حد من حدود الله وان 
اهلك الذين من قبلكم انهم کانوا اذا سرق .الشریف ۔ترکوہ 
وأذا سرق الضعيف أقاموا.علية الحد وايم اللہ 75 فاطمة را ی 
7س 


بنت محمد سر قت لقطع محمد يدها 


ما خرچ دی بيه ألا رقع ره الى اس 
الهم انى اعوذ بك 1 
ما أزوى أن مسمود أن راجلا اتی النبى يقد وال : 
یا رسول الله انى وجدت .امرأة فى البستان فأصبت : منھا 
۰ كل شیء غير آنی لم أنكحها وروی ی ی مس 
ال الرجل من أمرأتة الا الجماع فقال النبى سر : أقم 
الصلاة طرفى النهان وزلقا من اللیل. ان کت پذهین 
السيئات - اليه 11 من سورة هسود 7 5 


ما علم من 'الدين' بالضرورة 
مال الله سترق بعضه بمضا - E‏ 
د وما لم يبلغ فمن المحب ففيه غرامة متلية وجلدات 


والخلة والمنكنة الا اغلق الث ابواب ال السلماء دون خلته 
وحاجته ومسکنه ‏ بیو را ھت 


O 0 99 


يي اي 


١‏ ها من انسان يقعل مورا فما فوته بير ھا ا 
الا بساله الله عز وجل قبل يا رسول الله وما حقها قال 


ان بذبحها فيأكلها وان يقطع راسها ویرمی بها 


ما من رجل بلی أمر عثترة فما فوق ذلك الا أتى اللہ - 
عز وجل يوم القيامة يده الی-منقه فکه بره أو اوبقه اثمة " 


أولها ملامة واوسطها ندامة وآخرها خزی يوم القيامة 


ھا 


ما من أمام او وال بفلقٴ بابه دون ذوى الحناجة. 


OPW ہے‎ 


۱ 


4 


۹ 


8 ۳ 


الحدت 1 الصفحة 


مثل القائم على حدود الله والواقع فيها كمثل. قوم 
استقاموا على سفينة فاصاب بعضهم آسفلها فكان الین 

فی أسقلها اذا استقوا مرو على سن فو قهم فقالوا۔ : 
لو أنا فرقنا فى نصيبنا خر قا ولم نواذ من فوقنا » فان 
تر کو هم وما أرادوا هلکوا جميعا وان أخذوا على أبديهم, 


نجواد ونجوا جمیعا 55 5 ها AN ê‏ ¥ 
1 من أتى بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهيمة .. .. يه 
من أتى بهيمة فاقتلوه واقتلو ها معه ل م سب ا 

من أتى من هذه القاذورات شیئا فلیمستتن ہستر الله 

فان من آبدی لفا صفحته. أتمنا عليه الحد .. .. ۲۱۲ 
من اصاب من هذه القاذورات شیئا فليستتر بستر 1 

اللہ فان امن ایی لتا م تک کت ہ٠ ۷۱٢۷۰‏ 
اجن ا سیر ی کے 

ومن الزبيب خمر ومن المسل خمر . ہے ہد {o0‏ 
من بلغ يما لیس بحد حدا فهو من المعتدين o‏ اسن 

من بنی لله مسجدا مس تھی له پیتضا: 

ف الج ة 3 ہہ ہہب ٦0۷۷‏ 
EES‏ سس سس 
حاجتهم و فقیر هم ااحتجب الله دون حاجته TEY ...  ..‏ 

من جهد اصابھما تد مع مع لعن o o‏ ام 


من حدیث الاشعث بن قيس كان بيتى وبين رجل 
خصومة فى بس فاختصبا الى سول الله عله نقسال :. 
شاهداك أو يمينه فقلت. : انه.اذن بحلف ولا ببالي فقال. : 
من حلفا على ہمین يقتطع بها مال امریء مسلم هو یه 
فاجر لقى الله وهو علية غضیان ۰۰ وی TAS‏ 


من ہے ریہ ومن ن فرق ا ومن نیش 
3 قطمناه ۱۳ 
لعنة الله ق نطو ۴۴ 
Yao‏ 1 


۱ 10 - الجموع ج ۲۲ ) 


من حلف علی متبري کیٹا تاجره ولو على سواد 


من حلف على مین كاذبة بعد العصر لقى اله و هو 
عليه غضبان مخ WT e‏ 


من ذعاه خصمۃ الى حاكم من سکام اسمن تم 
يحب فهو ظالم ولا خق له :۰ وف ۲۷۸ 
من شرب الخمر فالجلدوه فان عاد الثانية. فاجلدوه کر 0 
فان عاد الثالئة فأجلدوه فان عاد الرابعة فاقتلوه ۰۰۰ :۰ ۲۷۵۰۲۷۲۰ , 
من طریق آبی عبيدة بن عبد الله بن مسعود بن أبيه 
چاو مر ال ع کا 
الله أبا جهل » قال : الله الذی لا اله الا هو ؟ فقلت : 7 
الذى لا انه الا هو الد قتلته .. کیہ جو 


من طلب قضاء المطلمين حتى يثاله ثم غلب عدله ۰ . 
جوره فله الجنة ومن غلب جوره عدله فله الثار ‏ ۰۰ ٠٠.٠‏ ۳۲۱6 
من عمل عملا لس عليه آمرنا فهو ارد 5 22 ۲ 


من قتل له بعد مقالتى هذه قتيل فأهله بين خر 


تیف اما أن شاد أو ان تعقل مه ام لو رو ۷۹ 
من قدف معلوكه زا يغام عليه الحد ,يوم القيامة 5 
الا أن يكون کما قال ۰۰ :۰۰ ا ۹۷ 
من قف مملوكه وو بریء كما قال جلد يوم القيامة 
حدا الا ان یکون كما قال ۰ ۹۷ 
:کان حالفا فلیخلف با او ليص ھا پنیا کہ ۵۷۸ 
ومن كان دومن بالله » والیوم. 0 فلا د يلون باثراة 
با رک تی لا 
من: وجدتموہ يعمل عمل قوم ود نار الفامل” 7 
والفعول يه ات ۰۰ ہیں ہے ۹۱۲۶۵۸۹ : 
من وقع على يهيمة فاقتلوه واقطلوا البهيمة ٠.‏ 7 3 


Ye 


الحديث الصفحة 
من وقع على بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه 10 
من ولى القضاء أو جمل قاضيا بين الناس فقد ذبح ۱ 
من ولى عشرة فحكم بينهم ہما احبوا وبما کرھوا : 
جیء به مغلولة يده فان يحدك ولم يرتشى ولم یحف 
فك الله عنه وان حكم بغير ما أنزل الله وارتشى وحابى 
فيه شدت بساره الى يمينه ثم رمى به فى جهنم فلم يبلغ 
قعرها خمسمائة عام م و امو الي کر ہے اولس 
من وليناه ورزقناه ہما یاخذ بعد ذلك فهو غلول ٣٣٤٣‏ 
( حرف النون) 
انزل نفسى من هذا المال بمنزلة ولى اليتيم ومن 
كان غنيا فليستعفف ومن كان فقيرا فلیاکل بالمعروف ۲١۸‏ 
تھی ان تنشد فيه الا شعار آو تقام فيه الحدود ۹۰ 
نهى رسول الله لغ عن اضاعة الال .. 7د 
انهاكي عن قليل ما أسكر كثيرة {of‏ 
تھی عن مهر البفى .هه .. o‏ 
( حرق الهساء ) 
هدايا العمال غلول و ۳۳۵ 
هلا سترته بثوبك با هزال °° Ges CTY‏ 
( حرف الواو) 
وجد قتيل بخيبر فقال بر اخرجوا من هذا الدم 
فقالت اليهود قد كان وجد فى بنى اسرائيل على عهد موسق 
فقضى فى ذلك فان كنت نبيا فاقض فقال لهم يلت تحلفون 
خمسين يمينا ثم تغرمون الدية فقالوا : قضيت بالناموس ١٦٥٦‏ 
وجدنا فى كتنب سعد بن عبادة أن رسول الله قضی 
د" E‏ عو ید ھی كر 


باليمين مع الشساهد 


لايق 


| الوليدة EE‏ 2 : 
3 وبل للامراء ویل.للغرماء ويل لامِثاءً كن أقوام 
وم القيامة أن ذوائيهم كانت متعلقة: بالثرنا بتذبذبون بین 
السماء والأزض ولم پکؤنوا غملوا على شىء وت و کو 
ِ با ابا ذرانی اراك ضعيفا' ؤائق اانا جا ات 

۱ لتفسى 0 لا تأمرن على .انين وله " نولين مال یتیم 
با اسامة اتشفع فى حد من حدود اللہ تمالى ثم قال 5 


. فاخطب فقال:: انما هلك الذين من قبلكم انهم. كانوا اذا 


سرق فيهم الشزيف ترکوه أواذا نرق فییم الضعيف 
اقاموا عليه الحد واہم الله 27 که يلت :ميخند سركت 
فقطعت بدما ٠‏ 

ا اقد ملی م2 هذا جو ھت ھت 
.2 والیدان تزنیان فز ناما البطش ہے مور روم 
فزناهما 5 والفم زی 5 'القبل .: نو 


۳۹۹ 


الشا : الاتسعار الاستشهادية 


قال الشساعر : 
وجاعل الشمس حدا لاحقاء ينه . 
قال الأعشى : 
فقمنا ولا تصح دکتا 1 1 ۱ 
الى جونه علد حدادها 


قال الشاعر : 
جزی الله أبن عروة حيث أمسى 
عقوقا والعقوق له اثام 
كال الشاعر : 
لقيت المسالك فى حربنا 
وبعد الممالك تلق اناما 
قال الشساعر : 
وكان مقامنا ندعوا 7 
بابطحها ذى المجباز له اثام 


قال كعب بن زهير : : 
نا ابی اللذى لم بخزنی فى حياته | 
۱ ولم آخذه حتی تعيب فى المرجم 


وما الحرب الا منا علمتموذقتموا 
.وما هو عتهتا بالحديث ار جم 


قال ذو الرمة : 
قد اعسف النازح المجهوال معسفة 
فى ظل افضب يدعو هامه البوم 


۳۳ 


۸) 


4 


۹ 


قال الطرماح : ًْ 
عواسف أوساط الجفون بسفنه 


| بمكتمن من لاعج الحزن واتن . 


قال هتوب : ۱ ٤‏ 
اطعت النفس ق الشهوات 
| أعادتنق عسيفا عبد عبد 


قال الشاعر : 


فهى توخا كالبو الق فوضا 


نو وت فيه الشكيم. 


قال الشاعر ۱ 
والیالی 04 ليس بدری ما اتلد 


قال تبيع- : 


وتركتهم لقطاب يوم سرمد. 


قال الشابغة : 
وجوم اللسان كجرح اليد 


قال الشاعر : 


وارق الى الخيراث زنشا فى الجبل 


قال الفرزدق : 
ابا خالد من برن بعلم زناژه 
أ :ومن شرب الخمر بصبحمسكرا 
قال قيس بن عاصم النقری : 
اشيه انا امك او اشبه حمل 
ولا تكونن کملوف ‏ وکل 


۳۹ 


م۸ 


۹۲ 


1-4 


يصبح فما مضجمه قد انجدل ٠‏ 
وارق الی‌الخیرات زنئا الحبل 


قالت امراة من العرب ترقص ابنا لها : 
اشبه أباك او اشبه حمل 
ولا تكونن كهلوف وکل 


يصبح فى مضجعه قد انجدل 


وارق الی‌الخرات زنثا فی الجبل ٠‏ 


وقال أمه ترد على ابيه : ۰ 
اما ابی فلن تنال ذا كا 
تقصران ان تضاله .بداكا 


وقال الاخطل يذكر القبر : 
اذا قذفت الى زنناء قعرها 
۱ غبراء مظلمة من .الاحفار 
وقال ابن مقبل بصف الابل : 
وتولج فى الظل الزناء رژوسها _ ۱ 
وتحسبها هيما . و هن صحاح 
قال الجوهرى : 
اشننبه انا أو اشنتبه عمل 
قال قيس بن عاصم النقری بر قص ابنا له فقال : 


اشبه اباك أو اأشبه عمتل ‏ 


قال قيس ين عاصم المنقرى : 
وارق الى الخیزات زنئا فى الجبل 


قال الحطيئة : 


دع الکارم لا ترحل لبغيتها . 
واقعد فانك انت الطاعم الکاسی 


11. 


11۰ 


۱۱۱ ۰ 


111 


۱۳۲ 


۱۷۱ 


قال أبن الاعرابی ٠:‏ 3 
ا زانية .وتمسترق 


أن الخبیث " للخبیث یتفق ا 


قال لفرز زدق : 


تحبین قر ان < سرقتها 
| تمحو مخازيك: التئ ٠‏ بعمان 


قال الاخطل 7 


" پر فلن فی سرق الفرند وقره 


سحبن من . هدابة اذ ۳ 


قال انس بن زنیم 20 الحارث بن بدر عون ولاه. 


عبد الله بن .زياد سرق ۳ 


۱ احار بن ی 
فكن .چرڈا فیھا تخون وتسرق 
ولا تحقرن با حآر شیئا اخیعه 


فحظك: من .ملك المراقین سرق 


قان جميع الناس اما مکذوب ` 
| قول تھا بهوى واما مصدق 
e‏ اقولا ولا يعلمونها 
وان 22ھ خو ا ام توا 
قول العباس بن مرداس ١‏ 


اق تهبى نهب العبند 
بن عييئله والاقضرع 


قول العباس !۰ ۱ 
كانت ¦ نهنابا تلإفتهنا 
ہکری علي وی بالاجرع 


۷۲ 


IY 
۷ 


¥ 


۸ 
11۸ 


4 


قال المذلى : 
يامى أن تفقدی قوما ولا تهم 
١‏ آو تخليهم فان الدهر خلاس 
قال تعلب : . . 
نظرت الى من خلاسا عشية 
على عجل والکاشحون حضور 
كذا مل طرف العين “ثم اجنوا 
دواق اتی من دونها وستور 


كال عدى: 
وجاع ل ‌الشمس مصر٣‏ لاخقاء به 
بین النبار وبین الیل قد فصلا 
قال : 
جريمة ناهض فى رلس نيق 
اقحال 
شربت الائم حتى زال عقلى . 
ذلك الاثم يذهب بالعقول 


قال قیس بن عاصم المنقرى : 
۱ رابت الخمر. صالحه وفيها 
خصال تقد الرجل الحلينا 
فلا وال آثرپفا صجيها 
ولا آثبقی بها ابدا سقیما 
ولا اعطی بها متا حیالی 
ولا دعو بها الآمر العظیما 


۱14۸ 


۱1۸ 


6A 


۲۲۸ 


۳: 


fof 


۷۳ 


قال أبى 07 : 
اذا مت فادفنی الى جنب كرمه 


تزوی عظامی بعد موتى عرو تھا 


ولا دفننی بالفلاة فاننی 


آخاف آذا مامت ان لا اذوقها : 


قال الشاغر * 
۱ فخامر العقل من ترجيع ذكرتها 


ہس مو وزهن مناك مکپول 


قال الشساعر : 


ولیس . بتغريز . الامیر خزایه 
ا لی اقا ما کت می مريب 
قال ذوئب :ٴ ۱ 
وعلیها مسرود ثان قضاهما 
داود وت ات وی 
قال الشباعر : | 


والظلم من شيم النفوس فان تجد: 


ذا اعفة فلصله لا يظلم' 


قال الشاعر : 


ترشوا جنتها. الطی شرابها 

قال الشساعر :] 
با مر القاروق طال حبسى 0 

ومل منى اخوتی وعرسی 

۱ وا اخوا سن کا شی 


7,4 


طمعا بان بنتاشھن من الصدی ' 


fof 


o1 : 


كلم 
1۲ 


سے 


E 


و 
قال الحطيئة الشاعر : 


ماذا تقول لافراخ بذی مرخ 
حمر الحواصل لا ماء ولا شجر 
القیت كاسبهم فى قعر مظلمه 
فارحم عليك سلام الله با عمر ۳:۳ 


قال الحطيثة الشاعر : 


دع الکارم لا ترحل لبفیتها 
واقعد فانك انت الطاعم الکاسی ۳۹ 


. قال الشاعر : 


اعوذ بحدك انی امرژ 
فانك خير من الزبرقان 
اشد ‏ تالا وارجی نوالا 
تحنن على هناك الليك 
فان لكل مقام مقاما 
ولا تاخذنی بقول الوشاه 
فان لکل زمان رجالا ۲٤‏ 
قال الشاعر : 
ماذا تقول لافراخ بذی مرخ 
زغب الحواصل لا ماء ولا شجر 
غادرت کاسبهم فى قعر مظلمه 
فاغفر هداك مليك الناس باعمر 
انت الامام الای‌من‌بعد صاحبه 
ألقت اليك مقاليد النهى البشر ۲ ۳۵ 
قال الحطيئة : 
واخذت اطراف الكلام فلم تدع 
شتما يضر ولا ملبحا ينفع 
وحميتنى عر ضاللئیم فلم بخف 
ذمی وأصبح آمنا لا بفزع ۳۹۰ 


۷۵ 


قال الحطيئة ٠:‏ 


تا مول اقا کان پیت 
فيا لغباد الله ما لابی 5 
ایورٹھا بكرا ا مات بعده 


ولاك لير الله قاصمه الظیر 


قال بشبار بن برد * ۱ و 
۱ اذا بلغ الرای الشورة فاستمن 
۱ بر ای :لبیب او مشورة: حازم 
ولانجمل للشورىغليك غضاضة 
ا فان الخوافى قوم للقوادم 


قال الشسسامر : 
شاو ر صديقكف‌الخفى اشكر ` 


۱ اقل تصبحة ناسح مقصل 


3 قوله : اشاورهم) اد اتوكل) . 


قال سناس حكيم : 
اذااكنت فى حاجة مرسلا” 
فارسل حكميا ولا توصله 
وان باب امر عليك القيوى 2 ) 
: ' . فشلوړ لبيبا ولا تعصته 
وفص الحديث الى اهله. ١‏ 
فان الوثيقة فى .لضحة 
و ره اضمر خوف الال ٠‏ 
1 تسین ذلك ف شخصهه 
.قال زملیز: 
فو قعت بين قتود عنس ضامر : 


لحاظه طفل الم تاد - 


جج 


٤ 


٦ 


و 


ا ی 


لفن 


۰ 


قال عبد قيس بن بجرة : 
سوقون لحاظا أو امارابتة 
بسلع ذکزت بھی التریبا 
قال متمم بن. نويرة فى رثاء آخیه مالك : 
لقد لامنى عند العبور على البکا 
إرفيقىلتذرا ف الدموعالسوافك 
وقال : اتبكى كل قير رايته 
لقبر ثوى بين اللوى فالدکادظد 
فقالت له: ان الاسى يبعث الاشى 
فدعنى فهنذا كله قبر مالك 
1 قال مزرد : 
تطاللت فاستشر فته فرأيته 
فقلت له اآنت زيد الارقہ, 
قال زهي : 


وانى لتعدینی على الهم جسره 


تخب بوصال صروم وتعنق. 


قال الكساعى : 


من ناو او سا 

ممر ککر الاندری سنوف 
اذا واضح التقو یب آخر سرجه 

لعہ صارك عاك آشم . شریف 


فلولا لاقیتنی لا قیت قرنا ۱ 
وودعت الحبائب بالسلالم 
لملك موعدی بیتی زبيد 
وما قامعت من تلك اللشام 


۳۷ 


۳۷ 


فيد 


YY 


۷۷ 


قال 0 
یا لقومی للنوائبي والقدر 
١‏ و للأمريأتى المرء من حي ثلا يدرى 
وللارض کم من صالح تودات: 


اا جلال هينه لجلاله . 
ولاڈا یع هن نتر كن للفقر 
قال اللي )نی : 
کل شی حتیٰ ايك مضاع 
وبقدر تفرق . و اجتيباع 


۰ "قال الشساغن : 


فلم اكل عن الفکسربر من 
قال مدیل 9 
۱ 7 على أقفائهم بمنکل ` 
بصخرة أو عرض جيشى جحفل 
قال الشےعر: : ۱ ۱ 
وصبهباء بطاوف يهوديا 
وأبرزهما وعليها ختم 


تال اس 
۔ تظرت ابا عقوب الحسبالتى : 
۰ طرت فا فامت منهم کل فاعد 
فللمدعی الثلثين ثلث وللذى 
ْ استلاط جميعالمالعندالتحاشد 
من الال نصف غير ما سينوبه 
: وحصته من نصف ذا الال زائد 


وللمدعى تصتفا من ا مال ربعه 
ا ونؤخد نصفالسدس من كل و اعد 


۷۹۸ 


عليه قوارته بلماعه: قفر | 


۸ 


۳۸۰ 


۳۸۹ 


A1 


AC 


قال بشر بن ابی حازم : 
نعلو القوانس بالسيوف ونعتزى 
والخيلمشعرة النحور من‌اندم 
قال الراعى :' ۱ 
فلما التقت فرساننا ورجالهم 
دعوا بالكعب واعتزينا لعامر 
قال الأعشى : 
بناء سليمان بن داود حقيه 


قال الزمخشرى : 
شحیح غادرت منه السسوانی 
ككحل العین دقته اليهود 
قالالشغاعر : 
فلا تياسوا واستغفروا الله انه 


اذا الله سنی عقد آمر تيسرا 


قال الاحٹی 5 
بذات لوث عفرناه اذا عثرت 
فالنصى آدنی‌لها من‌آن بقاللعا 
قال الش.لساعر : 
ان الكلام لفی الفؤاد وانما 
جعل اللسبان على الفؤاد دلیلا 


0.4 


ofA 


۸ 


۱۷ 


۹ 


ر ہما الاعسسسللام 


( حرف الآلف)» 
كدم عليه السسلام ا ا oo o o‏ الى امن Ao o‏ 
الآلوسى هه o‏ ےۃ o‏ عع o‏ مف o‏ یر می ۲۳۸ 
أبان بن عثمان هه مه مه ےه امن مه الى ےہ ۴ڑ 8 
أبراهيم عليه السلام سے مه مه نم مه امن o‏ ۲۱۱ 
أبراهيم بن اسحاق ی 11181818133 OA o e‏ 
ابر اهیم التيمى دو اھ o e a‏ من نب ۲۷۱۲ 
آبراهیم بن خالد احد رواه القدیم - الامام ابو ثور .. .. ۳۷۲ 
ابرآهيم بن سعد 3 ٠‏ 53 وم ا بیج و کون ۱ 
ابراعيم بن الفضیل ہے مث ال الب ےہ ہے هنل 
ابزاهيم بن محمد الدیٹنوری .. ۰ مت امن ال الى ۷م 
أبرأهيم بن محمد بن أبى بحيى .. .. ١٦٢۳‏ ۰۲۲۷ ۲۲۸ ۰ ٦٦ہ‏ 


ابراهيم النخمی ۹۹ء ۱۳۵ ) ۱۵۱ ۰ ۳۷۲ ۲۷ ١5م‏ ع 59م ٤‏ )يكن 


CY COV ۳۲۲ ۰۳۲۰۰۳۷۲ ۰ ۲۲۳ 4 ۲۷ ابی بن ك‎ 
۳۹۰ ۰ ۳۷۸ ۰ ۲۷۷ ۰ ۳۷۳ ٣ 

الاثرم ‏ صاحب احمد بن حنبل . اه ..۔ .. ۷۷٢١٢۳۹‏ 

ابن الأثير .. .. ۰۰۰ ۲۰ 4 ۱8۵ ۱۷ 156 42 1۹ ودع 

ابو احمد ب الحاکم ب ابو عبد الله ابن البیع النیسایوری 

احمد بن الحسین بن على ( آبو بكر ) ے البیهقی 

1۸ ۰۷ 16 ٤٤ ۳۹ ٦٢۸ ٤ ۲۷ احمد بن حنبل الشیبانی الامام‎ 
۰ ۷۲۰۷۲۸۸۷۸۱ 6 ۸۷۰ 4 ۷۷ » ۷ » 1۵ ٤٦٦ ۶ ۵16 ۵۲ 6 ۵۱ 4 ۰ 
۰۱۱۱ ۰۱۰۸ 4 ۱۰۷ 6 ۱۰۵ ¢ ۱۰۱ 4 ٩٩ » ٩۷ 6 ٩۰ CAI ۰ 


¢“ ۱۵1 ¢ ۱۵۵ ¢ ۱۵۶ ¢ lol ¢ ۱۵۰ ۶ 115 ۶ ۱۳۷۱ ¢ ۱۲۵ ٣ 
۸ے‎ ۱۷۸.۶٦۱۷۵ ¢ ۱۷۲ ۰ ۱۷۰ ۰ ۱3۸ 4 56ل‎ 4 E ۹ 
ص۹"‎ CUT CH ۲۹ 1 ¢ 1 ۱۵ >» لهل » لول‎ 
0 1 ۱ 
) ۲۲ ۔ الجموع ج‎ ٦ [( 


۳۸ 
۳۹ 
۳۰ 
۲۷۷ 
tef 
۹ 


دید 


ofl. 


ولاة: 


1¥ 


ذ+ 1۰.۶ ۲۰ 


۹۳ء ۲۲۰ ¢ ۸١٢۰٤٦٤١۷ ¢ Ye ٥٢٢‏ ۷ے کرت 
Yo CYT ¢ Ae £ ۲۷۱ ۶۷۵۰۰‏ © ۱ ۳۳ء اب 
ید ۹غ ۲۰۰ ¢ ۰۲۰6 ۲۵۷ » ۳۳ے ہے م۳ 
FAA ۱۱ € TAA ¢ TAA ¢ ۳۸۷ ¢ FV ¢ ۸ ٤+‏ ¢ ¢ 
UA ۶‏ ۰ ۱۱ ۱۳۲۰۱۳۰ 4۱۸ ۲۱۹٤وی‏ 
OA ¢ Oe ۲ ¢ Ve ۶ 4۳۵ ¢ EYE 4‏ موی ہت 
VY < ۷۵ ¢‏ “ ۸ ؛ 1۸۲ ¢ ۵۱۲ » ۵۱۴ ¢ 5زم é‏ ۵۱۷ 6 
colo ¢ off. ¢ of) ۶ Co 4 ۵۲۸ 6‏ كوه )4 ؤوم ¢ 
6 ۵۸۲ ¢ ۵۸۸ ۹۳۱ جرح ہہ رجہ 
أحمد بن شعيب ot‏ 
عند بن سيا وو و oS‏ ا ال وی ا E‏ ی 


اود نے مور یی سو ہیں ۰۰ ۰ oY,‏ 


وو و السترح و 6 7 5-5 26 57 که 1۹ 
آحمة بن خمد بن اسماعیل الصفار التحوی دب اب 1۸ 
احمد بن ابى مریم ۰ ۰ ۰ ۰۰ ۷٦ a 55 ê‏ ۱ 


آحمد بن منیع 5 مھ E‏ می E E‏ سے و AT‏ 4۰۸ 
الستشار أحمد مٰواق 5 اج“ رت 4 7 2 5 


الأخطل ٠.٠.‏ تا ےت ہیں سے بر بر VEN ie‏ 
الا خفد و کرت ےی Ae,‏ 


ابی :ادریس ۲ وت ھت مرا ROE‏ و مق ی 2 
الأزهرق ` oh | o‏ ہی ہی ہی ماه 111 3.44 4 يلون 


اسامة بن زيد مولیٰ زسول اللہ ے رر 


ام نی رند ا يا زوك هي و بو ی و جو ۲۱۹ 


۰۔ 


:ء۳ 


اسخاق بن ابراهيم جو عو و چنا میں رس ا AT‏ 


اسحق بن راهوية £ ¢ 6۸ ٤۷۲ ۲۷۰۰۱۲۱ ۵٢‏ ۱۰۵ ۱۱۳۰ 
4 ۱۵۵ » ۱۵۹ ع ۱۷۵ ۰ ۲۰ ۲۱۱ € ۲۱۲ ۲۱۹۰ ۲ ۲۲۹ 
Col. ۰4 ۲۵۲ ۲۸۰ € ۵۷ ¢‏ ]۵۹ 


نفد 


ابو انسحاق السبیمی * على مس ود کرو روز 
٠‏ آبو اسحاق سلیمان بن ابی سلیمان الشیبانی .. .. .. ےم 
0+7 شاقلا .. 10۹ 
اسحاق بن شاهين الواسطی سے ابو بشر لوو رہ وہ 
الشيخ ابی اسحاق الشیرازی 21 ۲ ۰ 6۲۸۰ یو ع 
١۱۹١۰۶ ۱۰۸ CAV ۸۸ ۰۸ ۴ 1 ۷‏ ۰۱۳۹ » ۱60 
۱:۷ ¢ ۱۵۷ ¢ ۱۸۱ 6 ۲۰۳ )بم ۶ ۲۰۸ 64 ۲۰٩‏ 6 ۲۱۰ 4 ۲۱۵ ۰ 


Cro TEV ۰ YEE ¢ TEY ۲6۰ ۶ ۲۳۹ ۰ ۲۲۸ ۰ ۲۲: ۸ 
CYC ۰ ۲۲۲ ۰ ۲۰۷ » ۲۰۵ ¢ ۱ ۴ ۲۱۲ ۰ ۲۷۰۱ 2 ۰ 
ےیکت‎ Coe € ۳۸۲ ¢ ۲۷۷ ¢ ۴۵۴ ¢ زوم‎ ¢ TEA ¢ ° 
CAN ¢ مع‎ 4 EVA ¢ EVA ¢ ۳ئ‎ ¢ fof ¢ ۴۲ “OY 4 ۰ 
یلت ریت‎ ¢ ofA CoV ) 55م‎ Colf ۶ ۴ A. 2 ۹ 

٦٦٦ )۸۹ء‎ ٦۹ 


اسحاق بن عبد الرحمن تع ام عو عم اع لے وم 
اسحق بن الفرات :. بک جو E‏ من من AoE‏ 


أبو اسحق الروزی ۸ ورک ۱۳۹ 2 ۱۸۲ ۶ ۲۱۲ 4 رڈ 
۲ ¢ ۲۷۵ 6 ۲۵۲ 4 ۰ »4 ۵۱۱ ¢ ۵۲۴۳ )لمم ¢ ۵۲ 2 لام ) 


۹ء ٦٦٦‏ 
ابن اسحق ھن OEY o 0 a os‏ 
أسد بن خزيمة بن مدركة بن مقر اه ےہ ہے سس 
أسد بن ربيعة بن نزار وا مو الوا عقر یی من مر E‏ 

رضى کت 8 72 وت ی ١51‏ 
البمافيل ابی اق القاضى ۹A a EE E OS A‏ 
اسماعیل بن ابی خالد تع اع اع ا اھ جا VY‏ 
القاضى اسماعیل المالكى تع اع عم وو ع۶ or‏ چ٦‏ 
اسماعيل بن عليه عع عع وه مت مب مب سیب۱۱ 


۸ 


اسماعیل بن هبار ۱ ور ال مرو می ی میں پر مھت Oe‏ 
با الاسود 20 ف صا هه تام Teel‏ 
الاسود العسى . ہو تر رم ہے ۰ ۷ء |۳ ۰ ۳۷۷ 
ابو الاسود ادس . مو ل یه ی و یج 


¢ 6 Ye < Ao ¢ ۳۸۲۰۱۲۵ ٤/1٢١ الاشعث بن قيس‎ 
ہ٦٢‎ < VN 4 .لاع‎ » 


امراة اشيم الضبابى ۰۰. ی کچ ی O CO e n‏ 
الاصبغ بن نباتة : ا 0 ی موی ارم 


ابن الاعرابی 7 88867+ 2)۰ 1 
الاعشی ۰۰ ۱ هو رر وریہ ٢۵٢۳ CACY o‏ ١٥ہ‏ 
الأعمثى .. 3 الا 2 کر ۷وب {e 4 TVY ۳۹٣‏ 
الاقرع نحايس الميمئ' مد OA. CENE + e o‏ 
ابی امامة بن 9یج ہے ۷ے یا CAY CAC‏ ۳۹ 
امرؤ الفیس بن عباس الصحابى الشاعر - الکندی ۲۸۲ ؛ 886 »2 110 2 


٦٦٤) ء٦‎ 


جس 


اود 


ابو امية :اللخزومی| 9 8798-9 ۱۲ 
انس بن مالك رظی الله عنه ۳۰ ٤‏ ۱۲۷ ۶ ۱۳۳ 4 ۱۵1 > ۲۲۲ > 
۹۴ء ۲۷۰ 4 CV CY CTI‏ ۳۹۱ ۱ 


انيس بن الضحاك الاسسلمی ۲۰ ۶ ۰۱۲۹ ۳۷۵ > ۳۷۷ > ۲۸۰ 


أنيس بن مرئد بن |ابی مرثد الغنوى ہے A a‏ و E‏ یا 


"الاوزاعی ب عبد الرحمن بن عمرو ۵۱ ٢ ۹۹ ۰ ۷۷ ۰ ۷۲ © ٦٦ ٤‏ 
۳٣ ¢ ۲۵۷ ¢ ۲۳۲ ٣۱۷٦ ¢ (55 ۵‏ ؛ ٢١۳۸۸‏ ۰6 ¢ 1۲۰ 6 


۰۱۰۷ ¢ (Vo 
41۲ 6 ۱۵0 o or القاضی اباس بن معاویة 0 العف مه‎ 
1۸۰ ¢ ٦ SEY آبو ابوب الانصارى كوه “دز هن ویپ رر‎ 


ابوب بن جاين .. مي مه مه من مه مت ۰ [4[8 ٦۹۲‏ 


( حرف الباء ) 
اين باقرة التقليى مه مه مه مه مه امم امت یت اهلام 


البخارى ب ابو عبد الله محمد بن ابراهيم بن المغيرة بن بردزبه 
الجعفی ٩۲ CY ٤٦٦ ۲۵ ۲۸ ¢ FY > ۸ ¢ ٤‏ ۰ ۱۱۷ ۰ ۱۳۲ ۰ 


NAY 2 ۲۵۹ ؛‎ YEY € ۲۲۷ 2 ۲۱۹ ¢ ۱۵۷ CIV 6 ۱۳۵ ۳۶ 
ڈ‎ OM ¢ 81۵ ؛‎ 8۲۲ 6 ۲۱۲ ¢ ۲٩ ¢ ۳۵ 4 ۳۳۸ 2 ۳۲۸ 4 ۹ 
"۲۱ ۶ ۲۱۵ ¢ ۷۱۲ ٤ o! ¢ ۵۵٩ ¢ .مه‎ ¢ 96۸ ¢ ۵1۷ > ۸ 


ابو الیختری ب سعید .. .. ےہ o‏ .۰ ۰۰ ۰۱۲ ۲۷۱ 
ابن بدراس الحتبلی E E AA‏ خا ہہ یں 
البراء بن قارب اه مم ال HV ۱۷۵ ¢ o¥‏ 
ای أنودة ابن فان ۵ كدير 
بريدة سی ای ا ینام مج ماک سی ہیں ERS‏ 
آبن بری e‏ ی یه E‏ سید ی NEI‏ 


البزار ے يعقوب بن ابراهيم بن .سعد ۱۰۸ ٤‏ ۱۷۸ 2 ۱۹۱ ۰ ۳۳۸ × 
٣٣۷ ١۱‏ إلا« < ٦٦٦‏ 


يشان ين برد .. مه مه مه عماج مه بت U o‏ 


ابو بشر ب اسحاق بن شاهين الواسفلى 7 ا 
بشر بن الفضل البجلی وهو مجھول .. .. .. ۰.۰ ۵ ۵۵۰6 


و 


پشر بن نهيك 

پشیر بن عمر 

بشم بن سار ۱ 

ابن بطال الركبى ۲۹ ۰ ۵۲ ۰ ۸۱ 


۲ ¢“ ۵۲۸ ۱ 
الیفوی ۱ 
بو بكر بن الانبارى | . 
أبو بكر الخطيب. . 
أبو بكر الرازى ٠‏ 
بكر بن. سهل ۱ 
أبو بكر بن ابی شيبة ۱ 


۸ه ۴ 01٩‏ ).مم 


MILE ۱۲۷ ۰ ۱۰۵ ۸ 
ویش وی ی‎ ¢ oq ¢ YEY ٤ ۸ ۰ ۵۸ 


یج 


oi 0 


, 40 


۱۷ 


۳۹۱ 


5241 


58 : 
 --0 ۸‏ 
أبو بكر الصدیق ے أعبد الله بن أبى قحافة رفئ الله عله ۲۰ » ۷ 6 


IA ¢ TY ۱۵۹ ¢ 1o00 4 ۱۰۳ 6 ۹٦ 4 ۹۲.۰۸۲ » ۷۰ ۱‏ ¢ لول 


۲۲۵ ۱۲۲۱ ¢ ۲۱۷۰۰ ۱۹۳ ۲ 
۳۱۸۰ ۳۱۷۰ ۲۱۲۰ ۲۷۸ € Yo 


۸ 4 ۲۵۹ 
¢ ل 


۲٦٢ ¢ e ¢ 
۳٦٣ PUY ٢ 


95۸ وعم ع‎ Cod “oY. ۳۹۹ <“ ۲۸۲۱۰۰۲۷۷ ¢ FY ¢ Vo 


515 8 6 هكم‎ 6 ۹ ٠٥۹ 
بو بکر بن عبد الرجمن‎ 
. : ابو بكر بن عبد الله‎ 


OHA ° 


i oo, 


5 


7 
04 
4 
٠ 


ای او نکر بن اون سالفا 11107 


۱ء) FIA‏ ¢ 1۷۱ » ۵۲ ؛ ۹۳ہ 


ابو بكر محمد بن اسحاق بن خزيمة 


ابن خزيمة 


ایو كر بن محمد بن عمرو بن حزم ۹۱٤۰ء‏ ۱ ۶۷۷۷ ۷۸ 


ot ۰ء‎ 


ابو بكر بن هوازن على بن عبد الله ب ابن المدينى ٦1۷ 4 ۲۲۳ 4 ۱٤١‏ 


أبو بكر اليمنى 


١ ۷۳۹ 


هو 


ابو بكره نفيع بن الحارث .ه » ۵۱ ۸ ۱۳۲ ۱۳۵ “مر ۳٢.‏ ٭ 


۹ء E.‏ 
1۷۳٣۷٥۹۹ 081 0٤‏ 
ابن ابی بلتمة ل وم وع مق سی e‏ 9۵ 
البویطی ے ابو بعقوب یوسف بن بحیی ۰۰ ٠.٠‏ 6م 2 مب 


ابن البيع النيسابورى ‏ الحاكم ابو عبد الله : 

البیهقی ب أحمد بن الحسين بن على ( أبو بكر ) ۵۱ ۵۲ ؛ هوم » 
٦۸ ٤٦٦ TI‏ ؛ كل 2 ۸۰ ؛ ٩۲‏ 6 ۱۳۲۵ ) كول ع MMV‏ 
IAI ۵‏ ¢ ۲۲۰ ¢ ۲۲۳ ¢ ۲۷۲ 4 ۲۷۵ ۰ ۲۵۹ 4 ھب HII‏ 
۸ ¢ ۲۳۲۷ » ۲۲ ¢ ۲۲۰ ¢ ۲۳۱ ۰ ۳۲۸ ¢ ۳۳۹ ۳۲۱۲۰۳۵۱ 
o0. < OA ¢ EIN ¢ CA ¢ ۳۸۵ » ۳۷۲ ¢ ۲۵۱۰ ۲۹ ٤٥‏ 


( حرف التاء) 


الامام قاج الدين ۱ مكل کک مک د ی ی ا و 


2552 598 25 ٤٥١٥۹ ٤ ۵۷ ۲۸ء‎ ٤ ) الترهذى سے محمد بن عيسبى‎ 
4 ۲۹۰ ۲6۷ 4 ۲۲۰ 4 ۱8۷ 6 ۱۲۵ 2 ۱۲) 2١1١. ٤۹۷ 2 ٩۰ ۶ ۲ 
CPO 4 ۲۱ 2 ۲۳) ۴۳۳۳ ¢ ۲۲۰ ع ۲۷۵ ¢ ۲۱۱ م‎ ۲۷۳ ¢ ۴ 
4 1۵ 2 ۰۸ 4 5.5 4 1۰۰ » ۲۸۲ » ۲۷۲ ¢ ۲۷۱ ¢ ۷ ۴ 
١ ٦٦٦٤ ofo ٥٥٦ 


تميم بن طرفة ٠‏ جیا سوه 0 5 5 E‏ ۰ ا کا > 
رین لیخ الاج زی ے×. مه مه مه مھ ے o‏ ۳۲۷۱ 


وكنيسة ابو الب رکات ولقبه مجد الدين اما حفيده فهو شيخ الاسلام 
واسمه أحميد وكنيته ابو المباس ولقبه تقى: الدينٍ ۹۱۳۹) عن ۵ é‏ 
AA‏ ¢ ۳۲۹۵ 


ففقف 


مه 


(حرف الشاء) 


علب ۸۸ 
وبان وھ 57 5 55 53 5 EE‏ 


آبو ثور = ( الامام ) ابراهیم بن خالد احمد رواه القدیم ۲ مه 2 


۰۶ء الاك 4. ع هص[ ها ۱١١1‏ م4١‏ ) و 


EYN ۲۳۲ ۰۰۲۳۱۲۰۲۲۱ ¢ ۲۱۷ » ۲۰۹۱ Ye Ce ۴ 
۲ 4 ززع‎ COV ۲۲۹ » ۲۲۲ ¢ ۲۲۲۰ ۲۹۴ 4 ۲۹6 ۶ ۰ 
۱ 0۱] » ۸۲ é ۱ء‎ 


الثوری سے سفیان ن سعيد ابو عبد الله 6 4 ۷ ۵ ۹۹ ۱۱۱ ۰ 


(Vo ¢ ٢٢.۲۷۹۷۷ YY € eC ۱۳۲ ۱۵۹ ١٤٤۸ ء٣‎ 


٦٦٦ ٦٦۴ Cort ¢ YE ٤٤٣١۷ > ۲۹۰ ۰ 


( حرف الجیم ) . 
الحاحظ = عمرو ين بحر ابو عثمان 24 جع ےم 7 57 - 
جابر الجعفى تا .111111333 ۱ 
جاہر بن زید = ابو الشمثاء الازدى الکوفی ۰۰ ۰۰ 406 39 88.4 , 
جابر وكنيته ابو مطرف السدوسی قافى الكوفة ات .. بو 
ا جابر بن سمرة رشى الله عنه ۶۰۰0-0 كك 


جابر بن عبد الله )£ CIO CIEE‏ ۱۵۰ 4 ۱۵6 ۱۹۱ ۱۹۳ 


TTA ¢ Yo ۰ ۲۵ ۵ ۱ ۰‏ ۲۹۰ » ید 


۷۲۸ 


ابن الجارود الب چا رم یو ا 1 ۷۸ 
جبزيل عليه السلام یں o o‏ ہی ۵ ۷۳ء ٢٢٢٢‏ للك 
ابن جسير قرو جو لبك سیف و E‏ کس کوک ا 
جبيز بن مطعم رضن اللہ عنه ۰۰ ۰۰ ۲۲۰۲۲۳ دشا 


جرول بن ارس بن وة د اة ہے 1 
این جزيع. دمب و بن ميد ہے ۵ et c10‏ 


جزیر بن عبد الله البجلی .. .. مه مه ا o.‏ ۲۷ ۲۷۵ 
ابن جربر الطبری .. .. مه نم امن ۰۰ ۰6۳۱۱۰۲۵۱ ۲۲۲ 


جنر سے أبو جعفر بن جر ضعیف .. تم ٠ه ٠. ٠.‏ ٢مہ‏ 
الحصاص موی وم مه .ف لقث ید می لوف امن NIN‏ 
جعفر بن جسر وهو ضعيف وأبوه جنر ضعیف ×٠.‏ .. .6۵ ۵ 
آبو جعفر سے الطحاوى 0 .رج 

ابو جعفر محمد بن على و میں یھ تھے مہ وب ليه او 
جعفز بن محمد نٹ مي انر مه مر مر ال N “٩‏ 
الرئيس المجاهد جعفر نمیری .. مه مه مه بت oe‏ ۲۷۰ 
أبن أبى جميلة فو یی یی عو من مف انه مر OA oe‏ 
جندل بن سھیل وو وه الا کے تو توق لک کیہ ۷۷۷۹ 
ابو جھل شی اھ رھ کو کہ o‏ رہ کا و 1ی۹۹ 
الجھینة oF‏ موه EET‏ يفده مه 7 نے ۷۷۳۷ء كلم 2 .4 
ابن الجوزی .. .. ۰۰ ۱6 ۱۹۸ » ۲۱۵ ¢ ۳۰۵ ۰ ۳۳۱ ۳۷۲ 
ا 


الجوهری - الحسن بن على ۲٩‏ .5 4 ۱۱۰ ۲۵۵۱۱۱ » ۲۲ > 
۲ “< ۲۳۳ 


الجو بری ۰۰ 53 ۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰۰ .° Of‏ 
لجوینی چا ا بر و 
الحرمين TIA ¢ Y1 e‏ 
( حرف الحاء ) 


أبو حاتم oa‏ عم anc‏ العف ۳۷۸۰۸۶۷١۱٢) ۹ +٦۹۷۷ ۰ os oe‏ 
ابن أبى حاتم ری عو او رش عو وو و ٣١١٤١ ¢ o!‏ ۲۱ 
الحارث الأعور ع عند امد ےك یه بد مه من امم اج 


۷۳۹ 


الحارث المكلى ‏ : OVE‏ 
حازفة :بن مضرب | ٦‏ 
ابو الحارث  ٠٠‏ ۳.۲ 
الحارئی ۱ ۱۳۰ 
باحارث 0.5 

ابو حازم ۱ ۸۰ 


0۳99 +5 الحاکم ابو عبد الله‎ 
27 كوم‎ CIA ١۱۷۸ ١1٥٤ ٤١٤٤٦ ٤۸۳٥ € VE ١٦۹ ۸ 
¢ YO) ¢ YA لاك ¢ ای‎ ۳۱٣۱ ¢ ۲۷ € ۷۲ ° ۱۳ 
ON ۵ 6 ۵۸ 


الشیخ ابو حامد. الاسفراینی )£ ¢< ۰۲ VY‏ ¢ إل © ۸۹ 
۹۶۹ ۱۲۳ 4 ۱۳ ع ۱۷۵ € ۱۸۰ ¢ IAC‏ ۱۸۵ ۲۱۸ م۹۵ 
مر 156 4 COAT ¢ TY‏ خر کر ہر رد کیہ 
۸ء ۲ ۰ ۲۰۲ جو سو ریہ شس و پک رہ 
ort‏ ¢ ۰۳۹۰ 46۱ بد رد ¢ لامع » رر NA‏ 


جم ہے 


۸۱ عل ¢ AF‏ ¢ ۸٤٥ھ‏ لم ال CoA‏ 
oAo <“ ۵95 < oof ۹۱ l6 ott “off ٦٣٥‏ ¢ ۵ب ¢ ۹:۷ 6 
HC CMY ۲٦1 ۹٦‏ 
السيد حامد: الحضار 7 
ابو حامد محمد الطوسى صاحب الا حیاء ۳۷ الغزالى ۰ 
القأضی أنو حامد المروروذى بعد جوا لوو رہ می رہہ نقد 
ابن حامد ‏ وريد ا چم ا 3 وو یہ 50 7 5 : 


» ۲۰۲ 6 ۱٩۱ CIC ¢ HE ¢ AY cot أبن حبان ۷ ے۵‎ 
: o ۳۱۷ ۱۳۷۷ ۱۳۹ ۱۳۳۳ ۲۳۲۲۷ Ye 


حبیب بن ابی ثابت |.. کہ و ۳۹ و 32 ۰۰۰۹ 
الحجاج بن ارطاة غلعیف ٴ .- ل o‏ ۱ 


.ب۷۳ 


الحافظ ابن حجر - الحافظ تهاب الدين أحمد العسقلانى ۵۲ ٢۹)‏ 4 
CIVA ۰ ۱ ¢ ۱۳۵ CAI ۰‏ ۲۰۳ 4 ۲۱۳ ۰ ۲۱۱ ۰ ۲۲۷ ۰ ۱۳۲۸ 
lilo 4 ۵۵۱ ۶ ۵٩ ¢ OY 2 CIT ۰۸ ¢ ۲۵۱ ¢ ۹‏ 

ابن الحداد 37 و یی دب 2 35 ۰ ۳۸ 4 ۵۲۱ © ۵۲۲ 


الحرث بن أبى شمر 5 اقا ل شرت پک 55 فل {VE oe‏ 


2, CTA ¢ ۳۷ ¢ 1۳۹ ¢ ۲۷ ¢ ۲۹۲ ¢ ٢٢٢٢ ۱۳۵ ¢ ٩۷ ابن حرم‎ 
0۸۷ ¢ 0۸۲۰۰ ۵۵۸ ¢ ۷ 

حسان بن. ثابت الانصاری من بنی النجار وکانت قبیلته تعر ف 
عند العرب بینی معالة نسبة الى آمهم وکانت حبشية سوداء ۲ YE‏ 


4٩۱ ٤ ۵1 6 ۵۱ » )٤ الحسن البصری ب الحسن بن ابی الحسن التایعی‎ 
> ۱۵۷ 2 ۱۵۵ 4 ۱۳۲ » ۱۲۷ ٤ء۹۹‎ 6 ٩۸ 6 ۸۱ 2 ۷۷ CV. ۸ 
» ۲۱۱ ¢ ۲۸۰ ¢ ۲۵۹ ¢ ۲۵۸ » ۲۲۱ 2 ۲۳۰ ۰۰۲۲۱. ۲۰۲ ۷۶۵ 
> 1٩۰ » ۲۷۸ » ۲۰۸۲ 4 ۲۸۱ ¢ ۲۵۹ ۶ ۳۵6 ¢ PEY 4 ۳۱ ۲ 
٦٦٦٤٦٠٣ ¢ oY ؛‎ ol! ¢ ۵۵۸ ¢ {YA » ۰۲۷ ¢ ۲ 


أبو الحسن بن خيران ۰۰ 97 9 وو وی 
الحسن بی سعيد بن جير د یہ د اع جا عم e‏ آلا 
الحسن بن سفيان ذو حم ا مب عع oe oe‏ ۳۲۵۱ 
الحسن بن عرفة ور تی .سج E E x‏ 1۹۱ 
الحسن بن على الجوهرى بب کب کی یی 

ابل الحسن الكوق ی ول مو موہ ايه عبت عه کا 
أبو الحسن بن عمر الحافظ صاحب السنة الدار قطی ۰۰ 

ابو الحسن اللخمی ےت مه مه مه ۃ ےت مد ۴٢‏ 
ابو الحسنن الھروی ل A o o oe oo o o‏ 
الشيخ حسین باسسندوہ 1 موی ہے الاك رہ ای کو 


الحسن الكرابيسى ہہ عه ان o Coto o o on o‏ 
حضين بن المنذر مأ أبى ساسان 3 ۱ 
الحطيئة - جرول بن اوس بن جؤيسة من فحول الشسعراء 
ومتقدميهم وكان ذا شروسفه ونسبه متدافع بين القبائل كان بنتمی 
الى كل واحد منها اذا غضب على الأخرى وهو مخضرم أدرك الجاهلية 
والاسلام فأسلم ثم ارتد ولقب بالحطيئة لقصره ه وقربه من الارض 
وقيل لانه كان جشعا سۇ ولا دنىء النفس بخيلا قبيح المنظر رث 
الهيئة فاسد الدين كثير الهجاء .بذىء اللسان ل ft er e‏ 


i‏ ة رضی الله عنها E‏ ہیں الم ار e‏ اس ام یں وو 
حفص ... +۰ لا ہوک ی ی من ی یی لآم ۹۲ 
ابو حفص بن الوگیل ا ٠٦٦٦٦۸٦۷ EN. o‏ 
ابن این الحقيق ۳ ہے ظط نر تر سا ا AY‏ 
. الحکم بن عنيبه /. o‏ عم عر الم تعن كول 4 ۶۳۸ VY‏ 
حكيم بن حزام الاسندی القرشى ا برک وہ ی لود ور 
حكيم بن قيس بن اصم المنقرى ٠۰‏ فل مر فل ما می A‏ 
حمتاد البربری . و وی SR‏ ہس ہیں خر ا 5 
حماد بن زید 7 ہی بر و ی ی ی 


حماد بن سلمة 5 ¢ CY 4 ۱۰ ۷۱۷۲ CVE‏ ۱۷۵ » 1ك 
٦ء‏ ۰ ۶ ۳۰۳ » 1 » 1۷۲ 2 1۸۲ 2 o0۹‏ 3 
حماد بن أبئن لیمان: اق یہ رس میں کو ات E‏ 75 
حمزة بن آبی حمزة وهو متر وك ر و 35 55 oe‏ ۳۳ا 
أحمنه بنت چعش هی اخت زينب ام الؤمنين وابشتة عة ۱ 
الشبى چ 53 7 : وھ “الام 3 ہے Vel‏ 
جمید ابن اخت صفوان o‏ لمم ل تيف لي ان AVA‏ 
'أبو حميد الساعدقى .. o‏ ۰۰ ۳۳۵۰۲۳۱۲۳۳۰۲۳۲ 
الحمیدی 00 فی" ری ہی و و یر دا ی 


4 )۷ هج‎ 2) >٤) ۰۲ ابو حنيفة ى النعمان بن ابت الامام ۳۹ ؛‎ 
“۸۳ 6 ؛ ال ۷۲۱ء٢ إلى‎ ۷۱ CV. » ۱۲ ١٦٦ ۶ ۵۸ ۰ لاه‎ co ¢ ok 
۰۱۱۷ ¢ ۱۱۲ ٤٦٤٦٤٦١٤٢ ٤1٦٦ ٤ء١٦‎ ۱۰۵ » ۱۰۱ ٦۹۹۲۹۵۸ ٤۹ہ‎ 
“lo 4 ۱1 2 ۱۲۸ ¢ ۱۳۵ ¢ ۱۲۰ » ۱۲۸ ¢ ۱۲۵ » ۱1۳۳ ۶ ۸ 
CIA 4 ۱۹۱ 2 ۱۸۲ » ۱۱۲ ¢ ۱۵۹۰6۱۵۸ ¢ ۱۵۷ ¢ ۱۵۱ ¢ ۱۵۵ ۴ 
4۱۹۵ ¢ ۱۹۲ » ۰۱۸ f ۱۸۵ ¢ ۱۸6 4۱۸۲ ¢ ۱۸۱ ¢ ۱۸۰ )٦ ۷۴۲ 
رود ۲۲ ۰ ڈیہ‎ » ۲۰۹» ۲۰۷ » ۲۰۹ » ۲۰۵ 4 ۲۰6 ¢ ۲۰۰ > ۹ 
“fo 4 ۲۸۰ ¢ ۲۵۷ ؛‎ ۲۲۲ » ۲۲۹ » ۲۲۵ ¢ ۲۲۲ 2 ۲۳۲ » ۲۳۰ ¢ ۹ 
: ۲۸۷ ¢ FAT ¢ ۲۸۵ ¢ TAC ¢ ۲۸۲ ¢ TAI ¢ ۲۸۰ ¢ ۲۷۵ ¢ ۱۷۲ ¢ ۷۲ 
۰۲۲۱ 6 ۲۰۹ 4 ۲۰۷ 6 ۲۰۲ 6» ۳6۰ ۲۰۲ ٤٢۹۷ 2 ۲٩۵ 2 ۲۹۲ ۰ 
4 ۲۱۷ ۰ ۲۷۲ 6 ۲۲۹6 ¢ ۲۵۵ » ۲۵۲ ۳۲۵۱ » ۲۵۰ » ۲۲ ¢ ۲۲۵ ۴ 
4 1۱۲ ۱۱ 6 ۱۰ 6۰ ۰6۰۵ 6 ۰6 6 ۰۴۲ ¢ ۰۲ 4 ۲۹۰ ¢ TAA 
4 17۲ 4 ۷۰ 6 ۵۰ ۶ 81 6.66 ETT CTC ٤ ۲۱ ۱ ¢ CIA 
۵۱۳۲ ۰۵۱۲ ¢ {16 ¢ AY ¢ {AY ¢ A. ¢ {VA ؛‎ {Vo ٢ ۱ 
4 ۵۵۷ too{cofoCof. 2 ofY 6 ۵۳ » ۵۲۸ ¢ ۵۲۲ ¢ ۵۱۷ ٤ ٤آ‎ 
٦٦ ١٦٦٢٤ ¢ اله‎ ¢ ۵۷ ¢ ١٥٦٥ ۲ 


حؤيصه بن مسعود أبن عم عبد الله بن سهل ۷ Col 4 OCA‏ , 
۰ 00۱ ¢ ۵00 


حيى بن أبى اخطب وقد e‏ چو و یب وم ہہ 
( حرف الخاء) 

بقالت الظحاق: سب بلق أ مو گی ولا ہوا ےا ۷ 

خالد بن الوئید 2 م وو خم لوف ا ۳۱۱۰۲۵۸ 


الامام الخرقی من اصحاب احمسد ۱۷۵ ۰ ۰۳۹۸۲۰۷۲۰۲ ۳۷۷ 
۷ 19م ¢ ٩1.۷ ¢ ۵۹۹ ¢ ۵۹۲ ¢ ۵۸۲ otf‏ 


الخ زرجی عع لی عه مر قر o o‏ ۲۲۷۰۸۰ 
خزیمة بن ابت پوگ دی لٹ A‏ ای ا وف د مک 
ابن خزیمة سے أبو بكر محمد بن اسحاق بن خزسة ۲۲۳ ۰ ۲۷۵ ۰ ۳٤۹‏ 


۱۲۳٣٣ ¢ ۲۲ ¢ 4۰۲ ¢ FA ¢ FAA ¢ أبو الخطاب ۹١ء هلالا‎ 
6۵40 ¢ ۵۰۱۲ ¢ ۵ 


vr 


الخطایی ‏ ابو سليمان حمد بن محمد بن ابراهیم ا ۲)6 


الخطيب البقدادیٰ هس المت o‏ نے Ol‏ 
الیو بو ا ا اا ل ا ا 
الخلال ` `« یه للا عي عه مل م لم الل 7 کا 
الخليه بن أحمد لئ یی چو رہ نويه وو فلوو او ريام 
ابن خویز منداد | وو مك کک لا مل يي كن 00 


الخیار بن نوفل بن عبد مُناف د الخيار بن عندى أول سارق 
ہپ ی ہب ان 9 مد تن 6۵ 


7 7 8 فم لمم لمع مع م ا مر 0.0 
( حرف الدال ) 


داذوية من ابناء ار القرس فى الیمن وکان شيخ كبير واسلم 
فى عهد رسول اله مہ ہے ۲۷ 
الدار قطنی ے ابوا الحسن بن عمر الحافظ صاحب ا 
CA ۰۷۰ CU Col £ TA ¢ TY‏ ۱۳6۱۲۳ ۱۵6 ۱۵۵ سج 
TIA ¢ 1۹ ¢ ۸‏ ۰ ۰ ۳۱۱ ۰۳۲۳۹۰ ۰۳۲۷۱ ۰۲۱۲۳۸۵ ۳۸۸ 
OU ۰ ffe‏ وہر و 
دانيال ۰ 3 5 ۰۰ 7- 53 ۰۰ ت ۴ ٣٢٢ (eo‏ 
أبو داود صاحب السلنن ب سليمان بن الاشعث السجستانى 1 
۸ ا .مه VY VY CV. € oo‏ ۱۲۰۱۱۵ ء ۷۷ باو ےر بی 
٢٣۱۷٢٢٢٤٢٢١٤٤٢۷ ٢١١٢٤٦٤٦٤٤٤١ ٤١۹+ ۱۰۸٣۹۷ CAT ۰ AT‏ 
۸ ¢ ۲۱۳ > ۲۱۸ ¢ ۳۱۹ 6 ۲۲۰ ۲۲۳ + ۲۱ » ۲۷ 4 ۲۵۲ ۰ 4۲۵۵ 
۰ ۰ ۲۷۲ » ۲۷۵ 4 ۳۰ 6 ۲۰۹ * ۲۱۱ ؛ ۰۲۱۳ ۰۲۲۰ ۲۲۱ 4 :۰۰۲۲۷ 
٣٣٣ ۲۳‏ ¢ ۳۲۱ ؛ ۰۰۳ ۳۱۷ ۰۰۳۷۱۰ ۲۷۲ ۶ ۰۲۷ ۲۸۲ CPC‏ 
٥٥۸۰۲٥٦۷۷ COM OP ۸ 6 ۰‏ 35 ).مهو 4 كملاع 
هلك ۱ ۱ ای 
أبى. ذاو الطبالى ۰000 ل ا وه 


یں 


داود بن على الظاهر ٦٢٦٦ ۰ ۱۵۵ ۰۱۱۱ ۰ ۱۰۲ 42 ۹۷ 2 ۸٦٤ ٣۷٤‏ 
۲ ۶ ۲۱۲ ۲۲۱۰ 4 ۲۷۰ ۸ ۳۱۰ ۰ ۰۳۹۲ ۲۸۵ 


ابن داود بن منصور تك ری كمد ی هم ل وتا 
الدراوردی ی ا ا 0 یہ و 5-5 ۳ ۳ ۷٦‏ 
آبو الدرداء رضى الله عنه ۰۰ و e‏ 55 ب 8 ۱ > ۲۲۳ 


a 5 ۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ الدشوری‎ 


( حرف انذال ) 


ابو ذر الفضاری .. هه مه من ام ۳۱۵۰۳۱۲۰۵۱۵۳۲۰ 
الذ هبی 82 58 وه کہ 5 و پور ا .سح ۲۲۷۲٦۷٦‏ 
ذو الرمة ( الشاعر ) .. مه مه مه مه مه . .۰ ٢۲۹‏ 


وس ره مهم من من عو هو عر من ۲۱۲۲۷۵ 
( حرف الراء) 


الراغب الاصفهانی که چ 2-7 170 oOo {O‏ 
الرافعی ب عبد الكريم بن محمد .> . ٠‏ بے .¥10 
809و(" سے بی E Ê‏ عون وی SCOR‏ 
را بن عبطان هه یه o‏ ای ےم لیے یم و۲۸ 
ربيعة بن أبى عبد الرحمن ‏ ربيعة الراى شيخ مالك بن انس 

٩۰۲ 2) ۱۰۲ 2 :ممه‎ » ۲۲۱ 2 ۲۱۸ ۱۷١ )۸۱ء‎ 


الربيع بن سليمان اامرادی ۲۲۸ 9.2.54 » ۳۸۹ ۰ ۷۳) 2 1۸6 4 
٦ءء ٦٦٠٦ ٥۹۷‏ 


ریم ۶ بن كلثوم 5 0 5 8 فا 57 355 و ۷ھ 
ابو رج ء من آل التق قلاية جک مه مه مه a‏ التاق 
رحیم مه میم ععھ عه ی تع لقن مر اب ۳۲۸ 


أبن رٹ ۱ 58 و ل 7 2 8 - 35 ہس اانا 


النسيد زشید رضا بر ا ا E‏ ات ما 
رکانه بن عبد. يزيد بن هاشم بن عبد الطلب بن عبد مثاف بن 


قصى القزشی المطبلى وكان من اشد الناس بنية وهو الذی ال 


رسول اللہ جا أن بصارعه وذلك قبل اسلامه نفعل وضارعه 
'. رسول الله یل مرتين وئلائا توفى فى أول خلافة معاوية سنة ۲) 
YT 6 ۵‏ 


الركبى ابن بطال صاحب الطراز الذهبپ .. ٠.‏ زا وی 
( حرف السزای ) 


. الزبرقان بن بدر حدق ؟ E‏ عو امك یا ۳٢ e‏ 
بی ااا سی سار سی ار کرش مولى. : 


حكيم بن حزام القزشی الأسندى ۰۰ ١۱٢١ ٠٠‏ ۶۱۹۱۰۱6۹ ۴۹۰۲۱۹۳ 


۳٣٤٢ ۰۳۳۹ ٣٢۰۷ ¢ ۲۰۵ < ۲۵۸ > ۲۱۸ ٗ٤ ١١ب الزبیر بن العوام‎ " 
"۰ ۱ ۳۳۹ 


3 


زرارة بن أوفى | متعم لمم mm us e‏ رق 


ابو زرعة الدمشقى << << .< اد م ٥٦٦۳۲۷۷ If.‏ 


اہن زرينع j‏ جا ور 33 5 7 ور 55 58 ۸٦‏ 


.. زدین بن کیم ہو و o o or ee‏ ۳ 


زفر ے صاحب أنق حنیفة ۰۰ ۰۰ ۰۰ 41 .)0104 


ابو زکریا التبربزی :5 ند یسل و سی E‏ بیو AN N‏ 


الزمخشری ہر الل لل ۵٢۸۰۱۷۷۲ CWA CIV CTO‏ 
أبو الزناد ٠.‏ 9 ۰ ۱۳۰۵ ۰ ۲ ۰ ۰0۵۹ الم < ۵16 1۰۲ 
الزهرارى ' 7 e‏ رش وت BY BE‏ ہر تيد .و6 ۳۷۸ 
الشسیخ ابو زهرة 0 2 411164۷4۳4 0011۹ ۴.16۹0 


الزهرى - محمد نن مسلم بن شهاب CAN CA. CVT Cot ٤‏ 


ETA ۸۶۸۳۲۸ ۱۲۷۷ CTA ۲۰٢ CIVA IE ۰ ۱۰۴ ۹ء‎ 


۵۰ 


دف 


۱۰۷ ٦ كلام‎ ۰ oVY ¢ ot ¢ of ¢ o) 6 
۹ 


زهير بن حرب علق و ۰ ۰ ۰۰ ۲ ۰۰ ۰۲۷۰ ۲۷۱ NATE‏ 
أبو الزياد اہ و مه ی ہہ مارت ل لفون نااك لات ۳ 
زناد بن آبیه ۰: مر لالہ او مہ E‏ ما وم اده 
زياد بن أبى زياد 58 9 2 357 55 ۰ 7 ° o‏ 


زياد أخى أبو یم ده ونافع لامهما سے زياد بن 
أبى سفقيان .. ہے o o‏ ۱۳۵ ۰۹۲۱۱۳ 


زياد بن لبيد الانصارى فل كم عم مل الل ئا ۳۷8 ٣۳م‏ 
زياد بن اہی مریم ۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ aa‏ 00 


زيد بن ثابت ۲۲۲ 4 ۲۲6 ¢ ۳۳۰ ¢ ۲۲۲ ۰ ۳۳۵ ۰۲۲ ۳٣‏ ۳) 
UY ۰۳۹۰ ۰۲۷۸۰۳۷۳ ۰ ۵‏ 


زید.ین خالد الجهنی 55 » ۲۸ » ۲۰ » ۲۳ )۳ » 1۷ ¢ ۵۲ » وه > 
٦‏ ۶ ۰۷6 


زید بن على o‏ وه مه وی وم یه یه ےا ۰ چس 
زید بن عمر ۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۳۳۵ 
الشسیخ آبو زيد المروزى سے اہو زید .. .. ۰0۹۰۳۲ 0۹۹ 


زینب بنت رسول الله و ز نب تا سسلمة ربيبسة 
آلر ول عله و 8 A cE‏ ۰ بب ۲۱۹ 
زینب بنت الکمال . .. هه ۃ مه ےه بے امن لے هلاق 


( حرف السین ) 
السائپ بن يزيد .. ره مه مه o oun‏ ۲۱۳۲۰۲ 
ابی ساسان ے حضين بن المنذر .. .. .. ۸۰٥٢ی ٦٢٢٢٦۹‏ 
الى سال کو خی یا مو یم تی ی هيد سا بي 
سالم بن عبد الله 07ب 8 
الشیخ سالم بالعمش 8., رقف و ولاه ید سی یہ A‏ کو 


vv 
) ۲۲ م ۷) - الجموع ج‎ ( 


أبن لادن - 


ا" کے رن مھ اعافد مہ یہ یا E‏ 


الس خاوی ۵۱ ۵۲ 


. السرى بن عاصم أ 80+ کے سے ۳ 1 ہر سے 1۷۷ 


السرى بن وقاص| 7 8 باعي مه یی یں ہت ۳۲ 


ابن سعد ب صاخب الطبقات 333 + ,1+ ٣٢٦ب‏ 


سعد بن ابراهيم | نف یھی ما له ما ی کت رنه ۳۹ 
٤ 1‏ 


سعد بن عبادة : ۰۰ م 7 i oa ie‏ ۲۸ ۳۹۰ 


سعد بن أبى و قاص نے ۱۵4۱۵۲ ۳۲۸۰۲۰۲۰۱۵4 


ok 


| ابو سعيد الاصطخرى 41690 42166 لاه[ 9054 2 ۳)۹ › ۳ 4 


Cle ۰ ۰۷ ۰۳۸۲ ۰۲۸۲۰۲۹۸ 4 ۲۹۵ ۲۷۱ ٢٦م‎ ء٤٦.‎ ¢ 


{al 4 fo. 6 {EY ۰ 


سعيد بن آبیابرده 58 هی و تر لت یی e‏ 11 


سعيد بن چہی۔ أن الت ۹۰۰ھ oV 4 (54 ٤۹۹۰١:۹۴ CVE‏ 
ابو سعيد الخدرى = سعد بن مالك رشی الله عله A.‏ ۸6 مس 


۳۹۹ ۰۲۹۰ ٣۶٣٣۰۰٢ ۳۳۹ ۳ء‎ 


: سعيد بن سعد بن عبادة 7٤‏ مه هی و کک 


٢‏ سعید بن بيد ! و ھی وه کیب ییا وی نكي ود کی 


سميد بن ابی مروبة ل اال مس اوه ند ولد a‏ ۳۲ حم 


و مروا کل ترا تمیق بل بعد قباد ۰ PAA.‏ 


عبد ین ليور ۹ ۸ء ۶۱۹۹ ۲۰۲ CTE‏ ماب OV‏ 
٤‏ مدمه مره هد ہہ 


YA 


ٹ٢‎ LAE. CMO سعيقا بن المسيب‎ 
۵۷۷ ) 56م‎ ¢ oY ٤٥٦٦٢ ٤٥٥٤ 0o04 ۰ ۷۵ ۶ 


ابو سعید النخعی oF‏ 3 مس و در دی 
سعيد سے ابو البخترى کج كوف  ۲‏ الله ی ا 

السفاریتی الحثيلى ٠.٠‏ مه . بل ہر مل O o‏ 
سان الثوری )۷٥‏ ۶ ۰ ۲۲۸۰۱۹۰۸ ٦٤ہ‏ 
ابی سفیان بن جرب .. .. بت . کچ ۰۳ » 0۷ 


. سفیان بن سعيد ابو عبد الله ب الثورى 
سفیان بن عيينة .. .. .. بانج كم فده EE‏ و 


ابن السسکن 7 5 ۰۰ ۰۰ 8 ارو 5 7 2 کی 
أبن السکیت .. ٤ئ‏ 8 مکی لف کے میں A‏ ی اکا 


أم سلمة ام المؤمنين رضی الله عنها ۰ ۰ ۲۳۲۲ 4 ۲۱ ۶ ۰ ۲۱۷ ۰ 
۰ ¢ ۲۷۱ ¢ ۰۲۷۲ ۳۷۰ 


ابو سلمة عبد الرحمن 1111 عم ارم الى ۹ 
بسلمان 0 ۰۰ ۰ 7- ۰۰ ۰ 7- 6 ۰۰ 15 
سليمان عليه السسلام ماد مکش ماعطا با روي لون 


ليمان بن الأرقم فى مر لف عي مر فز ۳۳۸١۳۷۷۷ oe‏ 


سلیمان بن الا شعث وس سی می داود صاحب السنن 
.سليمان بن برىدة .. . فی اخ میں سے وليه 


اھ سیغان جمد بی محصد بن براه 0090-0 
سليمان بن داود ف ۰۰ 55 55 ہے ۲۷٣۳م‏ 


سلیم الرازی کم وه وه وه مي لو a‏ لوت ہیی ۲۲۱ 
سلیمان بن عبد الرحمن ۰۰ 3 ۰ و0 ۰ 7- °° ض۳۸ 


سلیمان بن موسی مع تھے مه ما من میں مق EE ١‏ و 
لیمان بن هه ام ده مه مه مه مه عو مت تب 0 


۷۳۹ 


افو مجان ور و لات ٦٦٠٦٤٢۷٣٦‏ 
سماك بن حرب ۱ وی ی اا ا oe‏ الا 
ای رفا سا :رشن تہ کین اٹ هديا ED‏ 
ابن. سمعان ...| .0 2 )01 4 o10‏ ۵۷۷ ¢ كلاه > i 0A:‏ 
ابن الس‌ممانی ۱ کا سو مل پچ وہ سو اس سح ۷۳۲ 


آبو ۳۷ ۳ یں ہی می e‏ و لويف هي مو ل 


ابو سمية ٠ہ‏ له ی که جو امه 


له السنهوری صاحب اوت يط TO‏ 7 1 )۳۹١۱ء‏ 
سيل ان تة TT‏ 


7 ۵۵۷ “ 94۸ 2 0د 


مان جنيك A‏ اك یں یش کرک خا وی عر 
سهل بن د البلامدی ل لل ل Coos‏ ۳۹۲۰۱۸۱۷۱ 
جيل ین مد الب این اون ٦ى AE‏ 
سهيمة زوج وكانة فانها بنت پگ ,"ھ۶ 


سوار بن عبد ال e ies‏ 2 525 وٹ سام 5 445 411 


اریت ہیں کپ مم امه 219 


ابن قرع کک وت 5 ا 7 8 از ٤ء OTA TAR‏ 


سیف بن ات لان کر رت نا i‏ ۳۹۰۲۰۲۱۳۸ 


( حرف الشين ) 


| الشافعی ب محمد بن ادریس الامام المطلبى ( رضی الل" عنه  )‏ 
۸۲۲٢٤٤٤٢٢٤٤ 11 ¢ FA‏ ¢ 55 4 ۸۱۸۰۰۷۹۰۷ ۶۸ 
۸ ۰ ۱۰۲ ۵ ۰ ۰ ۰۱۱۷ 6۱۲۰ ور ۱۲۲ ۱۲۲۰ ۶ 


۱۳۵ 


۱۷۰ 
۳ 


۷:۰ 


1٦٦٤158 ۱۱۱ ۰۱0۹ ۰ ۱۵۱ Col ¢ ۸۰ء‎ 
Veo ۲۰۱ » ۲۰۰۰۱۹۹ ۱۹۱ ۱۷۹ ۱۷۸۰ء‎ ۱۷۲ ۱۷۳ 6 
۲۱ ۰۲۳۸ » ۲۳۷ ۰ ۲۳۱ ؛‎ ۲۲۸ ۰۲۲۷ 4 ۲۱۸۱ ۲۱ ۰ ۲۰۸ 5 


» ۲۸۹ ٤ء۲۸۸‎ 4 ۲۸۵ ۰۰۲۸۰ ۹ 
۲۲۲ ۰ ۳۲۷ ۲۱ 


4» ۲۰۲ ۰ ۲۱ 
TV1 ¢ FVA ¢ FIC ٣٣ 
415 » 1۳۷ 2 ۳۵ ود ہر‎ 
{Vo ¢ )۷ » OA ¢ ۳ 
۵۱۲ 2 ۰۰۲ ٤ 1٩۲ ۱ء‎ 
of. 6 ود‎ ¢ ۰۲۵ ۲۳ 
.كه‎ ¢ ۵۸۸ ۲۱١۸۳ ¢ ۷۹۷۱ 
٦٦1٦ ۰ ۲۱۵ 25١5 ۳ 
۷ك‎ 

ابن بنت اش افعى 

أبو شبرمة 

ابن شيرمة 

شبل بن ممبر البجلی 

ابو شداد 

شرحبيل بن اوس 


3 


4۱ 
<“ (0. 
1 
6  ؟‎ 
‘of! 
۹۷ 


۸ء 


555 
۳۳۹ 
۳۸۹ 
1 
VA 
ھ٥‎ 
25 
8ه‎ 
115 


4 555 ۹۷ء‎ ) ۰ ۵ 
: ۲۵۲ ۲۹ FEA ¢ ۳۷ 
۶ ۲۸ ؛‎ ۰۰ » ۲۹۱ ۰ 
4 1۷۰ 6 0٩۹ ¢ {oo > {of 
“f. ¢ {Ao ¢ AY ۸ 
oY 6 ۵۱۸ 4 ۰۱۷ ۹۱ 
۵۷۲ ¢“ كله‎ ¢ oA ¢ 0د‎ 
1 ۱۱۱ 6 ۷۰۵ 6 ۰۲ 6 ۰۶ 
۴٦٦٦ ¢ ۲۲۵ » ۷۲) ۰ 


٦ 
۳۹۰ 


HAY » 1۷ ۰ CTI ٣٦ 


۱۳۱ ۰ ۰۵ 
۳۷۷ 
Yo 


۶ ۲۷۲ ٢٢۲۷۱۰٣٣٣ ¢ ۲۵۸ ء٣٣.‎ ¢ ۳۳۸ ۰۲۳۲ ) ٩٩ القاضی شریح‎ 


۱۳۹۰۸۸ 


ہ٢۹‎ ۶ ۷۱ ؛‎ 54.5 2 4۰۱ ٤ ۰ 


الشرید بن سسوید 
شريك بن السمحاء 


7 


سعیب 


۶ ۲۱۷ ۷ 


YA 


۵ء ۳۷ 

1۰۳ھ 
۹ ۰۲۷۱۰۰ ۵1۲ 
۱۳۳ 


الشعبى ب عامر بن شراحبیل ‏ 6 4 ۹۲ ٤ ۱۵۱ ۱۲۵ ٦۹۹‏ ۰۱۸۱ 


۶ ۲۷۲ 6 ۲۸۲ 6 ۳۲۲ 4 ۳۳۰ 4 ۳۲۲ 6 ۲۹۹ 6 
دہ‎ 4 ۰۲ 6 ۵۱۲ ¢ ۵۵٩ 7 


u 


ابو الشمثانی الازدی الکوفی ب جابر بن زيد 
الشیخ شمس الحق العظیم آبادی 


{4 


۷۱ 


شهاب الدين احمد المسقلانى = الحافظ ابن حجر 

ابن شهاب الزهریب الزهرىمحمد بن مسلم بن شهابالزهرى 

"الشسوکانی. الما ¢ ۰۸۰ تشد ہیں 
flo ¢ ۳۸۲ ¢ ۳۲۹ ¢ ۳۷ “FIG ¢ 0۹ ¢ ٥٢‏ 4 ۳ 

الشیبانی 


: ۳۰ 
ابن ابی شسيبة | ما تم 
شيبة بن طلحة ر بن ابی طلحة فا موی ی یں یئ یر 8و : 


شيبة بن عثمان بن اابی طلحة دفو عو ی عو اھ کے ۳١۹‏ 
الشيرازى - ابو. اسحاق الشبرازی ری ۱ 
اہو الشيخ تا نہ هه وف ےووہ لوہ مل عضو رن 


( حرف الصاد)_ 
الصادق من إثمة الأسيعة تد اف من ی یں ما یس 


صالح بن محمد جزره رد کو 7 وٹ کر می 2 


أبى صالح ۰۰ ٦‏ ہیں ایس کی مر و ایت ۷ 


¢ 1o CINE ٣۸۸ CAT ١٦۹ ٤٥٤ ابن الصباغ  صاخب الشامل‎ 
) ۲۵۷ ۰ ۲۲۹ ۰۲۱۱ ۰ ۲۱۳ 5۰ + <1 ۹۷۸۵ء‎ 
۵۲ ۰ 11] 11۲ ۶ ET“ O ۳۳۹ ۴ ۳۰۹ ء۲٥۸۰‎ 


¢ ofal & oVY ¢ o4 029 ¢ OA: CEN fe 
٦٦٦٦٦ ٦٦٦٤۲ 


ابو صرد e‏ نو DAS E ge‏ ری A‏ و E‏ 
صفوان بن امية وضی الله عنه ۴۶ء ۱1٦۰‏ ۱۱۷۸۱۱۷۷ ۱۷۸ 0 
۸۰ ۱ ۱ ۱ 0 
ان الصلاح او ر 7 ۰۰ء۰ رو 
الضيمرى - القاضی ابو القاسم اء امي ال ئل م له 


۷۲ 


( حرف الضاد) 


الفمسبابى رف e‏ لک و تی کو ہو للم و و 
الضحاك بن سفيان الكلابى ا یر ا OA‏ 


الضحاك بن قيس بن خالد الأكبر بن وهب بن ثعلب بن واثلة 


أبن عمرو بن شيبان بن مجارب بن افهر بن مالك بن النضر القرشی 

الفهرى بکنی أبا انیس وقيل اص رس اه اميه بن ري 
الكنانية واخته فاطمة بنت قيس وكان أصغر منها قيل انه ولد قبل 

وفاة النبى مَل بسبع سنين أو نحوها . قال ابن الائیر : قيل : انه 

لا صحبةله ولا يصح سماعه من النبى بيه وكان على شرطه معاوية 

وله فى الحروب معه بلاء عظيم وسيرة معاوية على جسر فعبر على 

نجسر منبج وصابر الى الرقة وآنحار منها على سواد العراق واقام 

بھیت ثم عاد ثم استعمله. معاوية على الكوفة بعد زياد سنة ثلاث 
وخمسين وعزله سنة سبع وخمسين 851 4.845.546 4.52 ).1ع # 


1 


۸ ¢ 

00 ‘0 on oe سو ی بو وه من‎ E 

أبو ضمضم 2 تو مه وفع اف عو یر oe‏ 1۲۷ 

الامام الحافظ الشیاء القدسی ہو oe‏ مه ۰ ۵۱ ٢٤‏ ]1 4 ۲۷۵ 
( حرف الطاء ) 

طاوس عع اكع ی من یع ا یع مر ۰ ۰۰ ۰۲۷ ۱۷۸۵ 


۲ ۲۲۱۰ ۳۳۲ ۰ ۳۲۳ ۸؛ ۲۷۵ ؛‎ ¢ E ¢ ٥۹ » ۵۱ ٤)۷ الطبرانی‎ 


lo ¢ ۵6۲ ¢ CT ¢ 1۰۰ ۲۷۱ ¢ ۳۹۸۷ ¢ كم"‎ 


۷ 


۳۳۲ 


الطبرسی هه مه وه هه مه موم موم من وس و ہہ و ۲۲۸ 
الطبری د القاضی ابو الطیب بن سلمة )٤‏ ۱۵۱۰۱۱۲۸۹۸۱ » 
4 ۱۸۸ 

الضحاك بن محمد بن النتشر هه هه اب ب د ٠‏ وه 
الطماوی ‏ ابو جمقر .. مه مه .. ال ۰۰ 8.4 4 ۲۵۹ 


طلحة بن عبيد الله رضی الله عله ۲۰۸ ۶ ۳۲۳ 6 ۳۲۲ ۰ ۲۲۰ » 

۲۷۸ < 

ابو الطیب بن سلمة ۱۰۸ IV < ۲۲۹ ¢ ۲۱۵ ¢ ۲۱۰ 6 ۱۱۸ ٤‏ 
ver‏ 


( حرف الظاء) 


ظبيان بن عمارة ٠‏ سے AU‏ 
۱ ہے (حرف الصین ) 
عائشة - ام الؤمنين رضی الله عنها بنت ابی بكر 6 1 .م ۷٣‏ 
٩۲ ۶ ۵‏ » ۲ ۰ ۷۰ »,۱۳۵ ۶۴ * ۱81 » ۱۷ » ۱۵۰ 4 ]۱۵ ۰ 
Ao < ۵‏ 14۲ ۱ ۶ ¢ ۲۱۷ » ۲۱۸ » ۲۲۰ 4 ۰ ۲۵ 64 ۲۵۵ “< 
A » ۲۱۵ ¢ 14 ۲۷۳ < ۲۵۷ ¢ fo‏ ¢ ۲۲ ¢ 1۲۸ ¢ ۵1۲ 
آبو عاصم ‏ 2 ا وف کے و ٹیر ی ما لحري د يزع 
عاصم و مم سے میگ ہو و ی یں رپ VOT‏ 
أبن ابی عاصم 3 دو الو ی A‏ و سواہ مت 
عامر بن ربيعة ۰ 7 و 23 24 ٠‏ 2 2 ۰) ۷۹ 


عامر بن شراحبیل' -: الشعبی ری جو ہی سم ١‏ 

ابن عباس د ابا الأسود الديلمى عم مس ی لا إل 

۱۹۳ ۰۱۸۵۰ ۱۳۹ ٣١٢۷ أبو العباس بن مرايج ۰۷۷۰۲۳ ۸۷ء‎ 
۲ ,لاع ع‎ CET 8 ۳۹۹ CT. ۷۹۲ ۱۲۱۱ ۶ ٩ € ۵۰ 
۷ € AA ¢ TAA ¢ TAY ¢ AT ¢ {Ae € CAC ۲ ۰ 
کون‎ » ۵۵۲ ¢ ۵۱۹ ¢ ۵۱6 6 ۵۰۷ ۷ € AT ¢ ۹۵ ¢ ۲۳ 


j leo 
۳۵6 o oe e ابو العباس بن شر بح ہد اہ اہر بر‎ 
۳۱۵ ۲۳۱ oe أبو العباس :بن القاص ذو مع منم عم‎ 
ا ای ا تس‎ e العباس بن مرداسن 4 ا یت‎ 
(f. CTI ¢ VY ¢ 55414255 ۰۰ ۰. عبادة بن الضافتا.‎ 
۲۷۱ عباد بن كثير وهو اضعيف ما یراو عو و 0 ہس ہے‎ 
AY on مه مه مب مه‎ ob ادن امنور می‎ 
1,11110 هید الاعلى بن عام لب‎ 
| اف عبد الباسط | چمیغی ا صاحب تک 9 لاجرامات‎ 

المدنية 35 o‏ ا عق و وه ۰ یں 


۷۹4 


۹ھ 


۳۳۰ 


ابن عبد الحكم کل وو ی یں سوہ 


عبد الحميد بن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب .. ... .۰ ۳۲۹۰ 
عبد الرحمن بن حماد هه ره لت قف بھ مف نب ۲۳۲۳۲ 
عبد الرحمن بن أبى الزناد ف لطاع امع بر عم می 858 5646م 
عبد الرحمن بن سمرة .۰ fo‏ ¢ ۲۱۷ 


“ ofA ۵4۷ رود‎ E A متاخ تس‎ 
٩۷۰۱ ¢ ۵۵۵ ¢ 


عبد الرحمن بن صخر الدوسی سے ابو هريرة ۰ ۰ 
عبد الرحمن بن عوف o.‏ ) ۲۵۸ 6 ا ا و ون 0 


٦٦٢ + ٩۱۱ ۶ ۱۰ ¢ ۲۹۰ ¢ ۳۲۸ ¢ 


عبد الرحمن بن القاسم 7 میں 2 3 52 بی ۳۹٠٢۱‏ 
عبد الرحمن بن أبى لیلی وم ۳ ۳۹ 55 ۳ VF‏ )بو 
: عبد الرحمن بن مهدى یں سو {IAN o or oe‏ 


۳۹ 


عبد الرزاق صاحب الصنف ٤‏ 4 ۲۷ ¢ ۵۲ ¢ خ"" ۰ ۰5۹۸ ۲۱۸ “ 
¢ ۲۵۹ ل ۲۲۷ ۰ ۰۸ 4 ۲۸ “ممه ¢ كمه ¢ كلام 


" العبدرى 57 57 55 0 ۳۳ 
عبد السلام بن حرب 7 عة 2 a‏ ۳ ا ہہ ۵۵۸ 6 ٥٦ہ‏ 
عبد العزيز بن عمر بن عبد العزیز ٠.٠. ٠٠‏ 220220 كلام 
عبد العزير بن الاحشون 56 دس وي کر ما الود ا ۳۹۰ 
عبد الفقار بن عبد اللہ بن الزبير 2 5-7 36 57 5 وا 


عمرو 


عبد قيس بن بجرڈ اه امه ے. لمر ےۃ لمر o o‏ ۳۷۲۷ 
عبد الكريم بن محمد - الرافعی 

عبد اش بن ابی أوق .. .. مه مه مه الم ٠.‏ ان 
جد قن إلى سی وو تی س ابو بكر بن محمد بن 


بن حزم 
ابو عبد الله أبن بطه .. اه امي امت مي مت oe‏ بے ۲۵ 


. عند الله بن جعفر .. مت الي ہے ۲٢٢٣٢۵۹ 6» ۲۵۸ ۰۰ o‏ 


نی 


عبد الله نن الحارث الخزومی. .. ره مه من مم للم ۳۸۹ 
عبد الله بن حذافة أسلم قديما وهاجر الى أرض الحہشة الهجرة 2١‏ أ 
الثانية وشهد بدرا وكانت فيه دعابة وكان سول الله ليد أرسله ۱ 
وروی سو کو اك TEI‏ 


عبد الله ر oY 2992 EES‏ 
عبد الله بن ربيع | .: RE‏ عو ی۔ E en N‏ ۹ 0¥ 


عبد اللہ بن الزبیر |51 4125-4 5ه( ¢ 10۷ › ٤١٢۷٤٣۱۷۸‏ 10 
م ) الا« ع ۷۱۳۲۷۲ ۲۷۲۹ء ol ol.‏ اوت ho IE‏ 


عبد الله بن زياد , پور ار می کی دی د کر هو ۸. 
عبد الله بن السائب سن ہیں وم روہ وا ہو کت ہے ٦٢۳٣‏ ٰ 
عبد الله بن 'سهل بن زيد ۷ ۰ cod. ¢ of ¢ ofA‏ ممه 6 ۱ 
عبد الله بن عامر بن اربيعة کا و ل رها 4 00 ۹1 
عبد الله عام 9 + گن کو روا و متمد ۲ A‏ 


۵۸ 4 .م4 زه‎ 4 607 4 95 ٣:۲۷ 4 ۲۵ ۲6۱ عبد الله بن عباس‎ 
هك 4 ۲۴7۰ لك مرك اكز 4 ی۱ کی‎ CMEC 4 ۰ ۰۹ 
۱۷۷ ء١۱٦١‎ ¢ Vol ¢ Yoo ¢ ICT ¢ ۵ ١٣٣ ۵ 
۲۵۲ ۲۳۹ 4 ۲۳۲۵ ے۳٣‎ ۰ ۲۲۰ ¢ ۲۲۹۲ ۲۲۷ ۶۱۹۹ » ۸ 
4 ۲۵ ¢ ۳۸۹ ۳۲۲۵ 4 ۲۰۵ 2 ۲۷۲ NY :» ۲۵۹۸ 4 ۲۵۵ ۶ 
OA ۰ 1۲۲ ¢ 1۲۱ € ۳۹۰۰ * ۳۸۸ ۱ Vo ¢ FW ۲۱ 
۸ oY وف ومن‎ OY 4 ۵۱۰۱6 ۶ ۲۰ ۰ ۹ 
0 YE MUY ۲ 


۳۹ 


اف کی ملا الطالب ۱۹۳ء1 کرک وه کسی میک د ی رون 
عبد الله بن غمر بی الخطاب ۴۳ ۲۷ ۶ 1 ۵ ۷ ٢5۹‏ 
۳ هلا ¢ ٩۲ 4 ۱ CAT‏ ۹۷ ۰ ۰۸ ۱۰۲ 4 تا مہا 
۹ ۱۹۳ ۶ ۲۱۸ کرک ۲۳۱ ¢ ۲۲٩‏ ¢ ۲۵۲ 2 ۲۵۹ ¢ ۲۸۵ 6 
۵ ۲۱۳ م ۳۱۸ ۳۴ ۰ ۲۲۹ ¢ Yol‏ ¢ ممع YAY ¢ Fol‏ عا 
ook < VE ¢ OTA ¢ FA. ¢ ۳۸۸۰۲۸۵‏ ۱ : 


کت ۱ 


عبد الله بن عمر القواريرى 
عبد الله بن عمرو بن العاص 


عبد الله بن عمرو الحضرمى 


عبد الله بن عياش بن أبى ربيمة المخزومى 


۱.۸ 
۸۸ 


عبد الله ابن ابی قحافة ى أبو بكر الصديق رضی الله عنه 


۳۹۰) ۲۷۵ ۰ ۱۷۰ ٣٦٦۹ ١ 


o 


۲ ء٦‎ 


۷۲ 


CVA ¢ A ؛‎ TA ¢ f ¢ ۲۳ ¢ ٢٢ عبد الله بن مسعود‎ 


» ۱۵۲ ¢ ۱۷ + ۱884 ؛‎ ۱۲۵ ¢ ۱۲۵ + ۱۴6 6 
“ ۲۵۷ 6 foo ¢ ۲۲۰ 4 ۲۷۰۲ 4 ۱۹۹ 6 


۲ ۱۵۷ ۰ 
۴۲ء ۲۹ » ۲۹۵ ۰ . 


۰ ۳۳۲ ۰ ۲۱۸ » ۳۱۷ ۰ ۳۲۱۵ ۰ ۳۱۲ 6 ۳۱۱ ۰ ۲۱۰ » ۲۷۳ ¢ 
٦٦٦ ۵ 


عبد الله بن معاوية 
عبد الله بن ابی مليكة ‏ 
عبد الله بن موهب 
عبد الله بن يزيد 


اہو عبد الله 


عبد اللك بن عبد المزیز = ابن جریج ١‏ 


عبد الملك بن عمير 

عبد أللك بن الاجشون 

عبد الملك بن مروان 

عد ربد 

ابو عبيد ابو الخطاب من الحنابلة 
عبيد بن خلف البزار 

عبيد الله بن صفوان 

عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
أبو عيدة بن عبد الله بن مسعود 


عبيد الله بن عدى بن الخيار 
٠ .:‏ 


۳۳۲ 
o1‏ 
۹ھ 
اكه 
.1 


۳.۵ 
1۰ 
٦ه)‎ ۱ 
1۲1 
34 
ofo 
۷۸ 
1 
11° 
oY ء٥۹‎ 


آبو عبيد القاسم بن سلام {AY 4 ۱۹۸ ۰ ۱۷ 4 1.5 ٤)۸ 4 ٤۷‏ 


۷:۷ 


۱۷ 
oA 


۳:۱ 
01. 


بيذ محید ی ٠.‏ ۰۰ ۰۰ ۰۰ 9 ۰۰ 5 


ا 


عثمان البتی o or)‏ ۷۷ف 2۱۹۹ 5م[ 4 لاه( ؛ MoCo‏ 


عثمان بن حش لٹا ےہ ACTIV ETI o‏ 


عشمان بن طلحة ر 50 ۰۰ ۰۰ 3 5315 ۰ 090 


ا عشمان بن عفان ۷) » ٥٥.٠‏ 6ه ؛ ۸۷ وص وص ا 


Tot TNE TEE 66ل ¢ مق | ۱5۸ سیر دی‎ 
۲۳۲۲ C ۳۳۰ 4.۳۲۲ ¢ ۲۲۲ ¢ ۲۸۹ ¢ ۶۵ ٤ 32 4 ۲۵۹ ¢ 


¢ ۳۲۱۲ ۳۵ 5 ۰ ۳۱۲ € ۳۷ء YAO‏ ¢ ۱۳۸۸ ماب 
MWY 4 ٤‏ 


ابن عدى .۰ .. ہد لد VY < ۲۲۸ ۰۲۱۵۵ or‏ 


ابن أبى عدی ٠.‏ عد الوط لفت و A‏ ال كلاق 


اين العرى 0+ 0 ادي اب o‏ بی ٦٦٦:٦۷۸ 4 3# o‏ 
العربى Î‏ وي عي لعف ی ٹک 


111111107 1رہ 


:ابن عساكر م و اف ود جا روم ره یم لد حاون 


عطاء بن ابی رباح| 44 (ه + |5 4 6ل" 2 الم ¢ كذ » 4)( 4 
١ ۰ ۱‏ 


¢ ۱۹۲ ۰ ۲۲۱ .۲۳۵ 5 
ابن عطية .. 0 ہہ لے مع ارم یں للم چس ۲۲ 


عقبة بن عامر هر مه امي ےه لے ا می ۱۳۵ 


اس عقيل ا که و ج ی ٦٤ھ‏ 


۰ ۷۸ 


۲۹ 


عقيل بن ابی طالب دا ازج شر شت N SP‏ 
ARNG‏ فعا القع القع ی لقف من os‏ ۱۲ 
العقیلی 0 5 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰۰ 


. عكرمة بن .خالد ۲۲ » وم امج سد رص ا 
IY ¢ CTY ¢‏ 

عکنه بنت قيس بن عاصم المنقرى . مه بے ےہ ٠.‏ ۲۵۳ 
علقمة بن وائل 6 ی من یی ی مه 1۰۲۰۷ 
على بن الحسين کے بعد O a‏ وی یب کم AE e‏ 
أبو على بن خيران ۱6۵ IY 4 5.1 ١٦٦۷٦ ٤ EÇ ¢ YF 2 1٦٦‏ 
ابو على السنجی 5.6 .. فو اكوم لے os‏ بی ههلة يوي 


0» 
۱۳۹ 
1۹۹ 


على بن آبی طالب ( کرم الله وجهه ) ۲ لام ۰ 1۷ ۰ 1۸ ۰ 5ع ۶ 


2 ۱۲۵ 2 ۱۲۲ ؛‎ ٩۱ ۶ ٩۰ 2غ‎ ۸۱ » ۷۹ ٠. ۷ ؛‎ ۷۲ 2) ۰۱ 6 
* ۱۹۸ ۶ AY 2 ۷۲۷۱ 2 ۱۷۲۲ ¢ ۱۱۱ ¢ ۱۵۵ ¢ ۱۵۲ ۶ ۱۳۷ ¢ 
#4 ۲۹۲ 4 ۲۷۸۱ ¢ ۲1۱: ¢ ۲۵۹ ۲۵۸ ¢ ۲۵۷۱ . ۲۲۳ ¢ ۲۲۳۱ ¢ 


! ۲۱۰ 6 ۲۰۹ 6 ۲۰۸ 6 ۲۰۱.۰ ۲۰۵ ¢ ۲۸۹ ¢ ۲۸ ¢ ۲۷۹ ¢ ۶۵ 
4 ۳۸۰ 4 ۳۵۸ ۶ fol ¢ fo. 6 ۳۵ 4 ۳۲ 4 ۳۲۲ ٤. ۹٦١ 
6 ۳۷۸ ۰ ۳۲۷۷ ¢ ۳۷۵ ¢ ۳۷ ۰ ۳۷۲ 6 ۳۷۱ ¢ ۲۹۵ ¢ ۳۹ ۳ 
6) ۵۲ ¢ مه‎ » oo ¢ ofA ¢ {NT CEY ¢ ef 6 ۳۹۰۰ ۸ 
٦٦٦ ٢ء٦٦٢٤‎ ٦۹) ۹۳ء‎ 
۲۲ ۰ ۱۷۵ ١٦۹ ۰۰ . ابو على الطبری . هه مه مه‎ 


الشیخ علی محفوظ رحمه الله صاحب كتاب هداية آلر شدین ۲۹ 


7 علی بن المدبنى ٠٠‏ نأي “اااي وو A‏ مت تقو م اتوہ ۷۳۵۹ 


علی بن مسهر: لو . o. oe‏ مد MAWIM‏ 
ابو على بن ابی هريرة گور مل EAE E CI EN‏ 


6 ۲۳۰ ¢ ۲۳۸ ض٢٤‏ ۲۲ 5554 » ۲۹۵ 2 ۲۹۹ 2 416 2 ٩۵۲‏ 
ابن علية 55 و 7 5 4 5 ۳ 33 55 a‏ ٦ھ‏ 
عمارة بن حزم سس کس کا نک و و + له ےا نے ۴۰" 


اط 


آ أبى عمار الحسين بن جریث ج EE‏ امل ار ATE‏ 


.. عمان بن يسار .. جا ہر بر ابر ٤۴۱۷ o‏ ۳۱۸ء٣٢٢۳‏ 
عمران بن حدیر و و وت کت 


دی مو نت اع رہ وھ ام ۹۰ ۲٢٤٤٤٤‏ 


GY: ¢ TT. CIV ۰ ۱0۸ ۰ ۷۷ ٤۸ ضى العمرانى‎ 
۷۰ وت‎ CPE PPV € ۲۳۲ ۶ ۸ 4۵ ۸ ۳۱۰ 
۱ ا یرٹ ۹۰ھ‎ 


و 


سے اقم ظا و 
CAV CAT CVA CVE CV. CAY Cot € of ۲‏ خر ےت 
۱۳١ ء۱٢١۳‎ CMY ۵ ۲۱‏ ۱۳۰۵ 
55ل )نولل ¢ 1 ¢ CNTY ¢ ۱۵۷ 4 Jo < ۱۵۵ ¢ ١٥‏ 
IA ¢ AY ۲ ٤ ۲‏ ¢ ۱۹۹ بے ليون 
Cfo ¢ ٣٢٢٢٢٢۱۷ ٢ ۲۰۹۰ ۲۰۹ ۰ ۲۰۵ ۴‏ ۷۱۵۲ ۲۵۲ موي 
٦ء Yoh‏ ¢ ۲۵۹ ۲1۰ ¢ ۲۹۲ ۰ ۲۷۱۵ : ۲۷۵ ۲ ۲۷۸۲۱۲۷۷۹ 6۲۸۲ 
۳٣٣ ۰۳۱: ۲۰۷ ۰۳۰۵ ۲۹۸ » ۲۹6۰۰ ۲۹۱ ¢ A‏ ۰۳۲۱۳ ۳۱۷ 
۸ ۲۲۳ ¢ ۲۲6 ۲۲۹ ¢ ۰۲۳۰ ۰۳۳۲۸۰۲۲۲ ےی روب ۲۲ 


CY وی‎ ۲۵۷ ۳۵۵ 4 ۲۵۸ ۲۵۰ ۳۸۷ ¢ ۲۸۵ ۶ ۲8۸ ۳ 
CTA. ۳۸۲ ۰۳۷۸ ¢ ۲۷۷ ۳۷۲ E ۲۷۴ ¢ ۲۷۰ » ۲۹۵ ¢ ۴ 
۵ é olf < ol ¢ ol. 5 “ooh 4 oo (of ¢ ۵۲۷ ۸ء‎ 

ہی رود ی از 


. ربیب عمر کہ ی ویو ور کیہ جوم و )۸ 


:عم بن 5 ع | که وی مه مع مع من mel‏ مت6٠3٭٭‏ 


¢ VTC ۲۲۱ ¢ We ٦٤٤٤ ۰۱۰۳ ٦ ان بن فة ار‎ . ١ 
جر ای ود ل وم ل ود ریہ تد‎ 


عمر محمذ الطيب الزجل التقى اودع د النائب الاؤل لرئیس : 
الجمهورية . السبودانق السابق 1 ۰ کے اله بش 7 NY:‏ 


0 


7 


ہ۷٠‎ ¢ oA ¢ ۰۵۲ ¢ {TE ¢ A 


اک ای مر ان ,شد ال 
(f. CTV ٣۳۱۱٣ ١٤٥٢ ۰ ۲۵۳ ٣٤۸‏ 


عمرو بن بحر ابو عشمان 


٣۱١۱٣٤۶۱٢٣۳٣۳٣ ۰۱۲۷ ١ ۸۱ ۳ ۰ 


کر ےش ا ۳۷۱ 


عمرو بن دینار 


عمرو بن سمرة ضعيف 


۲۹۰ » ۲۸۹ ١١٢٣٦١٢١١٢۷ ٢١۷ ¢ oY 


۳۷ 


عمرو بن شعيب 65[ ٤‏ ۰۱۵۸ ۰ ۱۷۰ ۱۷۲ > ۱۷۸ 2 ۲۰۲ ۰ ۰۲۰۸ 


عم ودين سس 


عمرو بن العاص 55 4 ۱۳۹ 4 ۲۱۱ ع 


عمرو بن أبى عمرو ( ضعيف ) 
عمرو بن أبى عمرو مولی الطلب ثقبة 


غمرو بن مرة 
عمرو بن ملم 


عمرو بن مصدکرب 


" عمرو بن میمون 


ابو عمرو بن نجید 
عمرو - أبن عبید 
عمرو بن يحيى السازنی 
العنبسری 

عوف 

أبن صوف 

أبو عیسی 

عیسی عليه السلام 


۳۳۱ 


4 ۲۹۰ ¢ ۲۸۹ ¢ ۳۵ ¢ 5 


۸0 كت 24 ۷ 


۹ھ 
۲۷۰۱ 
۰ ۱ 
۲۷۷۷ 

11 

ود 


€ 
4 ء٤‎ 


۷۱ 


عیسی ین يونس .: .. سے عه ی موا یف وا عو یا 
عینة بن ندز ج5 و ۰۰ 5 3 ۰ جا عم ری OA:‏ 


عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر الفقاری اسلم عند الفتح وهو ۱ 
من المؤلفة قلوبھم كان من جفاة: الأعراب ل OAC ol obi o‏ 


9-1 ٹپ 9+ ۷ء ٦ء‏ ۳ی ما وم 
کو 

الفامدیة ہے اہ مر عه ہے یں ol‏ الل لإ م هار .ب 

الغزالى سے س ابو اما محمد بن محمد بن محمد الطرسسیی 

صاحب الاحیاء E‏ دیو ھی 23 کی PIA‏ 

"ضیف . و وی “عرف ا موقي کے الما ول Yo‏ 

الفوث بن بنث بن مالك بن كهلان بن سباء ۰۰ , ا نا ئا YY‏ 
( حرف الضاء ) 


فاطمة بنت الاسود بن عبد الاسد بن عبد الله بن قرو وهى 
بنت آخی أبى سلمة ابن عبد الاسد الصحایی : بت ار التى ۱ 
جاء . فيها الحديث .. : .. : ۱ 3 ۳۱۸ 


فاطمة پنت شسيبة إن ربيعة اہ وہ الوق a‏ ا و ۲۵ 
کے مد 


قاطمة بدت قسن اخت الضحالد بن قيس وهو اصفر متها سنا 00 
فاطمة بشت محمد يِه ورضوان اله عليها ١۷ ١۷)‏ ۱۵۰ 6 150 > 
۷ ۲۱۸ ۱ 7 ۱ 
ابو الفتم الازدى ٠ ٠‏ .. ہد OS‏ ھکس مج ود ۶ 
الفرزدق ( الشاعرن ہر بد انم جم و عر ٦٦9۷.61۹‏ 
فرعون ( الطاغية الجبار ) 2 کت 3 مد 53 577 ۲۷۲ 1 


فضالة بن عبيد بن ناقد بن قيس بن سلاله عوف بن مالك 
:ابن الأوس ویکنی أب محمد أول مشباهده أحد ثم شبهد الشاهد 
نف ہے ۱ 


كلها وسكن دمشق وبنى دارا وكان فيها قأضيا لماوية ومأت بها 

وكان معاوية لما حضر أبا الدرداء الوفاه قال له معاوية من ترى 5 

لهذا الامر فقال فضالة بن عبيد فلما مات ارسل الى فضالة 

مولاه القضاء وقال له اما انى لم أحبك بها ولكنى استترت بك 

عن الناس فاستر تم آمره معاوية على الجیش ففزا الروم فى 

البحر وسيى بأرضهم وتوفى فى خلافة معاوية فحمل معاوية سريره 

وقال لابنه عبد الله أعنى با بنى فانك لا تحمل بعده مثله ابدا وكانت . _ 

وفاته سنة ثلاث وخمسين هجریة .. .. .. .. .۰ ۰۲۲۲ ۲۲۳۲ 
ابو الفضل عبد الله بن احمد ےا مه ےه اليا ان م۳ 
الفضل بن موسى .ه مه مه مه مه مه مت ۰ 16 


الفورانی ب ابو القاسم الفورانی .. ۰۰ ۰ ۰۰ ۱۷) 00 


قروز الدیلمی 2 ں۹ ٭ : 


( حرف القاف) 


آئی القاسم صاحب کی عق ہبوت مھ ابع ت ہا وج 


أبن القي ae‏ هی و ,11881:1111 ۰۹۰ .۰ ۰ 
ایم وا جو ہک جات و سس سب سكة 


القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود الهذلى ٦١٢۷١ ٠٠‏ 
۸ ۳۱۳ ¢ 1۰۲ ¢ ۵۵۹ 2 ٢ہ‏ 


. القاضی ابو القاسم الصيمرى کر ۱ 
القاسم العمرى ( ضعيقف ) 20.20 ا الي نت ۰ ۳۲۹ 
ابو القاسم الفضل بن جعفر التميمى العروف.یاخی عاصم ١ه‏ > 

PAY ۰۵‏ 
ابو القاسے الفورائی هه YN oi o or o‏ ومع 
القاضی من الحنابلة .. ۱۵۹ ¢ !؟؟ ¢ ۲۸۸ ¢ ٦.٦ ۰۵ ¢ of)‏ 


vo 


[م۸: - الجوع ج 04) 


CE ۷ی۳۸‎ ۶۲۲۳۲ COE 2 ۱۵۷ ۱۲۷ CY ¢ 46  ةداتق‎ 
۱ ووم‎ 2 TAY ۵8ء‎ 


قتيبة بن سعید 5 ی زفي 3.300 oA CACTI‏ 
قييصة بن ذؤيب الكعبى اد من جا حا دی ۷46٩‏ 


. أبن قدامة الحتبلى | 44 » م6 4 51 CI |١۹ ۰٩1 4 ٩۰ ٤‏ 
CAE ۸ ۲۸۰ ¢ ۲۷۰۳ ۰ ۲۰) ۶ ۳ ۹‏ ۲۹۹ ا ۳۲۹۵ 
۹۶ء ۲۷۷ ¢ ۰۲ 4 ۰۵ © ۱۱ ¢ 11۲ »2 ۱۷ 4 1۱۸ 2 1۲۷ 4+" 
off 4 ۵۲۹64 1۸1 ¢ ۲۷۱ ¢ OY ¢ {oT ¢ {YE‏ ¢ ۵۷۵ ۵۸۲ 2 
۸ ¢ ۹۳ہ ¢ ١ : ٩۰۲‏ ۱ 
الامام القرطبى ۰۲۳ 58-6 4554 ۱۲۳۰۱۰۱۲ ۱۳۹ 4 
۰٠‏ ۰۱۵۷ ۲۲۱ ¢ ۲۵۹ ¢ ۲۱۱ 4 ۰۰۲۸۱ ۲۷۸ ۰ ۱۱۲ . ۱ 
ارو الق مت ال کت هه ہی رو هروه و تب ۱ ۷۵ 


القشيرى 5 3 و 7 کے ل ا 55 5 {YY‏ 
ابن القافى 8ل ع ات ال Moco OYE o‏ 
ابن القطان ہہ زی یر سوه مهب اع یر و ۱6۷ ٢٢۴‏ 
القفال ا 3 ee‏ ی Mel PY o os or‏ 
ابو قلابة ٠.‏ ا a‏ مود E‏ وک مه ORR SS‏ 
7 قيسن: بن الربيع :3 مو مت مه یی معو A‏ ی VE‏ 
"فن تق ےد اه قرو عقي مت مود اک یا ۹۸۵۸ 
قيس بن عاصم المنقرنی دخ ات ا ےہ ٢٥٢٢۱٢١١٤١۹‏ 
قیس بن مکشسسوم جا با اہ لت ۲۸ ۱۳۱۷۱۷۶ ۳۲۷۷ هه 


e 


۳۱۲ 
۹۹ھ 


فیس بن المیٹم 4 ا 0 33 . 4 ۰ ۰۰ 1۰۹ 

قيه 8 ۰ ۰ 5 دہ ال fle‏ 

۱۷ تلور‎ “۱ CAA < TAA ¢ TAT < YAO ٢٠۰ أبن القيم‎ 
. حرف الكاف)‎ ( 


الکاسانی ۰ ۱6۸ ۱۵۱ ۲۸۷ 4 05 ۲۷۷۲ء Coot‏ ووم 


ابو کامل مظفر بن مدرك .. و موی ماه و رم شخ 
العاقل ین سی كد ماف و کل اہ اس AE‏ 
الکرخی و اق وی مو صلقي وھ می لا کته و و 
كسرى اق ۰ ۳ مہ مومت ہو وک کو ای کے وا 
تسبي تی لعي مات ری مشاه رن عم لم ملا سم AOA‏ 
کعب بن سوار مع مع ےلم 7 توف اھ فو لمر كلل ٣پ‏ 
كصب ين مالك مه ميال مر نے مم ہر اع ۹۴۳ 1 
ين كتالة اح عي مه عر امن امن رن امل ل ا 


الكندى ب امرؤ القیس بن عابس الصحابى الشاعر 
کهلان بن سہا قیل لا صحبة له وقیل له صحبة باللقاء والروابة ۳۷۹ 


( حرف اللام ) 
لبيد بن ربيعة وک مه ی ما و سے وهی یک ی EU‏ 
اين اللثبية EE‏ ور ومو" مو ۔ ویک ااه ہے ۳۲ ۰ ۲۳۹۱۰۳۳۲۳۲ 


اللحی‌انی ۳۸۰ 


اللیث بن سعد ۶۹ loo‏ € ۲۲۰ ۰ ۲۳۲ ۰ ۰۲۲۱ 
ofA ¢ ۵1۸ 1۰6 ¢ ۲۸۵ ¢‏ ) .مم ) oof‏ 


ابن ابی ليلى ۷) ۱٤۷ 45. 416 ۲۷۰٢‏ ا و ا 
فا ا ا ا ا E‏ 
٤‏ 


ابو فيلى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل ۶ یو نج 


wae 


( حرف الیم ) . 


ابن الماجشون 9910 9+ ی EY e‏ 1 


CAL CVC. SE أبن ماجه ۴ 0 لاه‎ 
۱۸ ١۱۷۱ ۰ ۱۱۲ ۰ ۱۵۰4 ۱8۷. ۱81 2 ۱۳۵ ١١٢١ ¢ IC 


oTO Cre CT. ۳۲۳ ۳۰۹ ¢. 6 foo 2 ۳ ۹ 
۱0 ۸ا‎ SEY. COAL (۰۰ » ۲۱۷ ٢٤۹ 
UY A ۱ ابن مازن‎ 
WANA ارچ اد اا الت الت اب‎ 
CVA CÛ VY CAA CAT ) Ao 'ماعز بن مالك .¥ 6< ۷۲ ¢ ۷۷ء‎ 

۳۹ ۱ 7 
ام الامام مالك ابن انس 0001 ۳۸ 
مالك بن انس بن التضر ٢٣٢۸‏ 36 6 ۲۳۸ ۲۳۹ کر گے می 
۱۷۳۲۱۷۰۱٦۷ ۰۶٠۵۹.۲۱ ۵٥٠.٢ ۵۲ ٤۷‏ ۷۷ے ۱۷ء للم ع 
۴ ۰ ۰ کر رد جح جح ہو1١۱١‏ 
2-1 0 5 30 ۱ 

CA CIAL ۱۸ء‎ CIVA ¢ Vo ¢ VT مكل‎ ٣:۱٦٦ ۴ 
COI 4.۲۱۲ 4 ۲۱۱ 2 دج ۲۶۲ 4 5.4 4 ۲۰۰ 2 رہ‎ ۹ 
4 ۲۵۹ ۶ ۲۱ » ۲۴۲۲ » ۲۲۲ ۲۳٣ » ۲۳۰ ¢ ۲۷٢۹ ¢ ۲۲۸ ¢ 9 

۳۲ ۰۲۲۷ ۰۳۰۱ » ۲۹۱ » ۲۹۵ ¢ ۲۸۵ ¢ YA. ۰۲۷۰ ۰۶ 

6 4 ¢ ۲۸۸ ¢ ۲۸۹ ¢ ۲۹۰ ¢ ۰۳۹۲ ۲۹۲ 1۰۲ ) ےک 

CEVA ٣۷٥ 6 EVE ۰۷ 4 1 CEOS 4۲۰ ¢ ۰۸ ۴ 
6 Oof ) ۵۵۲ 4 old < olf 4 ۵۲۱ هلاه ؛‎ ¢ ۵۲۷ ¢ off ۴ 

٤ 040 ¢ ۳م )ثم‎ + OVY ۹ا3‎ ¢ oll <. oo ¢ 00 8 

۱ ٦٦٦ ۲١٦٦٦ ۰ ۱۱۱۰۱۱۰۷ ۳ ۴ 


مالك اخسو متمم بن نویره و مه تیه e‏ ۳۷ 
لفساوزدی | ۱ ۷۹ لا 
- ختمم بن ویره [-. ہر اور E E e‏ سا تی حا ۳۷۲ 
ام مشواى او کے ارد ھی وا دو و و کا 


انی ماز اج اعد لا سی ال عي کی لی OA‏ 


مجاهد .. .< CCIE o. o‏ كمع ۰۱۲ ۰۲۳۰ ۲۲۸ 
مجذ الدين ابو البرکات عبد السلام بن تيمية ۰۰ ۰۰ ٦٦٦٦٤١۹‏ 
محارب بن دثار ب قاض الكوفة ۰۰ ۲۷۱ » ۲۵۵۰۳۲۵۱ ۰ ۳٣۳٣‏ 
الحاملیٰٴ 0۷90 3 
محبه الدين المقدسى ب الامام الحاقظ .. ی نم ہیا 
ابو محجن الثققی .. مه ۃ مه مه مه ۰۰ ۲۵۲۰۲۵۲ 
محلم بن جثامة الليثى بن عامر بن الاضبط لاشجمی ۰۰ ۰۰ ۵۷۹ 
السید محمد بن احمد باعقیل ‏ .. ےے ے. هه 0 ٠٠‏ هوت 

محمد بن ادریس الامام المطلبى - الشسافعی 


. محمد بن اسماعيل بن ابراهيم بن الغيرة بن بردزية الجمفى مد 


ابو عبد اللہ ات البخارى 


YY 
{T1 


ابو محمد بن بری ۰۰ متا مه مه مه مه ےه تب 11۹+۰ 
محمد بن بكار 5 57 4 ۰ ع 53 38 ۰۰ ۸ 


محمد بن حاطب أو الحارث e,‏ یہ Ah.‏ 


“0۷ ¢ ٦١۹ ٤ كم[‎ ٤ 55 4 ٦٦ ٤ ٤٦۹. محمد بن الحسن‎ 
COL 4 1۱۸ ۳۹۰ ۳۹۲ » ۲۵۸ ¢ Yo. » ۲۰۱ ¢ ٢۸+ 
ot. ۵۳۲۷ » ۵۲۲ ¢ ۵۱۷ ¢ 1۲ ۰ ۲۲۷ ¢ {Yo ¢ ۲۲۲ 6 


محمد بن رأ .یح مر یه کت مع OA o e e‏ 
اه مدای تفر مر لوا جو ود تو نا ان 
د. محمد بن سلام مدكور صاحب كتاب الحقوقى فی الفقه ۲۹۲ 
محمد شوگ افو ر یرود م ولد کی ب 
عد انق شس مر کاٹ اوت و جار وب لک لو و ۷۱ 


الشيخ محمد باشضيخ می اماق یی یو یی کم جوا ہے 


محمد بن عبد الرحمن بن ثويان ات بت عو .. تہ ۹ے ۷۷٢‏ 
السيد محمد بن عبد الله باعقیل 0.۵ 
محمد بن عبد الله العمی ۱۷ 
الد کتور الشریف محمد على الباد :+ ٦٦۹ > ٦٦۸‏ + ۲۷۰ ۰ ۲۷۱ 
محمد بن عمرو 11 


او ما رو ن ان ۸ء ۷ یی 
CEYE ۰۲ ¢ °‏ 5م 2 ۷ھ ¢ كلام ¢ ۵۷ oA.‏ 


محمد بن عمر 1 اله مه و ار “عن يبا نر 3 ۷م 
محمد بن عيسى = الترمذی ۱ 
محمد بن كثير المصيص ( ( مصدوق الا أنه کثیر الخطا) .. .. ۷إ 
الشيخ محمد یالسیش پ1 E‏ 
محمد بن مسروق بے وھ ی دیو ما مہ وا وت 


محمد بن مسلم إن اندیس مولی حکیم بن حزام الإسدی 
القر ثی = آبو الزیر 2 7 


محمد بن مسلم بن ہاب 
محمد بن مسلمة ر ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ت.- 5 0۹ 
: محمد بن الصبفی ار E‏ ری کو رم ۳ ۹ 
مس ئن میا 2۱ او E‏ و لت می ما اج 
سو الک و پر تر وه ی ۱۳ 
محمد بع قاف ن فر وہ 2 ۱ و 


0 00 
الشافعى اين الشيخ إبراهيم الطوابى | ۳ ۰ ٢۱۲۹‏ ۲۰۹۰ 4 01۲ 


محمد بن نصر الروزی 55 او هرد 3 ا ا 0 
محمد بن الوليذ الدمشقى 57 ۳ و 2 2 ۳۳۷ 


محمد بن وهب 2 ۰۰ 00 o 33 00 ۰ r‏ 


۱ ۷۸ 


د. محمود قاسم وه مه مھ مه مه هه مه مب ٦٦٦‏ 
محمود محمد طه ‏ مسيلمة السودان ورجاله .. .. ۰۰ ۲۷۰۰ 


محيصة بن مسسعود بن زيد سے ابن عم عبد الله بن سهل ۷ ۶ 
۵٩ ¢ ۸‏ ¢ ۵۵۰ 4 ۵۵۱ 6 ووه 


محبی آلدین النووی > النووی ے الحافظ أبو زکربا صساحب 
الجموع أ 6 ۵۲ 6 ۷۷ 6 ۷۵ 6 ۱۰۹ »6 ۲۲۰ 4 ۲۱۵ ؛ ۳۲۰ ۰ ۳٩۹‏ ۲ 


¥ 
المختار بن نافع کیہ A.‏ کس جل" a‏ کی e E‏ ۱۳۵ 
المخزرومية o‏ ی امي امن الى الى بل بد مم هك[ 


مخلد بن يزيد ۰۰ ۰۰ ۰۰ 33 ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۱:1 

أبن المدينى ‏ اہو بكر الوزان على بن عبد الله 

مرة بنت سفيان بن عبد الاسد من بنى مخزوم أول سارقةا 
قطعها رسول الله يي فى الاسلام من النساء .. ٠.٠.‏ .. .. ۱6۵ 
. مروان بن الحكم اه اه امي ال 0 امد )٤۰۹‏ ۹٤٢٦ھ‏ 
مریم 2 1.٣‏ 

ابو مریم الازدی عي مه مه مه للم عم بت مر ۳٤‏ 

مزرد 2 55 ہو 55 57 0 7 44 یج ۰« YY‏ 

> ۵۸۸ ۸۱۲۲۸۸ ¢ {AC 2 CVA ¢ ۲۲۲ ء١۱١١‎ ¢ 1.5 الزنی‎ 
٦٦٠۸٣٦۰٦۷ ٤٦٦٦ ¢ oA ¢“ لاذه‎ ء۷٦‎ 

* ١.6 ٢١۹۳ 2 ۷ء 6لا‎ 4 ٦٦ ٤ )۷ ¢ ٢۸ ¢ ٢٢ ٤ ۲۳ pl 
۶ ۲۵۲ ¢ ۲۵۲ » ۲۷ » ۲۱ ¢ ۲۳۲ ۲۱۸ 4 ۱۲۲ ۸ ۱۲) ۰ 
6 816 ۲ ۲۹۰ ¢ ۲۸۲ ؛‎ ۲۱۵ 4 ۲۱ ¢ ۲۷۲ ¢ ۲۹۰ 6» ۲۵۹ 6۵ 
۲۲ 6 ۷۱۲ 4 .وت‎ 4 ۵6٩ 6 ofA ¢ {lo ¢ ۷ 


مسلم بن الحجاج ما ی العم 89+ 1۸6 E‏ ۳۲۸ 
مسلم بن خالد الزنجی ریف کی وا E‏ ما و 4ر ۳ 


Ye 


مسلم بن علقم ہے نا ا وه os‏ ایر یں fA‏ 
مسسلم بن قيس | 54 7 یں 2 59 و و اہ 
ابو ملم الكجى اجه o o‏ نا ال سی سا ا WE‏ 


مسلم بن هيص 3 ےد جج رر Ee‏ 
سروق ع عع وه ائعو یر بعد مد الى CACY‏ 


مسطح ابن اثاثة ب مسطح ابن بنت خالة أبى بكر الصدیق 
۱ وكان من المماجر بن البدوبين المساكين وهم ابن اثائة ابن عیاد بن 
عبد مناف عقا اھر يمع لعن عم وو ہیف لعن مب و 


“100 ء١۱٢١‎ ٣١١١٤١۷۸ 2 55 ¢ ٦٢ ¢ 96462 المعودی م6‎ 
۱۱۹١ € ل‎ ۱۸۳ ¢ IAT ٤ء۱۸۱۰۶‎ ۱۷۵ ۶ ۱۷, ۲ ۳ 
0 6٩.6 ۹۹۱۸ء ۰۲:۹ ۲۲۹۰۰۲۲6 4 ۲۲۲ 4 ۲۲ )وك 4 ومع‎ 
هره ¢ ۵.۷ » اھت‎ ¢ 1۹۸ 4 1٩۷ ¢ EVA > 1۷۲ 4 ۲۷۵ ١ 
> TY € عه‎ 

مصبعب بن ابت بن عبد الله بن الزبير ضعفه أحمد وابن معين , 
وقال ابو حاتم صدوق كثي الخلط .. ا لا VOY o. o.‏ 


سی مها ھر > جر لو و لحل تم دا 
مصعب بن عبد الرحمن بن عوف ألزهرى ء٠ ٠٠ ٠٠.‏ مہ 
مصعب بن عبت dN‏ .. ہے لے مر ہے لكر of. Co.‏ 
يطوق ين :هارن ا ا ملاعم ہی ٦٦5۶٦1۳40۳٣‏ : 
الہ انب وٹ یملس تہ ی چیہ کی یا ی ی 
مماذ بن جبل T1. ¢ EI ٢۳٣٣ 4 (8 ٤۸۹‏ ¢ كوس مم : 
معا .ین عبد الله بن لمعمر التیمی مھ ئل لی مي ہی رو 


وب جد ان و و وت سے الجويئنى . ۶ : 
ممصساذ بن عفراء. .. .. 70 ۶ئ۶ 


معاوية بن ابی, سسفیان ٢١٦٣١‏ ۱۳۹ 6 ۲۲۳ ۰ ۲۵۵ » ۲۷۵ 
DT. ¢. ۳۷۷ < ۳۹‏ ¢ ۵ 59م ¢ OVA‏ 


Ye 


معاوية بن صالح 
معاوية بن قرة 
فم ۱ 

معوذا ابن عفراء 


ابن معين 


۸ 
٦ 

ETA ۰۷ ۲‏ ¢ همه < كوم 
٦٤‏ 

۳۷۲ ۰۳۷۱۰ ۴۹۷ 4 ٦٤ ٤ 


المغرة بن شعبة ٢۱۹۹ ء١۱۳۸ ء١١۱۳) 4 ۱۳۵ ء١۳٢٣ 4 1٩‏ 


oY ¢ ۲۲۰ ۰۳۹۰ 4 ۶‏ 
المغيرة بن مسلم 
المغيرة بن مقسم 
الفضل الضبى 

پامغلح 

ابن مقبل 
آلمداد 

القو قس. 

مکی بن ابراهیتم , 
ابو ملح 

أبن أبى مليكة 

أبن منجوبية 


ابن مندوه 


Ao ۱‏ 
جرگ 
101 
۱ھ 
٠4م‏ 
۷ 
۲۰ 


ابن النلتر ۵ 6 ٤ ۱۵۹ 6 ۱۰۵ ٩۲‏ ۱۹۹ ¢ ۲۰۱ ؛ ۲۰۲ 4 
۷۹ 4 ۲۱ 4 ۲۷۰ 4 ۲۸۰ 2 ۲۹۲ 4 8۰۲ 6 ۰8 2 ۱۲ ؛ ۵۱۲ 


النذری 
ابن مفرح 
ابن ملصور 


التصور 


OW ¢ ۲۲۲ ¢ ۲۱۱ 4 ۸۰ ¢ € 
۹ھ‎ 

۱۸۰ 

PVA . ° 


۷ ۳ 


۱ 
هضور بن العتش ہی 5“ ۰ و 7 .7 ا ا ev‏ 
متفوسة بنت زیلد الفوارسى 2 ۰ و 1 و ددم eA‏ 
المهاجر بن آمية ا آخو أم سلمة لابیها وأمها وكان سمه : ْ 


الوليد وهو ابن اخت عمرو بن ممديكرب .. ۰۰ ۰۷۲۷۱۰۲۷۵ ۳۷۷ 


11 
۳۸۳ 


. ابن أبى نجیح 


مو سی عليه أل لام و مر o‏ اہ ۰ 6٦۸ ۹1۹ 6٦۹18‏ 


ابو موسی الاشنعری ۸ Hl 4 ۲۸۷ 4 ۳۴ص٦۳ 4 ۵٩‏ 
WY 6 ۲۰۰ * ۳ ۶‏ ۳6۵ ۰ ,۳۹ ۶ ۳۹6 4 ۳۷۰ ا 
Cle ¢‏ ¢ 111 6 0۷ 2 0۸ ¢ ۰۷۲ ملاع ۱ 


ابن موسی و فعا المع ی تم سر ۰*9 اما 
أبن ۰ أبى موسی  aS OAS‏ ماد BE.‏ انيد ری ا ۱۳ 


ابو من ۳ 0 8 و e‏ و - و 5 9 of‏ 
میمون بن مهران FE‏ عو ہف ی ی ی من ES‏ کي 


الميمولى اف امو فو ملظ زور رب کو اک کو 


( حرف النون ) 
را کے ود تی اميم ون یر ا 
اتون خب عن نو مم یو قي و ویر ا 0۲ 
نافع بن الخارث | ٦١۹۱ ١۹۸ 6۵ o‏ ۱۱۹۲ ۸۸۴۸ 
نافع اخو ابو بكره نفيع بن الحارث .. وع ف نه e‏ 


A, 


f النحساس‎ 


“A4 ۱۷۰۰ء‎ ۰ ۱۱۰۸۱ CVV CY ٤٦٦ 4 النخعى ؟؟‎ 
4۲۲ 2 5.86 ود‎ ¢ CTA ۲۸۸ ¢ 


النسائى عبد الرحمن بن شعي ۷ ۰ ۲۷ ۰ co.‏ ۹ی “A‏ 
۹ء ۶۳ ۱۰۸ ۱۲ ۲1٥٦٦٤١‏ ۱۷۷ وم( ع CIV.‏ پت 
TEI ¢ ۲۱۸ ۶ ۱۱۳" ¢ ۸‏ ¢ ۲۵۲ » ۲۵۵ “¢ ۲۷۵ ¢ ۲.۵ ۰ ۲۱۷ 
۹ء ۰۲۲۷ ۰۲۸ ۲۷٢۷۷ TEN‏ ۳۷۷ ری جوع < OV‏ 

نصر بن عبيد الله المخلد 


۳۳۱ 
آبو نصر القشیری 7 
النضر بن انس ره ۃ. ےہ ےۃ مه مت للم N oe‏ 
أبو النضر هاشم بن قاسم ره ےے. مه ےۃ ہے ے ۱۲۷ 
ابو نضرة 0 
اللعمان بن بشير ؟ » ۲۵۲ ۰ ۲۵۵ 
النعمان بن ثابت الامام - ابو حنيفة 
النعمان بن مقرث »> ا امن o‏ اعم o o o‏ ۳۷۷ 
7 النعمان بن المنذر 35 5 ۳ ۳ 31 و ۰ 0۸9 


ابو نعيم ب الفضل بن دكين شيخ البخاری بل اکبر شيوخه 
۰ ۵۱ 4 ۳۱۵ ۲۳۲۷۷۲ 2 مه 


نمیم بن حماد 0+ +0 PIV ٣)‏ 

نعیم بن هزال ۶9+ FE. ٠٠:‏ 

أبو لور هو کی سے یں موہ یوک سا oS‏ سی EV, Wer‏ 
النووى الحافظ ابو زكريا صاحب المجموع = محيى الدین 


> ۲۹ » ۲۲۰ ۶ ۲۱۵ 4 ۲۲۰ ٤١٢۹ » ۷۵ ¢ ۷۷ 6» ۵۲ ۱ النووی‎ 
۳۷ 


ولف 


( حرف الماء) 


هارون الر شید ° ور ڈو ود و در ofl.‏ 
السسيد هاشم الیمانی ۳۵٩‏ 

الهذلى .= القاسم بن بد الرحمن بن عبد الله بن مس عود ٤١۷.‏ 
TAY ٣۵۸‏ 1۰6 ¢ ؤمم ؛ o‏ ۱ 


هدیل ` 2 وموم 
هرتمة بن اصین ٤ھ‏ 
. هرقل عظيم الروم فا 


أبو هربرة رضى الله عه سے عبد الرحمن بن صنخر اللاوسی 
۴ 5654 4 ۲۸ * ۲۰ 2 ۳۳ ۲۸.4 4 ۱ا ۲۷۷۴٦‏ زمغ سم 
oY ¢ ol ¢ o‏ »هك ¢ COMA € AV CNT‏ ۲۱۳۳ ۱۷۳ می CAV‏ 
۹۱ ۴ ۳ ۲۱۹۷ ۲۱۸ 11ء ۱۱۷ ۲۷۷ ۰ ITO‏ ام 
TEV ¢ TIE ۱۷۲۲ » ۲۱۸ ¢ ۲۱۷ ۷‏ © مو مت روما 
٦۲٣‏ ۲۷۵ » ۲۱۲ » ۳۱۲ € ۳۱۵ ۰ ۰۳۳۲ بب ہیی ہین 
۷ء ۸۹ء ٦٦۹ KOA ٤4٤٤ ٣۶۳۹۰‏ 1 


هزال الاسلمی ۔ هزال بن ذیاب بن يزيد ۲ )ء) ۹ 
رام نی کن ۳۷۸ 
۱ اد نو و اق تہ توت 
هشيم .وهو القة | 2۶ نے OA < VETA. CI CIN‏ 
الهلال بن العلاء الر قى | 


هشام بن عروة 


لم ' 

هناد بن السری 0 ٹج لل جل لل ۸۲۱۷ 

. هند بنت عتبه = زوج أبى سقيان ۰6 © 66م ¢ olo 4 o‏ 
1 ۱ 

هیده بن خالد الکندی الخزاعى ہر اہ سے امم كلع 56 

آبو الهیشم n‏ ان ی ویو o r‏ ہوا موود کر 


الهيثم بن عدى نیت 5 


or 
57 الهيثم بن مروان‎ 
) حرف الواو‎ ( 
39 أبو وائل‎ 
OY ¢ I ¢ f0 ¢ ۴40 ¢ 986 4 ۳4 وائل بن حجر‎ 
٩۲ ؛‎ 


الواحدى ابو الحسن على بن احمد اللیسسساہوری ٠٠‏ ۲۳۱۰۳۱۱ 
ابو واصل الحموى سے صاحب مهذب الأقالى .. .. ۰۰ 44م 


آبو وبرة الکلبی ويقال ابن وبرة (oA CoA oe‏ 


YY وداذوية‎ 


ابن وضاح اج يعوا لہ اوہ e‏ موی تر OV e‏ 


و کیع 8ڈ ia‏ 5 و 5-7 و 2 5-5 ۰ ۱۲۵ ۹مہ 
الولید بن عقبة '.. .. .. E CY ¢ ¢ (0۹ ¢ ٢٥۸‏ 
09 315 
الولید بن المغيرة کس مه دم یی من مب لمم 16۵ 
أبن وهب .. ۷۵ ۱6۲ ¥( ¢ o‏ ¢ كلاه ¢ ۵۷۷ ¢ 6۷۷ 


وهيب بن خالد بن عييشة ... مه امي ۰ ۰۰ وهه) (هم 


( حرف الیساء) 


باسين بن مصاذ الزيات ے ضعیف .. .. مه ےه ٭ ۱8۱ 
بحيى بن آبی اسحق وج کو یہ یپ ر ہو ہیں پک ہے 
ہا و8۵ ابوه مس ا وا قار وی ۱ RY‏ 


أيو یخیی الساجی عم عم لعن مه للع مب oe‏ 1۲۷ 


¥10 


۱0 
۱۷ 
۱۱ 
ھ٤‎ 


۷۳۳۹ 


بحیی بن سعيد الانصطارى ۱ ۰ ۰ ۰۳۰ ؤم )رون 
يحبى بن سعيد القطان  o0. ¢ of‏ رد ر iY‏ 
يحبى بن همین | نا ا یر یی الى ۸ كحم بن 
يزيد بن أبى زياد نا ج رواوہ جى ور ابو کی د e‏ 
يزيد بن ابی سفيان | OD E‏ ند ما r‏ ۷ 
يزيد بن معاوية ۲ 5 ٹکٹ 27 GAA‏ 
یعقوب بن ابر اهیم بن سنعید 2 البزار ۱ 

أبو يعقوبه يوسف بن إيحتى بت البویطی دہ بات ات مرک بارع 
آبو يعلى الوصلی ‏ :. لد ۰۲۰۲۰۱۸ oV CWI‏ 
يوسف عليه المسلام | ٤ء‏ ۳۱۷ 
ابو يوسف سے صاحبا ابو خنيفة 61 5164 2 CVI‏ ۴۱۷۷ مات 
¢ ۱۷۰ ۰ء ۶ 6 ۲۱۱ ۰ ۲۱۲ ب ۲۳۲ بسب 
YY‏ ۴ ۲۸۰ رہ دہ ۲۵۰ ¢ ووس ۴ ۳۹6 ¢ ۰۲۷۹ ۳۹۸ 


2 
۵۱۷ <“ OY ¢ 555 ؟‎ 1۲۷ ¢ 1۲۵ ¢ 1۳ 4) 1۲۰۱ ON ٤ 
۱ ۱ ]هه‎ © 


پونس ے این عبيك ١‏ مه یی لت ا ہے ir‏ ۳۷۰۲۲۷ 


ونس بن وسف ہجو لے و E‏ مه وو ا ہے ORE‏ 


خامسا : فهمرس الأحسكام 


الأحكام الصفحة 
كتاب الحدود 
معنى الخدود لغةا وشرعا ١‏ ؟ 
موازنة عامة بين الشريمة 
والقانون وکلام فقهاء 
القانون الوضعى 0 
نهج الشربعة فى تقرير 
الاحکام ٦‏ 
أحكام الفضاء وأحكام الديانة ۷ 
أسباب الجريمة والدوافع 
الیما ۱ ۱۲ 
ما فعله ا مشرع الفرنسی ۷ 
ما فعله المشرعالانجلو سکسونی ۱۸ 


تقسیم القانون الجرالم الی 
مخالفات وجنح وجنایات ۲۰ 


باب حہد الزنا 34 
الزنا مرض يستحكم فى 
0 


لنفوس 515 
معنی الر جم ۲۸۶ 
معنی الاحصان وانواعه ۳۱ 
الاسلام لیس بشرط فى 

الاحصان ب 55 


الوطء الذى بنجب به الحد or‏ 
اذا وحدت امراة حاملا ولا 


۸۱ 


الأحكام الصفحة 
زوج لها الم يجب عليها 
الحد عندنا oY‏ 
لا يجب الحد على من لا بعلم ۱ 
بالتحريم of‏ 
انا زئی بالغ بصغیرہ أو عاقل 
بمجنونه كه 
اذا وطیء امراة بنکاح فامد لات 
اللواط وحکمه 1 
. الشذوذ عند النساء وحكمه  ٦٦‏ 
أتيان البهيمة وحكمه ٦٦‏ 
اذا وطىء أمرأة ميته ٦٦‏ 
تحر نم الاستمناء ۷ 
اقرار الاخرس ۷۱ 
اذا آقر الزانى ثم رجع فى 
اقرارہ ۷۱ 
باب أقامة الحد 
لا یقیم الحدود الا الامام ۷ 
المستحب ان بحضر الحد أ 
جماعة , ۷۸ 
حد الطائفة التى تحضر الحد 
كيفية ضرب المحدود وتوقى : 
الوحه والراس عند الجلد ۸۲ 


۷.ء 


الاحکام . الصفحة. الأحكام . الصفحة 

۱ 7 ۱ 
لا شام الحد علی حباق حتى اذا لم بحد القاذف : ۱ 11۱۲ 
A E‏ زو يري درو ريسل مت 0۳٣‏ 
اذا تجاوز الحاد وبالغ حتى اذا قال لرجل : يا قواف, ١6 ٠١‏ 
مات الحدود عليه ضمان ۸ ۱ ۱ 


: اذا قال ۽ أو امراة لطت:: 
بقام الحد. عند اعتدال الحو لرجل أو ابر ۱ 


0 أو لاطا فلان ۱ 1۹۰ 
لاف البرد ولا ق الخر . كم | ۱ 
۳ ذا قال لامراته با زانية: ۱ 

تغريب البكر سنن ۰ ۰ ۸۷ نقالت له با زان 0 1۱6 
كيف تفرب المراة AY. ٠|‏ "واذا قالت له انت ازنی منی  ۱۱٩‏ 

: وان كان الزانی تيبا والزمان اذا قال : انت أزنى من فلان ۱۱٩‏ 
مغقؤل e ۸۸ : ١‏ 
٠ ۱‏ | اذا قال : زنت عيتك ١۹۰۰۰‏ 

۱ 2ھ ذا قال : فلان لا ہے 
مزتضن ۳ م۸ 7٦‏ ل فلان لا ترد ند ۰ 
5 و را ۸۹ سی ۰ ۰ ۱ ١‏ 


بغسل المرجوم ويصلىإعليه .4* | اذا قال : زنی بك فلان . 


وأنت مكرهه ہر 
باب حد القذف ۷ ذ١‏ آت آمراته بولد قنقیٴ 
ی 0 نسنبه. ۱ ۱۳ 
تحرنم القذ ف 1 ۹۲ 8 


۱ بسن عر االتحظيئة. لمؤلة: : 
شتراط الاحصان فى القدوف وه | حب ہی کول 
١‏ و دع المكارم لا ترحل لبغیتھا: 


اذا قذف من ستحق التذف ۹٦‏ - البیت IY:‏ 
اذا رفع القاذف الى الحاکم ٥‏ إن قال یا نبطى کس 
الألفاظ التى تعد قذفا 0 55 
ES‏ ا "او مین ع انه >> ۶۰ 

وبحث فى لفة الكلمة وادبها ہے یا ۳ 
وشواهدها ۸ قطة ابی ضمظضم .: ۱۲۷ 


VA 


الأحكام 


أن قال لآخر اقذ فنی فقذفه 


ان قذف مملوكا ثبتت المطالبة 


بالتعزير 

اذا قال لرجل زنيت بفلانة 
هل يقام حدان ؟ 

اذا قذف جماعة هل شت 
لکل واحد حد 

اذا ثبت حدان حد السابق 
منهما 

اذا قذف اجنبیا 

اذأ سمع السلطان رجلا 
بقول : زنى رجل لیس له 
أن یقیم عليه الحد 

سيب نزول قوله تصالی : 
لا تسألوا عن أشنياء 

قصة قذف المغيرة وجلد. أبى 
بكرة وأخيه لتردد زياد 
أبن أبيه فى الشهادة 

دهاة المرب اربعة 

اذا حد القاذف ثم أعاد 
القذ ف هل نخد مرة 
واخری ؟ 

اذا قذف امرة بالزنا فأقرت 
به 

اذا قذف امراته فلا عنها ثم 
قذفها أجنبى 


الصفحة 


۱۳۸ 
۱۳۹ 


۱۳۹ 


۱۳ 
۱۳۳ 
۳۰ 
۱۳۹ 
٦ 


۱۳۷ 


۱۳۸ 


الأحكام 


قول الشافعی : وليس للامام 
اذا رمى رجل رجلا أن 


الصفحة 


يبعث اليه فيسأله عن ذلك ۱۳۸ 
اذا قال لامرأة.مسلمة : زنيت 
وکلت نصرانية ١‏ 
اذا ادعی على آخر أنه قذفه 
فانکر ۰" ۲ 
باب حد السرقة ٤‏ 
ومن سرق وهو بالغ عاقل 
مختبار ۱1 
ولا يجب الحد علی صہی 
ولا مجنون 155 
ولا يجب فيما دون النصاب ]۱ 
الکلام على قوله تمالى :: 
« والسارق والسارقة  »‏ ۱۲۵ 
تحقيق من قطعهم رسول الله 
لے من الرجال والنساء 16۵ 
النتهب ولا على الخائن  ٢٢٢‏ 
ترجمة آبی الزیر 
السرقة ‏ المنتهب نے الختلس 
٠‏ النصاب - الحرز - المهول 1١59‏ 
اما الخلاص فهو ما اخلصنه 
ر. الضار ۱1۸ 
اما الحرز فهو الو ضع 
الحصين ۱1۹ 
۹٘۷ 


م - الجموع ج ۲۲ ) 


الأحكام 


اذا کان القلام دون سستة 
. أشيار 


الحوين اذا رق هل بطم ۲ 


( فرع ) اذا سزق دبع دينار 
.تبرا 


).فرع ) ویجب الفظم بسر قة 
أ الثمار الرطبة 

١‏ فرع ) ویجب القطع بعل با 
يتحول 

وان نقب جماعة حر زا ودخلزا 

وان اشترك جماعة ق. تقب 
حرز 


وان نقب رجل حرزا على ٠‏ 


الحكم بالفرامة وضرب التكال 
الحرز بختلف باختلاف الال : 
الحرز 1 


أبواب السیوت ا جکمھ با حکم :. 
:الماع 


والحنطة حرزها تر کشا فی 
الحو القات 
وان دخل رحل" ارض غيره. 


ليف 


الصفحة 


۷ 


۷ 


168 


10۹ 


۲ 


۱۹۲ 


N 


۱۷۰ 


۷۲ 


۷۳ 


۷ 


۷ 


الاحكام ۱ 


وان یش قبرا وسرق منبه 


الکفن 


واختلف اصحابنا قیمن یملك! 


الكفن 


وان نام ر جل على ثوب خر فه 


سارق 


وان :كان ماله بين بدیە ینظر 
اليه فتففله 


أ وان سرق ماشية من الرعى 


نظرت 


1 ا 


1۷۰ 


۷ 


5 


۷۸ 


طاوس أدرك سبعين صحابيا 1۷۸ 


اذأ كان معه ثیء خفيف تخت 
راسه 


قسر قها سارق 
ما هو عدد القطار 


وان سرق سارق سيارة من 


حظيرتها 
أو سيارة تقل 


ولا يجب القطع الا باخرآجٴ :- 
: الال من الخرز بفعله 
:وان نقب خرزا ودخل ورمى 
...نه تم خرج واخده 

ؤان: دخل وترك المال ف قاع 


: جار قطع 


۱ 5 
وان علق یسابه فى الجمنام:: 
١۸۰‏ 


۸۱ 
۱۸۱ 
۸ 
0 


181 


۱۸ 


الأحكام 

وان نقب وامر صغم.! فاخرج 
منه تصابا 

وان شب واخذ شاه وذیحها 
فى الحرز 

وان نشب حرزا ودخل وابتلع 
من جو هر 5 

ولا سحب ات حتی سفصل 
ا مال عن جميع الحرز. 

وان فسح 7 فيه غنم 
فحلب آلبانها 

وان اشترله اثنان فى النقب 
ودخل احدهما 

وان حمل اعمر مقعدا و099 
حرزا 

وان أخرج المال من الشقة 
(لیٗ فناء الدار المغلقة 


وان سرق الضيف من مال 
الضیف 


| بكاء أبى بكر رضی اللہ عه" 


لحال ضيقه 

ادل نت اقظم بره تا 
لیس ہمال کالکلب 
وان مسنرق منیا أو آلة 


وان سرق عبدا نائما وجب :ٴ 


التطع 


الصفحة 


1A1 


۷ 


۸۷ 


م۸ 


14۸۹ 


۸۹ 


5١ 


۱۹ 


۱۹۳ 


۱۹ 


۱۹۹ 


الأحكام 

وان سر حرا صغم ۱ لم 

يجب القطع ۱۹۹ 
وان رقف رجل عینا فسر قها ۱ 

سارق ۱۹۷ 
سؤال ابن مسعود عمی: معن 

سرق بيت الال ۷ 
ليس على من سرق من بیت 

الال قطع ۱۹۸ 
ادا سرق من مال مشترك 

بيله وبين غيره 1۹ 
وان سرق انسان من غله , 

و قف على الناس ۲۰٠٢‏ 
وان سرق ستارة الكعبة ee‏ 

اذا سرق باب المسجد 

قطع ۲.۱ 
اذا سرق جج المسجد 

لا بقطع ۲۰۱ 
ومن سرق من ولده لا یقطم ۲١٢‏ 

E0 

وان كان له على رجحل دين 

فسرق من ماله ٣۲‏ 
اذا سرق أحد الزوجين من 

مال الآخر ۱.۰ 
اذا نقبا خرزا واخذ. هی ولد 

صاحبه ۰۷ 
اذا سرق السارق الرهن من 

. حرز ا مر تهن وگ 


YY 


. الأحكام 


اذا نقب من له الدین حرز 
الدين 


اذا سرق الطمام عام الجماعة 


۱ اذا وهب المسروق منه العيش . 


اذا ادعی وح على رجل أنه 


أن شهد شاهدان انه رق 


:من جرز مثله 
وان آقر رجلان بسرقة عين 
یہ یں ۱ 
اذأ ثبت الحد عند السلطان 
لم بجز العفو عنهإ 
الاستشفاع بأسامة بن زد 
خير المخزومية التي كانت 
" تجحد العارية . 
انقطع يكون من مفصل الكوع 


سا" يمين له تقطع نالرچل . 
الیسرزی 


السن .ان يعلق العضو| ف عنقه 


ترجمة فضاله بن عبید 
اذا كانت بمناه و 


هذه السر قة ۱ 


YYY 


الصفحة 


۲۰۸ 
۹ 


۳۱ 


۳۹ 


۳۳۹ 


۳۷ 
اہی 


۳۱۹ 
۲۲ 


۱۳ 
۳۳ 


يدف 


۳۳۹ 


الم سس 
چب 1 0 
ص 


اذا قال : 


الاحکام 


اذا تعددت سر قاثه قطع عن 
عن الأولى ويقع ذلك عن 
جميع السرقات 
بحبس السارق انا أريد قطعة' 
الحسم لانقطاع الدم 
انا اقطع يدى, 


إن ورحب عليه قطع بمينه 
fo...‏ 


فاخرج باره 
اذا تلف المسروق ق ہد 
السارق 
باب 
من .شهر بے او اخاف: 
الضبیل . 
منى يكون: قاطع الطريقمرتدا ا 
وان قتل ولم بأاخذ المال .. 


ولا يتعلق حكم: قطع الطريقٍ 
بأخذ الال : 


ولا حت الصد الا 7 من: 
باشر القتل .. 


واذا اخذ امال و ۲ 
ذفان قتل' رحلا خطأ ۱ 


الصفحة 


۲٢٢ 


o 


کر وی 


ید 


۳۲۵ 


۳۳۹ 


متی پصلب ۶ قبل موه | 


۔ام بعده ؟ 


YY 


الاحکام 
اذا الزمه قشل فى المحاربة. 
وقصاص فى غيرها 
وان تاب قاطع الطريق بعد 
القدرة عليه 
سیب نزول آبية المحاربة 
باب حد الخمر 
تعر بف الخمر وأدله تحر مها 
آبو محجن الثقفی 
کل شراب اسکر كثيرة حرم 
وان طبخ لحما بخمر واکل 
مر قا 
ترجمة أبى ساسان 


بذا مات الحرفى الحد هل 
بهدر ردمه ؟ 


بماذا نضرب فى الحد 
هل یقام الحد فى السحد ؟ 


اذا زنی دنعات ہد حدا 
واحدا 


اذا اجتمم عليه حدود باسباب 
بساب التعزیز 

ومن أتى ممصية لا احد فیها 

التعزير غير مقدر 


اذا رأى السلطان ترك التعزیز 
جاز 


الصفحة 


TA 


fe 


"١ 
o1 
۲١٢ 
{of 


الاحکام 


وان عزر الامام رجلا فمات 
وجب ضمانه 

اذا كان على أحبد ساعة 
فقطعها آخر فمات 

كناب الأقضية 
باب ولابة القضاء 
وآداب القنضاة 

سبب نزول 2 أن الله بأمركم 
أن تؤدوا الأمانات » 

القضاء فى اللفة 

الاصیل فى ثبوته الكتاب 
والسئن والاجماع 

وردت اخبار تدل على ذم 
" انقضاء ١‏ 

الناس فى القضاء على ثلاثة 
اضرب 

الرزمة الطاق من الثياب 
وهو معرب 

ولا يكون ما باخذہ التاضی 
اجره ۱ 


ولا يجوز أن يكون. القاضى 


کافرا 
العته نقصان العقل من غير 
جنون ‏ 
بشترط أن یکون القامى 
والفتی من اهل الاجتهاد 


ااصفحة 


۳۹ 


۳۰ 


۳۰ 
ا 


۳۹ 
۳۹ 
۳۱۰ 
۳۱۸ 
۸ 
۳۹ 


۳۰ 


الأحكام . الصفحة الاحكام الضفحة 


اذا حضر الى القاضى خصمان الستحب. أن یکون على مقمد . ٠‏ 
من غير اهل اليلد ۴٣١٠ ١‏ بارز ہے گے 
تحاکم عمر وأبى 0 ۳۳۰ وان ن احتاج الى اجر باءلاحضار 
٠ 1 5‏ الخصہ : لفق 
ولا بجوز للقافضى أن بحکم ۱ 


لنفسه ولا يشهد لنفسه, ۳۳۱۰ 


ولا يجوز أن برتثی علئ الحکم. ۲۳۲ 2 ۱ ۱ 2 

او أن بحضر الولاء وق و للقاضى أن بجلس فى 
ولیمه العرس وجهان ۳۳۳ جو ہا 

ترجمة ابن اللتبية ٠‏ مم يستحب أن يكون له حبس ۰ ۲۱ 
حکم الهدية للقامٰی او ترجمة الخطيئة رفك 
الموظف العام ۱ 91 9 


اذا أذن له من ولاه آن‌شتخلف . نصرانيا TEY‏ 
8 3 ۱ ۲ 7 م 7 1 ۱ 
قله أن ستخلف To. i‏ کتاب النبى طلقا , . ا io.‏ 
1 5 7 اوہ ۰ ۱ 00 
آبو الخطاب محهول ۱ 1 لا بتخذ القاضی شہزدا معینین 567 
سعدان بن الولید کو قلیلٰ و a‏ ۷ 
ر ِ ىك فليم لعدالة 5 
۱ وعم | ..أسباب الحكم با ا 
1 ۱ تتفت ہہ التعدبل؟: ۷ 
مدایا العمال غلول | ٠٠‏ وسجس| .كيف يثيت الجرح والتعدیل؟ ۰ ۴۲۷ 


۳ خبر سؤال الاعر بی عن لام 
ع کا أحد التقاضین ۳۲۳۱ 1 ای 1 
ان كان اهدی 1 ١‏ ود وشهادۃ برؤية الملا اوعس 


كلدم لی بد وی سج شا الشحناء من الشحن ای اللل ٣٢٤‏ 


: ۱ 
وكره أن نباشر البيع: والشراء: 


۱ . إذا ادعى رجل على آخر حقا ۱ 
7 ا ۳۳۸ 
می فانکره ۹ 
0 م یی ۳ مسب | أساليب یصل بها الحاكم الى 
عیاده 3 کی 2 
7 ريض ۱ ۱ امتحان صدق الشهود ٠.‏ ۲۵۲ 
"ولا يقفى فى جالة الفضب ولا | اذا شهد عند الحاکم شأهدان 27/7 
الجوع أو المطش ٠‏ ۳۳۹ فان عر فهما عدلین i‏ ۳۵۲ 


۷٤4 


الاحكام الصفحة الاحكام الصفحة 


العدالة شر ط بجب العلم بها بجب على القاضى العدل بين 
كالاسلام fot‏ الخصمين فى کل شیء رفن 

ولا يبل التعديل الا ممن والسنة أن يجلس الخصمان 
فلت ریت 8 بين بدی القاضی ۳۷۲۳ 

ممارب بن دثار ٦‏ .ولا بنتھر خصما لان ذلك 
الاسلام والباوغ والعقل یکسره فد 

٠‏ والعدالة ۷ قصة کتاب ابی بكر الى الهاجر 


اذا شهد عند الحاكم مجهول ابن أمية ۳ 


انح ۹ال ۲۰۱۷ ترجمة ا مھاجر بن آمية ۲۷۷1 
(فرع) فی تفریق الشهودوالمدعى 7 
علیهم لاستجلاء وجه الحق ۳۸| يجب على القاضی أن بحضر 
۱ الدعی عليه أمامه YY‏ 
تذکیر الشهود ووعظهم ۳-۹ 
(فرع) لا یخلو آلدعی. عليه من 


والستحب أن لچ مہ أن يكون حاضرا او غالبا ۲۷۸ 
الفقهاء الشورى من قواعد 5 ۱ کت و 
الشربعة ۹ج | (فرع) اذا كان الغائب فی غير 

2 ولابة القاضی ۲۰۷۵ 
وعرائم الأحكام: ا 
1 کے (فرع) اذا كان السدعی عليه 

والشوری مبنية على اختلاف امراة مخدرة ۳۷۹ 
الآراء ٣٢‏ 

باب صفة القضاء fA:‏ 


مشاورة عمر فى دية الجنین ۳٩۳‏ 
توريث أبى بكر احدی الجدتين 
ومعارضة عبد الرحمن بن 

۳۲ 2 


وان کانت الدعوی فى موضع 
لا يمكن رد اليمين TAT‏ 
وان كان للمدعى بينة عادلة ۲۸۲ 


۱ 220 ابن تيمية الجد واسمه عبد 
اذا استعداه من بدعی له حقا . : : 0 


السلا ۳۸ 
على الحاکم ۳۹۰ ٤‏ 1 
کک کک ابن تيمية الحفید ابو العباس 
النظر فى اللقطة والضوال ۳۹۹ 1 Af ١‏ 
باب ما يجب على القاضی فى ۔ صفة الطرق التی بحکم بها 
الخصوم والشهود ۳۷۰ القاضی ائبات والزام ۸۲ 


الاحکام ا الصفحة 
(فرع) لليمين فوائد 9 
کلام اين القيم فى الطرق ۱ 

الحكمية A٦‏ 
(فرع) من طرق الحكم ا نے 
بالتکول ۱ ۱ ۱ ۲۸۸ 

(فرع) لن ا ورك فى الام 
عن اليمين مع الشتاهد ۰ ۲۸۹ 

(فرع) فىمذاهب العلماءقالحكم 
بالشاهد والیمین | ۳۹۰ 

واراد ابن القیم التو فیق بين 
مالك وابن حزم 5 
الواد )١١‏ الى ۱۷) فالائبات ۳۹۲ 

اذا رابنا رجلا رقيق الحال 
ب رکب سيارة ۳۹۹ 

اذ اقا الدعی علیه بيئة بفسقی 
الشاهدین ۳۹۷ 
فصل , فی استئناف الدعوى ۳۹۷ 


(فرع) اذا قال الدغی, : لی يمنة 


غائبة 


القاضى بعلمه ۱ 
(فر ع) .اذا تحاکم الى القاضی 
العربى أعجميان و 


(فرع) اذا ادعى حقا على غائب _ 


فى بلد آخر 


۳۹4۸ 


۳۸ 
1 


رت 


€ 


الاحكام : الصفحة' 
اذا اقدم الغائب قبل الحكم ,. 
وق الحکم على حضوره ‏ 3 


مسألة قالها صاحب المغنى من 
الحنابلة 1۰1 


يجوز للقاضى آن يكتب الن ‏ , 
القافى ٠‏ 1 
ہم وان ماتالقاضی‌الکاتب أو عزل 1:۷ 
ترجمة الضحاك بن قيس ۲٥۸‏ 

ولا شبل الکتاب الا ھا ۱ 
عدلین م عأ ۱۰ 
ا حال ھامی ۱۳۰ 

(فرع) اذا قال :انا لىت , 
السمي فى الكتاب . 1 618 
نعم اذا تراقعالىالحاكم خصمان 616 

ويكتب الحاکم بالسجل. والخضر ' 
ا OV‏ 


(فرع) اذا ادعى الحاکم جكمه 


له بحق . ۵/۸ 
باب القسمة . ۰ م45 


(فرع) ویجوز للشرکاء أو _. 
الشريكين ان بقتسموا .۰ ۲۵) 
(فرع) على الامام ان يرزق أ٠‏ 
القاميم من بیت امال ۳ ۳۹ 
وان‌طلباحد الشر یکین القبمة ۳۹ 


الاحکام الصفحة 


اذا طلب أحد الشریکین فامتنع 


الآخر "۰٠‏ 
قال اهل النحو لا يجوز جمع 
أرض عاي اراض ضف 


ان كان بينهما داروطلب! حدهما 
قسمٰة العلو والسفل {o‏ 


(فرع) فى مذاهب الفلماء 1۳۹ 
کلام ابن حزم والجواب عليه ۲۲۷ 
(فصل) فى عقود تمليك الشقق ۲۸] 
وان كان بينهما آرض مختلفة ۲۸) 

الاجزاء 16۰ 


وان كان بينهما أرض مزروعة 11۲ 


وان كان بينهما ماشية CE‏ 
ران كان بینهما منافع ناراد 
قسمتها مهاياة {fo‏ 
و شبفى للقاسم أن بحصی عدد 
السهام 111 
اذا كانت الارض مختلفة الاجزاء 
والانصباء ۸ 
واذا ترافع الشريكان الى 
الحاکم وسالاہ ۹ 
واذا كان فى بد رجلین شیء 
قدفعاه الى الحاكم 7 


اذا تقسما أرضا ثم أدعى 
أحدهما غلطا .16 


ان تنازع الشر نکان بعدالقسمة 46١‏ 


الاحکام 
اذا قسم الوارئان التركة tor‏ 


باب الدعوى والبینات tot‏ 


لا تجوز دعوى مجهول فى غير 
الوصية tof‏ 


الدعوى علد فقهاء القانون {o0‏ 
کلام الکاسانی فى البدائع 191 


دعوى الجهول من غير الوصية 


والاقرار لا نصح ۰ 15۷ 
مبحث فى الدعوى عند فقهاء 

القانون الوضعی ۸" 
اذا ادعی رجل على امراة نکاحا 10٩‏ 
(فرع) فى مذاهب العلماء 65.0 
(فرع) اذا ادعت امرأةعلىر جل 

جا "1٦‏ 
(فرع) ان ادعی عليه عقد بيع فى 

أرض او سيارة 1۲ 
(فرع) فى مذاهب الملتاء فى 

دعاوى النکاح 1Y‏ 
(فرع) فى مذاهب العلماء TY‏ 


وان ادعی عليه مالا مضافا الى 
سبیله . ٦٤‏ 


وان ادعی على رجل دينا ‏ 656 


اذا ادعی انه أقرضه أو غضب 


منه شيا ۷ 
(فرع) اذا ادعی على رجل عینا آ1۷ 
اروف 


الاحکام الصفحة 


(فرع) فی حديث البخارى 

( عرض اليمين على فوم ) ٦٦۸‏ 
الاكراه هنا لا يراد.به حقيقته ۸ 
وان تداعیا غیناولاحدهما پينة 1۹4 


(فرع) فى مذاهب العلماء فينا 


اذا تداعیا عيتا 1۷۱ 
البينتين CYT‏ 
الدعوى ثلاثة انواع : و 
" اللك .؛. ودعوى اليد 3 
ودعوی الحق 1۷۲ 


(فرع)اذا آقام‌آحدهماشاهدین 1۷۱ 
اذا كانت العين فى بد رل 


فادعی رجل ملكها YY‏ 
(فرع) 7 مذاهب اتملماء ۱ YA‏ 
(فرع) اذا: كانت العين ف ند 

رجل فادعى زجل YA‏ 
(فرع) اذا كانت العين ف بد 

رجلين | VA‏ 
(فرع) وان كانت فى بد جل 

دابة 1۷۹ 


مسالة لم. يعر ض لها مص مف هن ا 


قال الشافعی واو كانت الدار 


بين ثلاثة آنفس A!‏ 
(فرع) وان كانت الدار ف بد 

CAY ثلاثة‎ 

۷۷۸ 


الأحكام الصفحة : 


(فرع) وان كانت في بد اريفة 


i {AC 


وٹ 


رحال {AY‏ 
فصل فى اقوال العلماء . Af‏ 
(فائدة) سنل سهل بن عبد الله 
عن ثلاثة ادعوا كيسما وهو 
بأيديهم 
اذا کان فى بد رچل عین‌وادعاها 
| آخر 
اذا كان فى يد عبرو شاة أ 
ا" فادعاها زيد ˆ AY‏ 
:اذا ادعى جارية وشهدتالبينة . 
أنها ابنته . 
زولو شهد أن هذا الفزل من ' 
قطن فلان 1۹۲ 
وان كان فى بد رجل وادصی 
٠‏ اذا:آدعی رجل أنه ابتاع دارا 
۱ من فلان ونقده الثمن 1۹1 
وان ادعى رجل أنه ابتساع 1 ۱ 
هذه اندار ۰ AA‏ 
٠‏ وان کان فی ید رجل دار نلادعی 
زید :. ۱ و 
اذا قال لعبده: اذا قتلت فانت : 
خر ۱ ہہ 
واذا اختلف المتبابعان 5 


,وان ادعی رجلان فى :بد ثالث :6.۹ 
اذا مات رجل وخلف ابنين .. 
مسلما ونضرانیا ol.‏ 


الأحكام الصفحة 


كلام الخرقى من الحنابلة 


اذا مات رحل وخلف آبنین 
ودارا 


اذا مات رجل وخلف زوجھ 

وان مات رجل وله ابن حاضر 
وابن غائب 

(فرع) فى مذاهب العلماء 

(مرع) وان كان الدمی دینا 

(فرع) وان كان المدعى ممن 
عن الر اث 

(فرخ). وان كان المدعى ممن له 
فرض مقدر 

(فرع) اذا شهد شاهدان أنه 
ابن زید 

وان مانت امرأة وابنها 

وان مات رجل وله دار وخلف 
ابنا وزوجة 

وان تداعی رجلان حائطا 
بين - دارهما 

فان كانت الحائط على خشبة 
طويلة 

(فرع) ۴ مذاهب العلماء 

وان تداعى صاحب السفل 
وصاحب العلو 

وان تداعيا سلما منصوبا 


(فرع) فى مذاهب العلماء 


ھ۵٥‎ 


ھ٥‎ 


٢ھ‏ 
۷ھ 
4۸ 


۹ھ 
۹ھ 


۰ 


ھ٥‎ 
ھ٢‎ 


of 
ھ٤‎ 


ھ٥‎ 
ھ٥‎ 


ھ٦‎ 


الاحکام الصفحة 


(فرع) وان تنازعا دابة 
وأحدهما راكبها ۷ء 
وان نداعى رجلان مستاة ۷ھ 
(فرع) اذا كان نسبه ثابتا مسن 
رجل لم برثه o:‏ 
اذا كان ی بد رجل صبية 
صغيرة of.‏ 
إن كان فى ید رج عاقل بالغ 
وادعى انه مملوكه of.‏ 
وان كان طفل فى بد رجلين ١5م‏ 


(فرع) اذا اشترى رجل من 
رحل شنا فقبضه فادعی ۲ھ 


مدع ملکیته ۰۳۳ 
(فرع) وادعی عليه انه اقرضه 

الفا ۰۳۲ 
اذا اختلف الزوحان فى متاع 

البيت oft‏ 
(فرع) ف مذاهب العلماء فى 

متاع البیت ۳ھ 
المعروف عرفا كالمشروط شرطا 

و کالتصوص نصا ٣٥ھ‏ 
فائدة تروی عن الامام الشافعی 
(رض) ٥ھ‏ 
(فرع) فى أقوال العلماء 21۰ 
حديث هند بنت عقبة فى النفقة ۵1۲ 
حكم الذی باخذ من مال غيره 


بقدر حقه off:‏ 


۷۷۹ 


الاحكام الصفحة 
( فرع) فى اقوال العلمائفى ذلك 
" والجواب عن استدلالمم 

بحدیث «أو الأمانة ا أن انتمننك 


وان خانك » ۱ otf‏ 


اذا ادعی رجل حقا فأنکره . 61م 


ابو نعيم ٹڈ شیخ ۱ لبخاری 
حويصة ومحيصة ابنا مسموذ ۱ 2 


اذا ادعى رل على رنہ جقا 


ولا بینة oo‏ 
(قرع) مذاهب العلماءٴ ی 

القسامة . ! oof‏ 
اصحاب ابی حنيفة یسیفونں 06م 
جعل القواعد أحاديث أ 2 ۷٣ہ‏ 
الحجاج بن آر طاة محله الصدق 

اذا صرح بالتحديث ۱ oY‏ 


وآما التابعون فقالوا فی القنسامة 1Y‏ 
وآما السالقون من علماء الدينة ده 


وان تان:الدعی جماعة ' ٦٦ہ‏ 

اذا شل رح لیو ضع اللوث: 
وخلفا ابنا ونٹعا ٠‏ ۷ہ" 

اذا خلف المقتول بنتا وو : 
خنثي مشكل 0۷۱ 


اذا خلف القتول ولدين ذكرين الاه 
اذا خلف الفتول اننتين وولدا 
خنثی 7 22 


۷۸۰ 


۸ھ 


الاحکام 


اذا خلف المقتول بنتا وجدا 

او خنتی و 

اذا خلف الفتول جدا واخت! 
هت 

. اذا خلف الفتول ثلائة أولاد‎ ٠ 


. (فرع) فى مذاهب العلماء ” 


اذا و حد قتيل في داز قوم 9 ا 


فى اي و 
فآما اذا لم بكن لوث ولاشاهد 
(فرع) فى مذاهب:العلماء 


وان ادعى القتل على اثنین 
وان قال الولى : قتله هذا 


".وان اعترفا بعمد الخطا: 


(فرع) فى مذاهب العلماء 


وان شید واحد أنه قتله فلان | 


الصحراء 


(فرع) اذا كانت قد مضت مدة 


(فرع) فى مذاهب العلماء قى , 


االلوث 


(فرع) )اذا قلالجریی: جر حلي 
فلان 


(فرع) اذا قتل رجل وادعئوله 


كلاه 


.. السلبب الثانی آن يو جد قتيلق .: 


o1. 
5 EE 


الأحكام 


(فرع) وان قال رجل : هذا 
الم بقل و کذبه الولى 

(فرع) وان ادعی على رجل 

.ر(مسألة) اذا ادعى مسسلم علی 
كافر 

(فرع) فی مذاهب العلماء 

(فرع) اذا كان فى الاہمان کسر 
دخله الحبر 

(فرع) اذا كأنالمدعىعليه جماعة 


(فرع) وان أوصى الرجل 
لام ولده 

(فرع) فى مذاهب العلماء 

(فرع) اذا قتل مسلم وله ولى 


(مسألة) وان ادعى على الملحجور 

ومن توجھت عليه يمين فى دم 
غلك 

والتفلیظ قد کون بالزمان 
وبالکان 


الصفحة 


٠ 


۰۱ 


۰ 
1.۲ 


.1 
3پ 


٠٦ 
۰۷ 
۸ 


1.۹ 


5 


۳ 


الاحکام 

(فر ع) اعلم ان قوله من صفات 
الذات 1 

(فرع) وآما قوله : لقد قتل 
فلان بن فلان 

زفر ع) اذا حلف المدعى عليه 

(فر ع) وان كانت الیمین على 
رجل 

(فرع) اذا حلف يمينا بالطلاق 
ركانة بن عبد يزيد 

ولا يصح اليمين فى الدعوى الا 
أن يستحقه القاضى 

وق خير ركانه اتنتاعشرةفائدة 


وان حلف على فعل نفسه 


وان ادعى عليه دين من بیع او 


خرن 
وان ادعى على رجل أنه غصب 
منه شیا 


وان: قال المدعى علیەفی الجواب 


وان كان لجماعة على رجل حق 


الصفحة 


111 


114 
114 


1. 
1. 
111 
11 


1۲ 
1F 


۰ 


۳۹ 
۹ 
۳۷ 


VA! 


